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LA  PERSONA  DEL  CRISTO  W 


Qualcuno  ha  detto,  che  il  sapere  che  cosa  il  Cristia- 
npsimo  sia  in  sé,  nei  principio  suo,  non  si  possa  desu- 
mere   che  da  una   indagine   storica   intorno  a  ciò   che 
esso  storicamente   fu   negl'inizii,   ed  è  poscia  via  via 
flato.  L'argomento  è  di  quelli  che  si  lascian  ritorcere: 
•he  l'investigare  storicamente  il  Cristianesimo 
libile,  quando  non  si  abbia  un  concetto  di  ciò 
ia  in  sé  e  nel  principio  suo.  Non  v'ha,  in  ge- 
^erca  o   ricostruzione   di    un   momento   della 
[uale  possa  esimersi  alla  esigenza  di  muovere 
to    concetto.  Dove   poi    obietto  della   ricerca 
janesimo,  accado  di  non  dimenticare,  che  si 
un  fatto  eminentemente  spirituale,  nel  quale 
■atrice  possente  e  massima  dei  fenomeni  è  la 


discorao  proemiale  del  prof.  R&ffaole  Mariano  al  Coreo  di 
lliiesa  nella  Univeraità  di  Napoli. 
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forza  della  fede,  della  convinzione  interiore,  dello  spirito. 
L^ultima  ragione  rimane  qui  al  di  là  di  ogni  prova 
e  cimento  empirico.  In  tutti  i  rivolgimenti  della  coscienza 
religiosa  ci  è  sempre  alcunché  di  proprio,  di  originario, 
la  cui  prima  radice  è  nelle  più  riposte  e,  a  dir  così, 
imprescrutabili  profondità  dello  spirito.  Di  qui  essi  si 
spiccano  e  veujgon  su;  onde  se  ne  tenterebbe  indarno 
una  spiegazione  intera,  ricostruendone  la  serie  crono- 
logica e  il  nesso  etiologico  sperimentalmente  apprensibile, 
ovvero  considerandoli  qual  derivazione  del  complesso 
delle  circostanze  esteriori,  dell'insieme  delle  condizioni 
storiche  preesistenti  e  coesistenti.  Il  che  poi  è  segnata- 
mente vero  del  Cristianesimo,  ch'è  la  più  alta  forma  di 
vita  religiosa,  cui  la  coscienza  umana  si  sia  levata.  Chi 
crede  che  la  sola  ricerca  dei  fatti  basti  per  scrutare  il 
principio  originario  e  generatore  del  Cristianesimo,  s'in- 
ganna. Principio  siffatto  si  appartiene  in  proprio  allo 
spirito;  ha  sua  realtà  ed  eflflcacia  nello  spirito.  Come 
tale,  resiste  all'azione  dei  procedimenti  enipirici,  e  non  . 
si  svela  che  allo  spirito,  né  può  essere  abbracciato  che 
con  lo  spirito. 

ficco  i  primi  secoli  della  storia  della  Chiesa  cristiana. 
É  il  periodo  di  tale  storia  forse  più  degno  di  considerazione; 
avvegnaché  in  esso  il  principio  cristiano  manifesti  la  sua . 
potenzialità  e  quella  grande,  infinita  vitalità  e  libertà,  che 
gli  venivano  dal  fondarsi  essenzialmente  sullo  spirito  e 
sulle  energie  della  interiorità.  Senza  dubbio,  nulla  di  più 
indispensabile  qui  della  indagine  storica.  Solo  ricercando 
il  processo  obiettivo  dei  fatti^  noi  veniamo  in  chiaro 
del  dualismo  tra  i  discepoli  primitivi  del  Cristo  ne\  coq- 
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cepire  tal  principio,  e  degrindirizzi  varii,  i  quali,  pur 
spiccandosi  da  un'unica  radice  comune,  dal  pensiero  api* 
punto  del  Cristo^  si  differenziano  e  contrappongono  nella 
maniera  di  volerlo  praticamente  esplicare  ;  e  quindi  delle 
divergenze  e  dei  contrasti  insorti  nel  seno  della  comu-' 
nità^  e,  si  può  dire,  addentro  nella  coscienza  stessa  cri-.  t 

stiana.  Similmente,  scopriamo   poi  gli   sforzi  e  le  lo^e 
che  codesta  comunità  ebbe  originariamente  a  sostenere 
nella  cerchia  dei  suoi   proprii   concetti,  per  cogliere  Q 
fermare  il  principio  suo,  il  suo  pensiero^  in  guisa  che 
potesse  diventarle  base  ad  una  esistenza,  sotto  il  rap- 
porto così  dottrinale  come  disciplinare^  concreta,  obiet- 
tiva, organica.  La  qual   cosa  signiflca^  che>  grazie  alla 
indagazione  storica^  noi  siamo  messi  in  grado  di  appU"<- 
rare  di  mano  in  mano,  tra  i  sentimenti  e  le  intuizioni 
divergenti,  le  forme  successive  e  progressive  di  avvici- 
namento e  di  accordo  tra  loro,  e  quindi  il  loro  scambie- 
vole compenetrarsi  e  conciliarsi,  pel  quale  il  pensiero 
*  cristiano  assolve  il  suo  processo  di  separazione  dal  giu-^ 
daismo,  e  si  erge  a  quelPuniversalismo  che  gli  è  insito, 
e  tocca  ad  una  prima  sintesi,  ad  una  prima  conclusione^ 
con  la  costituzione  della  vecchia  Chiesa  cattolica.  Inaom- 
ma^  gli  è  guardando  ai  fatti,  che  è  dato  seguire  Tidea 
cristiana^  dal  suo  primo  muovere  immediato  nella  intimità 
degli  spiriti^  via  via,  pei  gradi  diversi  del  suo  consistere, 
sino  al  suo  entrare  in  possesso  di  se  stessa,  sino  al  suo 
assorgere  alla  consapevolezza  della  intrinseca  natura 
sua,  di  ciò  che  di  essenzialmente  nuovo,  di  affatto  spe- 
cifico e  proprio  ci  era  nel  suo  fondo  religiose  e  etico. 
Nondimeno,  è  altrettanto   evidente,  che  il  dato  pri« 
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mondiale  qui  è  Tidea  cristiasa,  è  la  nozione  della  natura 
costitutiva  del  Cristianesimo.  Essa  è  lì,  essa  dev'essere 
lì,  codesta  idea,  sempre  presente  nell'indagine  storica, 
qual  necessaria  condizione,  qual  criterio  suo  direttivo. 
Scompagnata  da  tal  criterio,  Tindagine  non  riesce  a 
niente  di  conclusivo  circa  alla  storia  del  Cristianesimo 
primitivo.  Potrà  ben  mettere  insieme  gran  cumulo  di 
dati  positivi  ;  ma  delle  opposizioni  e  dei  contrasti  prima^ 
e  poi  della  lor  soluzione,  non  può  dir  niente.  Di  pro- 
nunziare alcuna  parola  calzante,,  che  valga  a  spiegare 
che  cosa  abbia  dato  incentivo  agli  uni,  e  da  che  cosa 
Paltra  sia  stata  determinata,  essa  non  ha  modo.  Sicché, 
affidandosi  alla  pura  indagine  empirica,  senz'altro,  senza 
il  sussidio  deiridea^  la  serie  intera  dei  fenomeni  rimane 
un  che  dì  buio  e  d'inesplicabile. 

Intanto,  questa  attività,  questi  avviamenti  spirituali 
del  Cristianesimo  primitivo,  e  poi  la  vita  ulteriore  della 
Chiesa  cristiana,  fan  tutti  capo,  come  al  lor  centro,  ad 
una  persona  sola,  alla  persona  del  Cristo.  Il  Cristo  è  il 
fondatore  del  Cristianesimo  e  della  Chiesa  cristiana.  Se- 
condo il  domma  ecclesiastico,  egli  è  la  seconda  persona 
della  Trinità  divina,  il  Figliuolo;  dove  è  da  avvertire 
che,  se  tale  è  diventato  nella  definizione  dommatica,  ciò 
è  perchè  tale  era  già  nella  coscienza  cristiana;  sic- 
ché quella  non  è  stata  un  fatto  arbitrario,  un  prodotto  del 
volere  di  alquanti  vescovi  raunati  a  concilio,  ma  sì  la 
certificazione  obiettiva  del  contenuto  di  questa.  Infatti, 
la  fede  nella  incarnazione  di  Dio  nel  suo  Figliuolo,  e  più 
nella  presenzialità  spirituale  immanente  del  Cristo,  qual 
vivo  e  operoso  mediatore  di  redenzione,  è  la  base  sulla 
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quale  la  coscienza  cristiana  e  la  Chiesa  si  ergono  e 
mantengono.  Onde^  tolta  via^  abbattuta  la  fede  nel  Cristo 
e  nella  sua  persona  e  nella  realtà  della  sua  efficacia  re- 
ligiosa, il  Cristianesimo  non  potrebbe  reggersi. 

Ciò  importa,  che  nel  prendere  ad  investigare  la  storia 
della  Chiesa  cristiana,  massime  quando  la  si  concepisca 
come  alcunché  di  tuttora  vivo,  come  un  processo,  che 
no^  solo  dura  di  presente,  ma  è  destinato  ad  infutu- 
rarsi e  perpetuarsi,  ci  si  imbatte  in  un  problema  pre- 
liminare :  che  cosa  sia  il  Cristo,  e  quale  e  quanto  fon- 
damento abbia  la  fede  nella  persona  di  lui.  Forse  tra  i 
problemi  storici  e  speculativi  questo  è  uno  dei  più  ardui  e 
complessi,  e  può  parere  temerario  il  volerne  trattare 
sommariamente.  Non  per  tanto,  reputo  non  inutile  ar- 
recare alquanti  pensieri,  che  valgano,  non  foss'altro,  a 
collocarlo  nella  vera  luce. 

Ho  detto,  che  il  problema  è  tra  i  più  difficili.  In  cambio, 
altri  dirà  che,  dibattuto  e  definito  da  un  pezzo,  non  è 
più  un  problema^  ed  è  un  anacronismo  strano  il  di- 
scorrerne ancora,  il  domandarsi  ancora  sul  serio,  se  sia 
da  credere  neUa  persona  del  Cristo,  dopo  le  negazioni 
di  uno  Strauss,  dopo  le  distruzioni  operate  dalla  mo- 
derna filosofia  scientifica  e  naturalistica  di  tutta  la  com- 
pagine delle  fondamentali  intuizioni  cristiane. 

Davvero  ?  Definito  da  un  pezzo  ?  -^  Badiamo,  vi  hanno 
più  cose  in  cielo  e  in  terra,  che  certe  filosofie  non  fan- 
tastichino. Da  quel  che  ruminano  alcuni  scienziati  entro 
le  chiuse  pareti  dei  loro  gabinetti,  a  ciò  che  succede 
nella  realtà  della  vita  e  nella  cerchia  ampia  del  mondo, 
ci  è  assai  spesso,  non  differenza  immensa,  ma  dìame- 
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t^ale  opposizione.  Più  soventi  ancora,  molte  le  credenze 
che  paiono  morte,  ma  vivono  nei  segreti  recessi  della 
coscienza,  per  Tabbarbicarsi  che  fanno  nella  piti  intima 
essenza  delPuomo^  e  rinascono  e  rifioriscono,  quando 
meno  lo  si  aspetterebbe.- Relativamente  allo  Strauss,  nel 
libro. //«  fede  vecchia  e  la  nuova  ei  finisce»  è^vero,  col 
chiamare  il  Cristo  un  sognatore  e  visionario  (ein  Tràur 
mer  und  Schwàrmer)  ;  ma  è  pure  da  tener  conto  delle 
oscillazioni  gravi  cui  a  tal  riguardo  ìa  mente  sua  è  ita 
soggetta.  Nella  stéssa  esposizione"  critica  della  Vita  di 
6re8ùy  atrauss  vide  nel  Cristo  della  fede  un  mito.,  nel  cui 
fondo  però  giace  nascosa  un^alta  idea,  una  verità  di  va- 
lore universale,  ed  affermò  l'esigenza  ch«  il  tempo  no- 
stro s'inducesse  in  fine  a  coglierla  codesta  idea  ch'è  nel 
fatto.  Quale  sia  la -sua  idea  cristologica,  e  perchè  inso- 
stenibile e  falsa,  accenneremo  presto;  ma,  ad  ogni  modo, 
giova  notare,  che  dessa,  a  mente  sua,  esprime  e  signi- 
fica la  storia  immanente  dell'umanità,  storia  che  peren- 
nemente  si  ripete,  e  collegata  con  un  individuo  singolo, 
col  Cristo.  Questi,  mercè  la  sua  personalità  e  il  suo  de* 
stino,  sarebbe  stato  occasione  al  destarsi  ed  affermarsi 
del  contenuto  di  quell'idea  nella  coscienza  universale. 
Negli  scritti  posteriori  Strauss  inclina  ad  una  estimazione 
via  via  sempre  più  larga  della  personalità  del  Cristo, 
la  quale,  nel  concetto  suo  medesimo,  comincia  ad  assu- 
mere significato  storicamente  fattivo  ed  attuoso,  anzi, 
dal  punto  di  vista  religioso,  il  più  energico  che  nella 
storia  sia  mai  stato.  Assegna  a  quella  una  così  intima, 
una  così  possente  consapevolezza  dell'unità  con  Dio,  che  la 
vita  sua  intera  n'è  pienamente  penetrata  e  totalmente 
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trasfigurata,  s\  che  non  vi  rimane  ombra  qualsisia  capace 
di  appannarne  o  turbarne  la  purezza  e  la  sublimità.  Con- 
fessa, a  proposito  di  tale  personalità,  che,  senza  la  pre- 
senza sua  neiranimo,  una  pietà,  una  religiosità  perfetta^ 
sia  impossibile.  E  il  problema  intorno  a  qualcosa  di  re- 
ligiosamente più  alto,  capace  di  sostituirla,  è^  secondo 
lui,  da  abbandonare  qual  fantasticheria.  Quando  alcuno 
potesse  dar  nuova  spinta  e  svolgere  e  riformare  la  co-^ 
scienza  religiosa,  ei  non  riuscirebbe  che  ad  arrecare  gra- 
nellini  di  sabbia  all'eterno  ediflzio  cui  il  Cristo  pose  la 
pietra  fondamentale.  Alla  luce  d'intuizione  siffatta,  la 
personalità  del  Cristo  apparisce  già  come  il  centro  indi-- 
viduale  di  tutto  il  mondo  cristiano.  Ma  allorché  poi 
Strauss  volle  rifare  la  vita  di  Gesiì,  per  esporla  al  po- 
polo germanico  e  renderla  generalmente  accessibile,  in 
questa  seconda  Vita  di  Gesù  tale  intuizione  diventa  più 
esplicita^  e  la  personalità  del  Cristo  riceve  una  consa- 
crazione più  alta  e  concreta.  Nella  Prefazione  è  detto  : 
—  e  Indispensabile  al  Cristianesimo,  anzi  indissolubile 
da  esso,  è  e  rimane  quelPelemento  individuale,  mercè  il 
quale  ha  avuto  capacità  dì  sollevare  Tumanità,  da  un 
lato,  al  di  sopra  della  religione  sensibile,  propria  alPEl^ 
lenismo,  dalFaltro,  al  di  sopra  della  religione  della  Ugge^ 
propria  al  Giudaismo;  generandovi,  sotto  il  primo  ri- 
spetto, la  fede  in  una  potenza  morale  e  spirituale  che 
regola  e  governa  il  mondo,  e  facendovi,  sotto  il  secondo^ 
penetrare  la  convinzione,  che  il  culto  dovuto  a  tale  po- 
tenza non  possa  essere  che  spirituale  e  morale,  adeguato 
^appunto  alla  natura  sua,  un  culto  del  cuore  e  del  sen- 
timento »  —  E  del  Cristo  si  ammette,  che  tra  quei  che 
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nell'ideale  dell'umanità  hanno  indotto  uno  svolgimento 
profondo,  egli  occapa,  ad  ogni  conto,  il  primo  posto. 
Col  personificarsi  nel  Cristo^  Tideale  religioso  assumeva 
il  massimo  grado  di  vitalità  e  di  calore  ;  e  perciò  stesso 
la  comunità  religiosa  poteva  dare  a  tale  ideale  la  più 
estesa  di£fusìone.  Quelle  qualità  caratteristiche  della  ras- 
segnazione, della  mansuetudine^  deiramore  degli  uo- 
mini, quelle  qualità  tutte  proprie  alla  figura  del  Cristo 
trasmessaci  dalla  tradizione,  e  che  sono  in  lui  predomi- 
nanti, continuano  a  sussistere  sempre  integre^  come 
tipi  ed  esemplari.  E  da  qualità  siffatte  toglie  sua  orìgine 
tutto'ciò  che  noi  siamo  soliti  designare  col  nome  di 
umanità.  Si  osserverà^  che  le  manifestazioni  del  pen-* 
siero  di  Strauss  qui  additate  sono  anteriori  alla  sua  ul- 
tima e  terminativa  professione  di  fede  in  un  monismo 
emanatistico  ed  evoluzionistico  della  materia.  Però, 
quando  si  consideri  che  quelle  manifestazioni  muovono 
da  una  mente  adusata  al  pensare  forte  e  serio,  non  è, 
certo,  questa  professione  di  fede  che  valga  a  toglier  loro 
il  valore  e  Timportanza  profonda,  che  pure  hanno.  Chi 
non  lo  sa?  Né  nella  storia^  nò  massimamente  in  noi 
individui,  tutto  quel  che  vien  dopo,  é  sempre  correzione, 
perfezionamento,  progresso,  rispetto  a  quel  che  fu  prima. 

Ma  checché  sia  di  ciò^  parlando  della  persona  del 
Cristo,  noi  ci  si  vuol  riferire,  non  alla  sua  individualità 
naturale,  della  cui  esistenza  nessuno  dubita,  ma  sì  alla 
sua  individualità  soprannaturale  e  divina. 

Ora  contro  di  questa  si  è  levato  un  razionalismo  fi* 
losofico  e  teologico,  il  quale,  come  gli  altri  dommi  del 
Cristianesimo^   anche  e  soprattutto  il  Cristo,   cerca  di 
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Spiegare  naturalmente.  Condotto  da  un  abito  riflessivo, 
che  delle  cose  non  tocca  che  Pimmediatezza  superficiale, 
esso  si  applica  a  squadrare  e  misurare  le  inadeguazioni 
ed  incongruenze,  le  contradizioni  e  le  impossibilità,  che 
aderiscono  al  fatto  storico,  al  Cristo  concepito  qual  per* 
sona  divina.  E,  poiché  si  ferma  a  quelle,  non   può  non 
disperdere  in  questa  tutto  il  profondo  contenuto  ideale 
e  spirituale.  I  racconti  miracolosi  e  leggendarii,  onde  la 
ricordanza  di  tal  persona  vive  circondata,  dichiara  fiabe 
o  creazioni  della  fantasia.  E  i  fatti  poi  dai  quali  s'andò 
formando  e  consolidando   la  fede  in  essa,  li  interpreta 
ed  accomoda  in  guisa,  che  il  sano  intendimento  non  se 
ne  scandalizzi,  e  al  buon  senso  comune  non  ripugni  il 
lasciarli  passare.  Sicché  dalle  mani  di  questo  criticismo 
senza  spirito,  tutto  raziocinante  e  rischiarati vo,  esce  un 
Cristo,  il  quale,  quando  non  appaia  addirittura  un  im- 
postore 0  un  allucinato^  ovvero   quando  non  si  mostri^ 
come  lo  ha  dipinto  il  Renan,  un  entusiasta  da  romanzo, 
pieno  dMntenzioni  idilliche,  ma  paradossatiche  e  irrealiz* 
zabili^  diventa  un   uomo,  una  individualità  divinamente 
inspirata,  pari  ad   altre  individualità    affini;    uno   dei 
grandi  maestri  dell'umanità;  un  filantropo,  un  moralista, 
che  insegna  agli  uomini  la  pratica  della  virtù  e  dell'a- 
more; e  in  fine  un  martire  della  verità.  E  qui  si  vede 
spuntare  il  parallelo,  abusato  sino  alla  sazietà,  tra  So- 
crate e  Cristo.  Anche  Socrate  ha  ricondotto  la  coscienza 
alla  sua  interiorità,  tale   essendo  il  significato   del  suo 
Dèmone;  anche  lui  ha  insegnato  airuomo  di  non  star- 
sene airautorità  ricevuta  ed   estrinseca,  ma  di  cercare 
la  convinzione  interiore,  ed  agire  conforme  ad  essa;  an- 


i 


12 


LA   PERSONA   DEL  CRISTO 


^V 


'•^y 


chQ  lui  è  morto  per  la  verità;  e  non  manca  insina  la 
parte  che  tiene  il  gallo  cosi  nella  passione  del  Cristo^ 
comie  Bella  fine  tragica  di  Socrate. 

Fa  d'uopo  confessare,  che  il  movimento  raziona- 
listico, ancoraché  tocchi  il  massimo  dMntensità  e  quasi 
di  parossismo,  con  le  vedute  circa  al  Cristianesimo  do- 
minanti in  sul  declinare  dello  scorso  secolo^  è  molto 
antico.  Si  può  dire  che  risalga  ai  primi  secoli  dèlia  Chiesa, 
essendo  agevole  di  certuni  degli  elementi  suoi  inte- 
granti rintracciare  la  radice^  qui  e  là,  nelle  dottrine 
gnostiche  e  in  quella  di  Ario.  Anzi,  veramente^  rimonta 
più  in  su,  sino  al  rancido  Evemerismo,  del  quale  sembra 
una  eaumazione  ;  giacché  fu  Evennero  il  primo  che  affer- 
masse griddii  non  essere  se  non  uomini  fatti  degni  di 
apoteosi.  D'altra  parte,  non  é  meno  da  riconoscere, 
ohe  e980  va  a  metter  capo  al  concetto  di  Kant^  pel 
quale  Tunico  e  sostanziale  contenuto  della  fede  nel  Cristo 
é  rideale  dell'umanità  gradita  a  Dio;  un  ideale,  la  cui 
origine  e  conferma  sono  nella  ragione  umana,  e  il  quale 
poi  nella  persona  del  Cristo  non  trova  che  una  manife- 
stazione intuitiva,  la  forza  morale  essendo  nel  Cristo 
così  invincibile,  che  noi  —  dice  Kant  —  si  può  ben  con- 
siderarlo qnal  modello  dell'idea  della  perfezione  morale. 

Però^  né  l'antichità  iiò  quel  certo  fondamento  teoretico 
e  dottrinale  che  il  pensiero  kantiano  sembra  apprestargli, 
bastano  a  sanarlo  della  sua  inconsistenza.  Causa  la 
inettitudine  a  superare  i  procedimenti  di  un  intendimento 
critico  astratto  e  immediato,  e  a  sollevarsi  ad  una  quale 
ehe  siasi  con^prensione  concreta,  insieme  positiva  e  spe- 
oulativa,  della  verità  e  dell'idea  che  nel  domma  del  Cri- 
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sto  si  èonieiigono,  rindirizzo  razionalistico  ^  fadlcal*- 
mente^  insanabilmente  falso.  Il  supporre  di  àrerla  figittà 
finita  con  la  credenza  nella  divinità  del  Cristo,  sol  per- 
che  la  mostra  contradittoria,  ripugnante  al  formalismo 
logico,  accusa  di  sua  parte  una  profonda  illusione.  L'es^ 
senziale  qui  non  è  di  mettere  a  nudo  la  contradizione 
che  ci  è  nel  fatto^  che  un  uomo  sia  Dio,  e  poi  Pi«q?os- 
sibilità  dei  miracoli .  Questo  è  ben  facile  ;  e,  limitan- 
dosi a  ciò,  si  è  fuori  della  religione^  del  Cristianesimo 
e  della  fede  cristiana.  Il  difficile  e  Tessenziale  è  di  spie- 
gare questa  fede  appunto  ;  è  di  scrutare  come  e  perchè, 
malgrado  della  contradizione  e  della  impossibilità^  si 
sia  pur  formata  e  sussista.  Quando  si  sarà  ben  bene  di- 
sputato intorno  alla  resurrezione  del  Cristo,  alla  sua  a»- 
scensione  al  Cielo,  alle  sue  apparizioni^  alle  guarigioni 
e  ai  risuscitamenti  da  lui  operati,  rimane,  dopo  tutto,  il 
Cristo.  E  il  carattere  e  il  valore  suo  il  Cristo  non  li 
trae  dai  miracoli  esterni  e  sensibili;  né  quindi  quelli 
cascan  p^r  terra,  quando  si  sia  in  concetto  negata  la 
possibilità  di  questi.  E  non  c'è,  per  altro,  bisogno  nep- 
pure della  ciitica  razionale,  bastando  quella  sola  della 
tradizione  storica,  per  accorgersi,  quanto  vulnerabile, 
quanto  caduco  sia  codesto  aspetto  dei  miracoli  sensibili; 
senza  dire,  che  da  manifestazioni  del  Cristo  si  ricava 
che,  per  sua  parte^  miracoli  di  tal  fatta  ei  li  rigettasse, 
li  respingesse,  come  indegni  della  fede  nella  verità  di- 
vina. Ma  il  miracolo  dello  spirito-  il  fatto  della  rigene- 
razione, del  rifacimento  spirituale  e  morale  del  mondo^ 
nessuno  è  che  possa  cancellarlo  da  quella  storia.  Donde 
si  vede,  che  la  questione  è  affatto  altra  da  quella  che 
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il  razionalismo  immagina.  Occorre  determinare  il  con- 
tenuto della  coscienza  e  della  personalità  religiose  del 
Cristo.  É  necessario,  che  sMntenda  chi  debba  essere  stato 
colui^  che  ancora  oggi  alla  moralità  e  alla  umanità  mo- 
derne appare  come  un  ideale  divino^  e  che  fu  in  grado 
di  annunziarsi  al  mondo  qual  suo  redentore,  e  di  es- 
serlo. Nulla  di  più  scipito  quanto  il  raffronto  con  Socrate. 
Storicamente  e  religiosamente  il  Cristo  si  lascia  tanto 
poco  paragonare  con  Socrate,  quanto  il  Padre  Celeste^ 
ciu  quegli  se  ne  rimette,  con  la  voce  del  Dèmone,  cui 
questi  invoca.  E  il  principio  socratico  della  interiorità 
morale  ha  cosi  poco  a  che  fare  col  Regno  di  Dio,  che, 
mentre  quello  si  termina  disfacendosi  nella  negazione 
degli  scettici  e  nel  dubbio  assoluto  dei  Nuovi  Accade- 
mici; per  questo,  in  vece,  il  Cristo  non  solo  ha  domi- 
nato e  vinto  la  fede  e  la  vita  religiosa  del  mondo,  ma 
ha  ridotto  tal  fede  alla  fede  nel  nome  e  nella  persona 
di  lui. 

Ciò,  in  sostanza,  vuol  significare,  che  il  razionalismo 
non  ha  inteso  nemmeno  alla  lontana,  dove  s^annidasse 
il  vero  e  serio  problema  della  persona  del  Cristo.  Egli 
è,  che,  daccapo,  anche  qui,  relativamente  a  tal  problema, 
la  soluzione  è  da  cercare  meno  per  la  via  di  una  critica 
storico-empirica,  e  più  di  una  indagine  storico-speculativa, 
adeguata  alla  natura  della  religione  e  della  fede.  E,  in 
altre  parole,  né  nel  Cristo,  né  nella  storia  della  sua  per- 
sona, è  possibile  addentrarsi,  dove  non  ci  si  sforzi  di 
coglierli,  sopra  di  tutto,  nello  spirito  e  con  lo  spirito  ; 
dove  non  si  muova  dall'idea  del  Cristo,  dal  concetto  del 
contenuto  ideale  della  persona  saa.  E  questo  in  modo 
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eminente  comprese  Hegel  Onde^  a  partire  da  lai  e  dietro 
l'impulso  dei  pensieri  suoi^  s'è  visto,  nella  cerchia  delle 
speculazioni  filosofico -religiose,  e  poscia  anche  in  quella 
della  esegèsi  biblica  e  della  teologia  scientifica^  pronun- 
ziarsi e  via  via  dilatarsi  tutto  un  gran  moto  di  reazione 
contro  i  procedimenti  e  i  risultati  del  razionalismo.  E  si 
è  tornati  di  nuovo  sul  problema  cristologico,  riesaminane 
dolo  a  fondo  con  criterii  diversi  dai  ruvidi  e  superfi- 
ciali prima  seguiti,  e  riuscendo  a  conclusioni  altre  da 
quelle  che  una  mondanità  infarinata  di  coltura,  e  de- 
siosa, ostentando  incredulità^  di  darsi  aria  di  saper  libo-* 
ramente  pensare^  reputa  inconcusse. 

Io  devo  restringermi  a  rammentare  che,  secondo 
Hegel|  la  religione  è  rivelazione  di  Dio  all'uomo,  e  ri- 
conciliazione deiruomo  con  Dio.  V'è  in  essa  razione  di 

Dio,  che  si  comunica  e  manifesta  all'uomo  e  per  Tuomo; 
e  v'ò  Fazione  deiruomo^  che  si  eleva  a  Dio«  e  si  dà  la 

certezza  e  il  godimento  di  portare  in  sè^  nel  suo  cuore, 
Dio^  di  essere,  di  sentirsi,  unito  con  Dio.  Sotto  quest'ul- 
timo rispetto,  la  religione  è  la  coscienza  subiettiva  che 
si  pone  in  relazioue  con  Dio,  e  finisce  col  sapersi  in 
Dio,  come  nella  sua  essenza.  Sotto  il  primo,  in  vece,  la 
religione  è  il  sapersi  di  Dio,  dello  spirito  infinito,  nel 
finito;  è  il  manifestarsi,  il  porsi  di  quello,  come  spirito 
per  lo  spirito,  come  appunto  coscienza  dì  Dio  nella  co- 
scienza dell'uomo;  è  il  riconoscere  che  fa  Dio  se  stesso 
nell'animo  del  credente.  Questa  fusione  della  natura  u- 
mana  e  della  divina  ripugna  ai  criterii  delPintendimento. 
Ma  la  necessità  razionale  e  la  verità  è,  che  né  la  na- 
tura umana  finita  può  essere  senza  e  fuori  della  natura 
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divina  infinita;  né  qaesta,  a  sua  volta,  sarebbe  davvero 
infinita,  dove  trascendesse  assolutamente  e  fosse  total- 
mente straniera  alla  finita.  Però,  il  processo  di  fusione 
non  deve  indurre  a  pensare  che  Dio,  lo  spirito  infinito, 
non  giunga  in  fondo  ad  esistere,  ad  essere,  che  nello  spi- 
rito finito,  nella  coscienza  dell'uomo,  e  che  non  sia  poi 
se  non  in  quanto  codesta  coscienza  ama  foggiarselo.  L'aver 
apposto  tal  valore  al  processo  è  stato  cagione,  che  il  Feuer^ 
b^ch  cascasse  nel  suo  antropologismo  naturalistico  e  pes« 
simistico,  che  annulla  in  Dio  ogni  realtà  e  obiettività,  e 
riduce  quella  che  si  chiama  sua  azione,  ad  un  dato  illusio- 
nistico, ad  una  infermità  deiruomo,  ch'è  effètto  e  cagione 
della  sua  miseria.  Non  è  ruomo  che  si  finge  il  suo  Dio. 
Nò  Dio  esiste  per  grazia  e  favore  deiruomo.  Dio  è  realtà 
per  sé,  e  non  perchè  all'uomo  piaccia  di  statuirlo  nel  suo 
intelletto  o  nella  sua  fantasia.  E  l'azione  divina  del  rivelarsi 
è  altrettanto  determinata,  quanto  Fazione  umana  del  sa- 
persi in  Dio.  Il   loro   trasfondersi  l'una  nell'altra,  reci- 
procamente, nell'atto  religioso,  il  loro  unificarsi  in  una 
coscienza,  ch'è  ad  una  volta  divina  ed  umana,  non  im- 
plica che  le  due  azioni  siano  indifferenti  e  vane.  Della  so- 
stanziale realtà  di  entrambe  si  ha  la  riprova  nel  culto^  che 
n'è  l'unità  pratica.  Da  un  lato,  la  grazia,  l'azione  di  Dio, 
che  si  muove  e  va  verso  l'uomo;  dall*altro,  la  fede,  l'a- 
zione dell'uomo,  che  si  erge  e  s'immerge  in  Dio.  Grazia 
è  fede  sono  due  attività,   che  si   compiono  e  adeguano 
in  un  atto  solo.  E,  nondimeno^  non  lo  sono  nel  senso, 
che  runa  sia,  e  possa  essere,  senza  dell'altra.  Tolta  la 
grazia,  non  ci  è  rivelatone  ;  e,  tolta  la  fede,  la  rivola- 
?5Ìone  e  la  grazia  sarebber  frustranee.  Ci  vuole  un  lavorìo 
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subiettivo  deiruomo,  perchè  egli  si  approprii  la  rivelazione, 
e  faccia  sua  la  grazia;  donde,  per  notarlo  di  passaggio, 
si  vede  che  rivelazione  e  grazia  non  sopprimono  la  li- 
bertà umana.  Ma  ci  vuol  poi  pure  Pefflcacia  obiettiva  di 
Dio.  Se  Dio  non  fosse^  se  ei  non  fosse  ito  via  via  muo- 
vendo Tuomo,  e,  s'intende,  muovendolo  nèirintimo  suo 
e  per  modi  spirituali,  la  religione  e  la  sua  storia  non 
sarebbero  già  una  malattia,  un'allucinazione  dell'uma- 
nità^ come  oggi  si  dice;  ma  semplicemente  e  puramente 
non  sarebbero  mai  state. 

Il  rivelarsi  dello  spirito  infinito  nel  finito,  e  l'unifi- 
carsi della  natura  umana  con  la  divina,  è  il  fondo  fondo, 
l'intima  essenza  di  ogni  religione.  Però  in  nessuna  reli- 
gione codesto  processo  è  intero  e  perfetto  come  nel  Cri- 
stianesimo; avvegnaché  in  esso  soltanto  Dio  si  sia  fatto 
conoscere  come  spirito  e  allo  spirito.  E  s'è  fatto  cono- 
scere così,  mediante  il  Cristo.  Certo^  in  sé  il  riconci- 
liarsi, l'unificarsi  dell'uomo  con  Dio  si  fonda  sull'unità 
essenziale  e  radicale  dello  spirito  finito  e  dell'infinito. 
Ma  la  consapevolezza  di  tale  essenza  spirituale  co- 
mune a  Dio  e  all'uomo,  la  certezza  quindi  dell'unità, 
e  della  possibilità  di  svolgerla  e  realizzarla,  non  si  fa 
viva  nella  coscienza  umana,  se  non  in  quanto  siffatta 
unità  si  mostra  già  come  storicamente  data,  come  una 
determinata  realtà  apprensibile^  intuitiva,  come  un  fatto 
vivo  e  presente  in  una  personalità  singola.  E  questa  per- 
sonalità è  il  Cristo.  Il  Cristo  è  il  Figliuolo  di  Dio;  è  l'Uomo- 
Dio.  In  quanto  tale,  egli  pone  come  obiettivata,  come 
personificata,  l'unità  della  natura  umana  e  della  divina; 
afferma  praticamente   la  relazione  vera  religiosa  del- 

Akko  IV.  —  VoL.  L  —  Disp.  I.  2. 
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l'uomo  con  Dio,  ch'è  relazione  di  spirito  a  spirito;  di- 
venta^ perciò  stesso^  il  principio^  il  mediatore  necessario 
della  redenzione  e  della  riconciliazione  dell'uomo  con 
Dio.  Con  la  fede  nella  persona  e  nell'azione  di  lui^  nella 
sua  vita  e  nella  sua  morte,  l'umanità  intuisce  la  sua  es- 
senza divina^  la  sua  destinazione  spirituale,  si  accorge 
della  sua  capacità  a  redimersi  dalla  colpa,  a  vincere  il 
contrasto^  Topposizione^  che  da  Dio  la  divide^  accoglie 
in  sé  la  sicurezza  di  potersi,  pur  di  volerlo,  pur  di  as- 
sorgere dalla  natura  allo  spirito,  ricongiungere  e  iden- 
tificare con  Dio.  Qui,  in  questo  aver  concretamente  rea- 
lizzato il  supremo  ideale  della  vita  religiosa,  è  l'idea,  la 
verità  della  persona  divina  del  Cristo  (1). 

SenoDchè,  per  profondo  che  tal  concetto  sia,  ci  è  il 
pericolo  grave,  che  si  finisca  per  reputare  il  Cristo  una 
simbolica  personificazione^  una  proiezione  fantastica  di 
una  esigenza  astratta  e  ideale^  rigettandone  la  persona- 
lità storica,  come  cosa  non  reale,  come  un  che  d'indif- 
ferente e  superfluo.  Né  il  pericolo  è  fittizio  ;  avvegnaché, 
è  notevole,  non  abbiano  saputo  causarlo  specialmente 
parecchi  tra  i  rappresentanti  della  famosa  Scuola  di  Tu- 
binga;  tra  codesti  uomini,  innanzi  ai  quali  noi  dobbiamo, 
del  resto,  inchinarci,  come  innanzi  ai  veri  e  grandi  mae* 
stri  della  scienza  storica,  piaccia  o  no  ai  moderni  sto- 
rici positivisti,  che  con  fanatico  esclusivismo  vogliono 
bandito  dalla  storia  ogni  procedimento  speculativo.  La 


(1)  Rimando  chi  voglia  informarsi  con  alquanta  maggiore  partico- 
larità dell'argomento  ai  miei  Studii  Critici  galla  Filosofia  della  reli- 
gioM  (Napoli,  1887). 
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cagione  di  ciò  è  da'  apporre  alla  fondamentale  intuizione 
storico-filosofica  onde  la  Scuola  muove,  la  quale  si  lascia 
facilmente  trarre  a  conclusioni  esagerate  e  fallaci.  L^in- 
tuisione  è,  che  la  storia  in  generale,  come  quella  della 
religione  e  del  Cristianesimo  in  particolare,  è  il  prodotto 
di  una  dialettica  immanente^  intimamente  operosa  nel- 
Tumanità  e  nello  spirito,  per  la  quale  ciò  che  in  questi 
▼ia  via  si  muove  e  si  leva  a  svolgimento  e  realtà,  è  la 
natura^  Tessenza^  Tidea  loro  stessa.  Sulla  base  d'intui- 
zione siffatta,  non  doveva  parer  difficile  il  concludere, 
che^  se  è  Fidea  deirumanità  e  dello  spirito  il  fondo  fondo 
di  tutto,  ad  essa  sola  fosse  da  attribuire  intera  la  verità, 
e,  a  petto  di  essa,  i  dommi  cristiani,  e  primo  il  cristo- 
logico,  non  fossero  che  un  simbolismo  rappresentativo^ 
un  semplice  travestimento  mitico  e  fantastico.  E  non 
meno  poi  doveva  parer  naturale  lo  statuire  una  specie 
di  panteismo  del  processo,  l'abbandonarsi  alla  concezione 
di  un  divenire  indefinito^  nel  quale^  al  di  sopra  della 
vicenda  del  flusso  universale^  unica  cosa  permanente 
fosse  ridea  deirumanità  e  dello  spirito;  sicché  dommi, 
credenze,  e  tutto  il  contenuto  concreto  e  positivo  del  Cri- 
stianesimo, s'avessero  a  disciogliere  nei  dati  di  codesta 
idea,  e  fossero  avviati  a  volatilizzarsi,  a  sfumare,  nella 
forma  di  una  quale  che  siasi  speculazione  metafisica. 

Di  cotale  indirizzo,  certo,  è  lo  Strauss  il  massimo  rap- 
presentante r  è  lui  che  vi  segna  il  punto  di  culminazione. 
Ma  già  il  grande  maestro  della  Scuola,  Baur,  non  se  ne 
tenne  lontano  tanto,  che  qui  e  là  non  vi  desse  dentro. 
E  vi  hanno  pòi  altri  discepoli,  per  citarne  qualcuno, 
il  Lang,  lo  Zeller^  il  Pfieiderer,  i  quali  benché  con  certa 
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peritanza  e  circospezione,  lo  seguono,  "e  se  non  parteci- 
pano  schiettamente  ai  risultati  cui  lo  Strauss  è  giunto, 
vi  si  accostano  di  molto.  Quali,  rispetto  al  Cristo,  co- 
desti risultati  siano,  si  può  vederli,  come  in  sintesi  ra- 
pida, raccolti  nella  conclusione  della  sua  prima  Vita 
di  Gesù. 

Strauss  dice:  —  «  La  suprema  parola  di  tutta  la 
«  Cristologia  è  questa  :  quale  soggetto  dei  predicati  attri- 
«  buiti  dalla  fede  al  Cristo  è  da  porre,  nel  luogo  di  un 
«  individuo^  una  idea,  non  alla  Kantiana,  astratta  e  su- 
«  biettiva,  ma  concreta  e  reale.  Le  qualità  e  funzioni 
«  del  Cristo  applicate  ad  un  individuo,  airUomo-Dio,  si 
«  contradicono:  applicate,  invece,  airidea  della  specie, 

<  si  accordano  ed  armonizzano  insieme,  È  rumanità  Tu- 

<  nione  di  due  nature  :  il  Dio  diventato  uomo,  Pinflnito 
«  che  s^è  estrinsecato  nella  finitezza,  ed  insieme  lo  spi-^ 

'«  rito  finito,  che  si  ricorda  della  sua  infinitezza:  è  essa 

«  il  figliuolo  della  madre  visibile  e  del  padre  invisibile, 

«  della  natura  e  dello  spirito:  è  essa  il  taumaturgo,  il 

«  facitor  di  miracoli,  in  quanto  nel  processo  della  storia 

«  umana  lo  spirito  in  modo  sempre  più  pieno  e  com- 

«  piuto  s'impadronisce  della  natura  e  la  domina:  è  essa 

«  Tessere  impeccabile,  in  quanto  il  corso  del  suo  svolgi- 

«  mento  è  senza  colpa^  mentre  Timpurità  e  il  peccato  ade- 

«  riscono  all'individuo  soltanto,  e  nel  genere  in  vece  e 

«  nella  sua  storia  sono  tolte:  è  essa  colui  che  muore,  che 

«  risorge  e  che  ascende  al  cielo,  in  quanto  la  sua  vita 
«  spirituale^  negando  la  sua   naturalità,  diventa  sempre 

«  più   alta  ed  energica,  e,   risolvendo  la   finitezza  sua 

«  come  spirito  individuale^  nazionale  e  mondiale,  si  sol- 
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«  leva  alla  sua  unità  col  celeste  spirito  infinito.  La  fede 
«  nel  Cristo^  specie  nella  sua  morte  e  nella  sua  resur- 
c  rezione,  è  giustificazione  deiruomo  innanzi  a  Dio  :'  ciò 
«  vuol  dire,  che,  come  la  negazione  deiressere  naturale  e 
«  sensibile,  cb^è  negazione  dello  spirito-  epperò  come  la 
«  negatone  della  negazione  è  per  l'uomo  unica  via  per 
«  una  vera  vita  spirituale;  così  solo  col  vivificare  in  sé 
€  ridea  delPumanità  il  singolo  diventa  partecipe  del- 
«  Tessere  Uomo-Dio  proprio  alla  specie.  > 

Con  questa  iciea  crìstologica  Strauss  par  di  tornare, 
rimettendole  a  nuovo^  alle  forme  trascendenti  e  fan- 
tasiose di  metafisica  cosmogonica  proprie  allo  Gno- 
sticismo, precipitando  nelle  aberrazioni,  nei  vaneggia- 
menti peculiari  a  questuai  timo,  e  dai  quali  esso  ha  tratto 
la  sua  celebrità.  Il  male  e  il  falso,  si  badi,  non  stanno 
in  ciò,  che  la  Cristologia  diverga  dalla  ingenua  fede 
del  credente  e  dalla  formola  ecclesiastica.  S'intende,  il 
comprendere  il  Cristo  nel  suo  spirito  implica  sempre  un 
approfondirsi  neirintimo  della  dottrina  della  Chiesa  e 
della  rappresentazione  della  fede,  per  scrutarne  la  verità 
essenziale.  E  questo  non  si  può  fare,  senza  in  qualche 
guisa  spezzare  delPuna  e  dell'altra  l'invoglia,  senza  in- 
durre nelle  forme  intuitive,  sentimentali  e,  quasi  direi, 
istintive^  entro  cui  si  stanno  racchiuse,  certa  trasfor- 
mazione^ certo  sollevamento  ideale  e  spirituale.  Il  male 
in  vece  e  il  falso  stanno  in  ciò^  che  il  contenuto  del 
domma  cristologico  vien  disciolto  in  una  serie  di  vuote 
astrazioni  dell'intelletto.  Il  Cristo^  la  sua  persona,  la  sua 
concreta  efficacia  etico-religiosa,  s'invertono  qui  nell'e« 
splicamento  della  vita  naturale  del  genere  umano.  Uuomo 
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nella  immediatezza  della  sua  naturalità  è  già  Dio,  è  già 
unità  dell^umano  e  del  divino.  Rapporto  e  processo  re- 
ligiosi si  riducono  quindi  ad  un  fatto  subiettivo^  anzi 
al  tutto  naturale^  dove  non  è  alcuna  azione  obiettiva 
né  alcuna  mediazione  spirituale  e  divina.  Il  che  in  fondo 
importa  questo,  che  la  realtà  del  rapporto  religioso  è 
soppressa;  e  il  processo  di  conciliazione  e  di  unificazione 
tra  Puomo  e  Dio  ò  dichiarato  vacuo  e  illusorio.  Cosi  il 
Cristo  e  il  Cristianesimo  diventano  nella  storia  mere 
accidentalità^  un  che  di  casuale  e  di  evanescente.  Al 
più  al  più,  li  si  può  considerare  quali  creazioni  mitiche, 
quale proiezioneantropologicà,  nella  quale Tumanitàeffigia 
e  riflette  il  corso  e  Tandamento  del  suo  essere  naturale. 
E,  in  quanto  formazione  mitica  e  leggendaria,  si  comprende 
come  in  sé  non  abbiano  niente  di  sostanziale  né  alcuna 
ragion  d'essere.  In  maniera  analoga  alla  suprema  con- 
.  clusione  degli  Gnostici,  che  nella  conoscenza  pneumatica 
riponevano  la  vera  ed  unica  forma  di  redenzione,  la  con- 
clusione dello  Strauss  é,  che  la  realtà  del  Cristo  si  di- 
legua^ svanisce  nell'idea  dell'umanità;  sicché  basta  sol- 
levarsi alla  cognizione  teoretico-speculativa  di  questa. 
Di  tutti  i  modi  di  critica  ch^é  dato  esercitare  sul  domma 
del  Cristo,  il  meno  accettevole  è^  certo,  questo,  il  quale, 
poiché  scorge  nel  fondo  del  domma  annidarsi  idee  di 
valore  assoluto,  universale,  metafisico^  crede  ed  afferma 
che  tali  idee  siano  destinate  a  farsi  valere  per  sé,  ad 
esistere  come  entità  pure  del  pensiero,  nel  loro  essere 
astrattamente  logico  e  speculativo^  indipendentemente 
dalla  lor  forma  storico-religiosa  ;  e  si  rifiuta  di  ricono- 
scere, che  la  forma  in  che  la  persona  del  Cristo  le  rap- 
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presenta  e  realizza^  porge  a  quelle  idee,  a  quelle  verità^ 
un'esistenza,  per  la  coscienza  religiosa,  pratica,  con- 
creta, storicamente  efficace,  eternamente  indistruttibile 

e  necessaria. 

Da  questo  punto  di  vista  accade  d^integrare  il  con* 

catto  del  Cristo  innanzi  esposto.  Chi  abbia  creduto  che 
tal  concetto,  pel  cogliere  che  esso  fa  il  contenuto  spi- 
rituale del  Cristo,  assicuri  bensì  la  persona  ideale,  l'idea, 
ma  lasci  cadere  la  persona  storica,  è  bene  che  si  disin- 
ganni. In  realtà,  quella  determinazioue  dell'idea  del  Cristo 
si  riverbera  sulla  persona  storica.  E  l'assolutezza  e  la 
divinità  del  Cristo  ideale  rifluiscono  sul  Cristo  stesso  sto- 
rico, e  lo  investono  di  un  valore  del  pari  assoluto  e  di- 
vino. Nella  persona  l'idea,  la  verità,  s'incarna,  assume 
corpo  e  realtà.  E^  in  grazia  della  persona,  Tidea  non  è 
un'ombra,  un  vacuo  fantasma,  un'astrazione  dell'intel- 
letto, ma  è  scesa,  è  penetrata  effettivamente  ed  attuosa- 
mente  nel  mondo  e  nella  vita.  E  così  è  che  l'idea  del 
Cristo^  il  Cristo  ideale,  è  inseparabile  dalla  persona  del 
Cristo,  dal  Cristo  storico.  E  se  alla  coscienza  religiosa 
e  cristiana  è  essenziale  quella  verità  ideale,  non  lo  è 
meno  questa  persona  storica. 

In  quanto  persona,  storica,  il  Cristo  indubbiamente 
ci  si  offre  da  prima  sotto  aspetto  umano.  La  sua  intui- 
zione del  mondo  e  della  vita  riposa  sul  fondamento  di 
una  esistenza  realmente  umana.  Quale  uomo,  egli  non 
ha  negato  la  natura,  come  farà  più  tardi  la  fede  rìgida  di 
alcuni  discepoli  suoi.  Nella  natura  scorge  la  santità  della 
creazione.  La  vita  per  lui  è  quella  che  si  svolge  nell'adem- 
pimento dei  doveri  naturali.  Ha  combattuto  bensì,  senza 
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esitazione,  e  trionfato  dei  contrasti  del  mondo;  e  a  tal 
riguardo  non  sMncontra  nella  storia  altra  individualità 
che  gli  si  possa  paragonare.  Però,  cos-ì  facendo,  serba 
libero  il  vedere  circa  alle  cose  del  mondo,  e  intero  il 
senso  divino  dell'amore  per  gli  uomini.  E  nell^offrirsi  in 
olocausto  per  questo  amore  appunto,  va  soggetto  a  tutte 
le  lotte  interiori,  a  tutte  le  più  forti  commozioni,  di  cui 
cuore  umano  fosse  capace;  né  si  vede,  veramente,  come 
senza  queste  lotte  e  commozioni  avrebbe  potuto  esservi 
sacrifizio  divino.  Chi  faccia  capo  alle  notizie  vive  del- 
l'antichità non  può  dubitare,  che  il  Cristo  su  tutti  co- 
loro che  testimoniano  di  lui,  facesse  impressione  di  un 
uomo,  il  quale,  a  parte  le  azioni  miracolose,  vive  come 
un  altro  uomo.  Lo  stesso  quarto  Evangelio,  comunque 
basato  sulla  fede,  che  l'eterno  verbo  rivelatore  di  Dio  si 
fosse  in  lui  fatto  carne,  non  ha  potuto  né  voluto  nascon- 
dere questo  fondo  umano.  Del  resto,  stan  lì  manifeste 
le  prove  che  egli,  in  quanto  uomo,  non  si  separa  total- 
mente dal  concatenamento  del  processo  storico.  Sicché 
non  é  indipendente  dalle  vedute  del  suo  tempo,  le  quali 
poscia  il  mondo  ha  superate,  ovvero  la  storia  ha  messe 
da  banda.  In  armonia  con  le  idee  dominanti,  crede  nella 
potenza  diabolica,  e  pensa  anch'egli,  che  il  compimento 
escatologico  delle  cose  lo  avrebbe  già  visto  la  genera- 
zione sua  contemporanea.  Bisogna  aggiungere,  che,  per 
sereno  e  largo  che  fosse  il  suo  sguardo  su  tutte  le  u- 
mane  relazioni,  per  quanto  piena  e  ricca  la  sua  ma- 
niera di  concepire  la  natura,  per  quanto  si  mostrasse 
di  tutti  gli  uomini  il  più  umano  nell'amore  e  nell'ap- 
prensione, e  riconoscimento  di   ogni  cosa  buona;  pure 
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non  sembra^  che  la  vita  ^sua  sia  ita  scevra  da  quella 
certa  unilateralità^  che  è  impronta  caratteristir^a  delle 
individualità  energiche  e  possenti.  L'andamento  delle 
cose  e  ogni  legame  umano  e  sociale  si  direbbe,  che  ei 
li  voglia  rìgidamente  e  inflessibilmente  subordinati  alla 
necessità  divina,  e  agli  impulsi  che  ne  derivano,  e  al- 
Tesito  finale  che  se  ne  deve  aspettare.  11  che^  per  altro, 
è  affatto  naturale,  poiché  segno  suo  altissimo  era  la 
fondazione  del  Regno  di  Dio.  E,  a  petto  di  tal  bene  su- 
premo, ogni  altro  bene  della  vita  doveva  scadere  ;  e,  a 
raggiunger  quello,  nessuna  rinunzia,  nessun  sacrifizio 
poteva  parere  troppo  grande. 

E,  appunto  da  questo  lato,  dal  lato  delPintento  su* 
premo  cui  egli  prosegue,  Taspetto  umano  in  lui  è  già 
superato.  Nell'atto  che  il  Cristo  apparisce  uomo  nato  e 
cresciuto  nel  mezzo  del  suo  tempo  e  del  suo  popolo,  da 
lui  pure  e  in  lui  prendono  radice  quella  sublime  idea- 
lità religiosa  e  quello  spirito  di  libertà  interiore^  che 
diventano  i  segni  distintivi  della  comunità  da  lui  stabi- 
lita. Non  è  a  credere,  come  bizzarramente  è  piaciuto  a 
Hartmann  di  sostenere^  che  codesti  caratteri  specifici 
siano  stati  al  Cristianesimo  assegnati  non  dal  Cristo, 
"  ma  dall'Apostolo  Paolo.  Certo,  il  grande  e  proprio  la- 
voro deirepoca  apostolica  fu  di  schiarire  Pidea  suprema 
dell'Evangelo  e  di  affrancarla  dai  legami  del  giudaismo 
e  della  legge;  e  in  cosiffatto  lavoro  nessuno  piii  stre- 
nuo campione  dell' Apostolo  Paolo.  Ma  i  concetti  suoi 
questi  non  li  attinge  già  da  una  rappresentazione  che, 
circa  al  Cristo  e  al  suo  pensiero,  ei  si  fosse,  per  av- 
ventura, tonnata  di  suo  capo.  In  vece>  li  deriva  diret- 
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tamente  dall'azione  possente  dispiegata  da  colui,  dai 
suoi  fatti  ed  insegnamenti.  Se  Paolo  sorge  nunzio  di  un 
evangelio  superiore  alla  legge,  gli  è  perchè  segnacolo 
di  questa  più  alta  libertà,  di  questa  certezza  di  reden- 
zione e  di  salute  non  condizionata  dalla  osservanza  delle 
opere  dalla  legge  prescritte,  era  stato  il  Cristo.  Anzi 
Tattitudine  libera  delPultimo,  rispetto  alla  religiosità 
legale^  non  resta  già  al  di  qua,  ma  va  molto  al  di  là 
e  al  di  sopra  di  quella  del  primo.  Ciò  che  Paolo  cerca 
fistticosamente  di  mettere  in  chiaro  mercè  la  sua  dialet- 
tica^ pel  Cristo  è  una  certezza  immediata.  Nella  per^ 
sona,  nello  spirito  di  lui,  nei  suoi  discorsi  e  nei  suoi 
fatti,  è  espresso  intero  il  diritto  di  muoversi  liberamente 
al  di  fuori,  anzi  contro  al  senso  letterale  della  parola 
della  legge.  Con  che  egli,  il  Cristo,  è  sicuro  di  scoprire 
Tintima  e  vera  essenza  della  rivelazipne  divina.  Né  di- 
versa è  la  relazione  delPÀpostolo  col  divino  Maestro, 
rispetto  alla  evangelizzazione  dei  pagani  e  allo  stabili- 
mento di  una  religione  universale.  Se  il  Cristo  dedica 
la  sua  missione  personale  al  popolo  dUsraele,  non  per 
questo  intende  di  limitare  ad  esso  la  potenza  ed  effica* 
eia  della  sua  buona  novella.  Sin  dal  cominciare,  in  vece, 
la  dice  e  la  mostra  franca  da  ogni  limitazione  nazio- 
nale. E  non  fa  differenza  alcuna  di  origine  o  di  condi- 
zione tra  gli  uomini.  Li  chiama^  bensì,  e  li  vuole  tutti 
figli  dello  stesso  Padre  che  è  nei  Cieli.  E^  come  tutti 
son  li  per  dover  fare  il  santo  volere  di  Dio,  tutti  son 
pure  indistintamente  oggetto  dei  suoi  insegnamenti  e  delle 
sue  benedizioni  celesti.  È  lui^  che  all^egoismo  crudele, 
alle  pretensioni  e  all'orgoglio  di  classi,  all'abbassamento 
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della  donna,  alla  brutale  condizione  della  schiavitù,  op- 
pone una  intuizione  del  mondo  e  della  vita,  ove  nascita, 
fortuna,  sesso^  stato,  non  valgon  niente,  e  ciascuno  vien 
giudicato  alla  stregua  della  purezza  interiore,  e  al  più 
infimo  e  misero,  e  allo  schiavo,  qual   figliuolo  di  Dio^  e 
rispetto  a  Dio  sì  riconosce  il  suo  valore  morale  assoluto. 
Però,  questo  non  basta  a  far  misurare  quella  gran- 
dezza peculiare  della  personalità  del  Cristo,  per  la  quale 
il  momento  umano  è  sopraffatto.  Il  miracolo  vero  della 
sua  vita  è  che,  grazie  alla  relazione  tutta  sua  propria 
in  che  egli  sta  con  Dio,  il  Cristo  fa  dell'Evangelo  l'E- 
vangelo della  sua  persona.  In  generale,  la  vita  della 
fede  sente  i  massimi  impulsi  suoi  quale  effetto  delPazione 
di  Dio  stesso,  qual  rivelazione  di  Dio.  Questo  punto  di 
vista  è  sostanzialmente  mutato  in  ciò  che  il  Cristo  af- 
ferma di  sé,  e  negl'intenti  che   assegna  alPopera  sua. 
Egli  rivela  le  supreme  verità  di  fede,  senza  le  <]^uali  noi 
ora  non  siamo  in  grado  di  rappresentarci  una  vita  de- 
gnamente umana.  Annunzia,  qual  determinazione  del- 
l'uomo, quella  giustificazione  appo  Dio,  che  consiste  nello 
svolgere  in  sé  il  divino,  lo  spirito,  nel  rendersene  capace 
e  degDO^  neirimitare  la  perfezione  stessa  divina;  e  che, 
sotto  le  spinte  della  innata  figliuolanza  da  Dio^  è  intima 
aspirazione    alla  purezza  interiore,   all'amore,  all'unità 
col  divino.  Offre  a^  chiunque   una  legge  di  spirito  e  di 
libertà,  per  la  quale,   non  importa  quale  sia  stato   il 
suo  passato^  può  diventare,  sempre  che  il   voglia,  per 
una  conversione  nella  intimità  del  volere,  un  uomo  nuovo, 
ed  assicura  che  siffatto  affrancamento  dal  male  e  dalla 
colpa  è  opera  della    grazia  redentrice  di  Dio^  che  è  un 
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fatto  nostro,  ed  insieme  pure  un  iin  fatto  predisposto , 
voluto  da  Dio.  Riconduce  la  vita  intera  di  quei  che  si 
sono  appropriata  una  tal  fede,  al  concetto  di  una  mis- 
sione 9  di  una  finalità  di  santificazione  spirituale ,  la 
quale,  è  vero,  sarà  compiuta  e  perfetta  nel  di  lày  nel 
futuro;  ma  ciò  non  esclude,  che  già  ora,  nel  di  qua^ 
nel  presente^  adduca  i  suoi  frutti,  e  diventi  una  realtà  ; 
giacché  quella  fede  procaccia  una  forma  pura  e  santa 
di  esistenza,  e  crea  nel  mondo  un  nuovo  ordinamento 
divino.  Il  suo  Regno  di  Dio  non  è  qualcosa  di  oltremon- 
dano e  trascendente,  a  un  di  presso  come  il  mondo  delle 
idee  platoniche;  ma^  in  quanto  mondo  a  venire''  al  quale 
bisogna  apparecchiarsi,  trasforma  già  in  atto  e  presente* 
mente  la  vita  dello  spirito  e  Tintima  moralità;  sicché, 
smesso  il  carattere  di  lontananza,  trapassa,  esiste  già 
nella  realtà  del  presente.  E,  intanto,  queste  supreme  ve- 
rità divine  egli  le  rivela  qual  Figliuolo  di  Dio.  La  qual 
cosa  portA,  che  la  rivelazione  del  Padre  è  identica  con 
quella  del  Figlio;  che  la  rivelazione  di  Dio,  egli,  il 
Cristo,  la  raccoglie  e  la  fonde  con  la  totalità  del  suo 
lo^  del  suo  essere,  di  tutta  la  sua  vita  e  la  sua  per- 
sona; e  che,  insomma,  nella  rivelazione  di  lui  è  Dio 
stesso  che  si  rivela. 

Anche  a  voler  supporre,  che  una  personalità  rivela- 
trice di  tal  fatta  potesse  trovare  la  sua  spiegazione  nella 
natura  umana;  anche  dato,  che  la  sua  virtù  rivelatrice 
la  si  potesse  pensare  quale  effetto  della  grandezza  del- 
l'animo e  delPapprofondimento  della  interiorità  religiosa, 
accoppiati  con  la  massima  originalità  umana;  ad  ogni 
modo,  è  certo^  che  razione  del  Cristo  e  la  sua  efficacia 
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resterebbero  pur  sempre  un  fatto  unico  nella  storia,  de- 
stinato a  non  più  ripetersi. 

Senonchè,  a  meno  di  negare  ai  fonti  della  storia  e- 
vangelica  ogni  legittimità,  non  è  possibile  ammettere, 
che  la  convinzione  del  Cristo,  di  essere  egli  il  Figliuolo 
di  Dio  e  il  redentore  del  mondo^  gli  sia  venuta  dal  di 
fuori.  Ogni  tentativo  di  mostrare  in  lui  uno  svolgimento, 
pel  quale,  muovendo  dal  semplice  ufficio  di  maestro, 
fosse  giunto  via  via,  per  azione  di  motivi  esteriori,  o 
anche  per  un  lavorìo  di  puriflcamento  ed  elevamento 
interiori,  alla  certezza  della  sua  unità  con  Dio,  contrasta 
con  Pandamento  obiettivo  della  storia.  La  quale  ci  mostra, 
che  il  sentimento  in  lui  della  sua  missione  di  Redentore 
è  una  conseguenza  ed  un^applicazione  della  sua  coscienza 
di  sé,  di  essere  il  Figliuolo  di  Dio.  Questa  intimità  per- 
fetta, questa  unità  con  Dio,  è  originaria,  è  iniziale  in 
lui^  è  la  sua  essenza  spirituale.  Da  tale  unità,  replico, 
egli  ripete  la  sorgente  delle  sue  rivelazioni.  Su  di  essa 
edifica  la  nuova  vita  dei  seguaci  suoi.  Per  essa  trasfe- 
risce in  altri  ciò  che  appartiene  a  lui.  Sicché  l'intima 
verità  storica,  anche  dovendo  rigettare  la  generazione 
carnale  del  Cristo  per  opera  divina  e  soprannaturale, 
costringe  a  riconoscere  in  lui,  nel  suo  spirito,  il  rive- 
larsi di  una  potenza  immediatamente  divina;  costringe, 
in  altra  parola,  a  riconoscere,  che  il  suo  spirito  è  una 
generazione,  una  creazione  propriamente  e  direttamente 
divina  ed  unica  nel  suo  genere  (1).  La  sua  comunità  per 


(1)  Tale  si    può  dire,  la  sostanza   dei   pensieri    del   Keim  nella  sua 
Getchiehte  Jesu  oon  Novara,  3  volumi  ;  Zurigo,  1867-72. 
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tanto  ha  avuto  ogni  ragione  di  ritenere^  che  la  vita  da 
Dio  e  con  Dio  che,  mercè  di  lui,  le  si  è  addentro  accesa^ 
sia  stata  in  lui  stesso  una  verità,  vale  a  dire,  un  fatto 
voluto  e  operato  da  Dio;  e  che  non  solo  si  stimasse  egli 
Figliuolo  di  Dio/ ma  che  tale  fosse  anche  in  realtà. 

La  persona  del  Cristo  non  è  quella  cosa  tanto  fra- 
gile^ tanto  assurda,  che  può  parere,  allorché  se  ne  parla 
senza  pensare.  Se  tale  la  crede  Tintendimento  comune 

che  dice:  Dio  non  è  Tuomo,  e  Tuomo  non  è  Dio;  tale 
non  è  nella  vita  della  fede  e  dello  spirito.  L^uoa,  per 
intuito  mistico  e  sentimentale,  Taltro,  con  pensiero  con- 

• 

sapevole^  colgono  la  verità  nella  sua  intimità  complessa 
e  dialettica,  ed  affermano  che,  come  spirito  infinito,  Dio 
si  comunica  airuomo;  e,  come   spirito  finito,  Tuomo  si 
risolve  in  Dio.  Dove  il  Cristo  non  avesse  fatto  altro  che 
insegnare  la  prima  volta  in  modo  così  perfetto  le  verità 
di  fede  che  si  sono  indicate,  già  per  questo  egli  reste* 
rebbe  in  eterno  il  benefattore  dell'umanità.  E  per  essere 
stato  il  primo  che  abbia  tanto  potuto,   resterebbe  pure 
per  sempre  Tarchetipo,  dal  quale  le  generazioni  a  ve- 
nire non  saprebbero  rimuovere  lo  sguardo.  Ma  la  me* 
moria  viva  di  lui  s'è  conservata  per  una  ragione  e  in 
un  senso  ben  più  profondi.  Quelle  verità  non  diventano 
e  non  sono  per  noi  efficaci  ed  attuose,  se  non  in  quanto 
abbiamo  la  certezza,  che  la  imitazione   del   Padre  ch^è 
nei  Cieli,  e  la  redenzione  morale  per  la  sua  grazia,  e  il 
vivere  secondo  il  suo  volere,  e  la  relazione  personale  e 
diretta   e  Tunione  con  lui  in   ispirito,  non  sono  sempli- 
cemente una  opinione  nostra,  ma  una  realtà  posta  ed 
affermata  da  Dio  stesso.  E  tal  certezza  in  noi  emana  dal 
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Cristo.  È  lai  che  ci  assicara  di  quelle  cose  con  la  sua 
persona.  In  lui  riconosciamo  il  mediatore  personale  tra 
Dio  e  Tuomo.  Dalla  vita  sua  e  dalla  sua  essenza  attìn- 
giamo  la  convinzione  deirunità  reale   deirumanità   con 
Dio.  In  quanto  si  dà  a  riconoscere   qual   Figliuolo  di 
Dio,  egli   fa  anche  dei  discepoli  e  dei  fedeli  suoi  dei 
figli  di  Dio.  E,  in  quanto  col  continuare  nella  comunione 
spirituale  con  loro,  li  mette  perennemente  a  parte  del- 
rintima  natura  di  Dio,  e  quindi  anche  dell'intima  natura 
deiruomo,  è  per  essi  la  luce,  la  verità  e  la  vita.  Per 
questa  cagione  e  in  questo  senso  il  Cristo  storico  è 
diventato  una  verità  di  fede,  la  prima  e  la  fondamentale, 
sulla  quale  si  adagia  il  nostro    ideale  di  giustificazione  e 
di  santificazione.  Il  Cristianesimo^  per  quanto  si  voglia 
rìsegare  dal  suo   prganismo  dommatico,  non  si  lascia 
separare  dalla  pefsona  del  suo  fondatore  e  dal  carattere 
divino^  dal  miracolo  spirituale,  ond'egli  ha  improntato 
la  sua  istituzione.   Onde   accade  che,   malgrado   delle 
critiche  contro  la  persona  storica,  e  contro  i  fragili  ele- 
menti leggendarii  che  vi  hanno   aderito^  la   fede   nel 
Cristo  si  mantiene;  e  la  coscienza  religiosa  non  sa  scin- 
dere le  verità  cristiane  dalPadorazione  di  Colui  che  gliele 
ha  rivelate. 


Raffaèlb  Mariano. 


I. 

Concedetemi  ch'io  faccia  un'ipotesi  ;  concedetemi  che 

io  supponga  che  voi  che  siete  qui  ad  ascoltarmi,    siate 

poco  persuasi  dell'utilità  della  pedagogia  in  generale, 
e  di  quella  che    si   attiene   alle   scuole  secondarie    in 

{specie.  Voi  dunque  siete,  per  ipotesi^  delle  persone 
ch0  guardate  con  un  po'  di  diflldenza  questa  disciplina 
che  dimanda  di  contarsi  anch'essa  tra  le  materie  di 
studio  universitario.  Voi  invece,  nort  le  vorreste  con- 
cedere tanta  importanza;  e  per  negargliela  con  ra- 
gione direte  che  i  buoni  metodi  si  apprendono  con  le 
singole  discipline  dai  professori  che  le  insegnano,  che 
la  bontà  delPinsegnare  dipende  dal  saper  bene  ciò  che 
s'insegna,  e  che  la  buona  riuscita  dell'insegnamento  è 
un  risultato  d'insieme  dello  studio,  dell'esperienza  della 
scuola  e  del  carattere  del  professore;  potreste  forse  anche 
aggiungere  che  per  l'ìstradamento  della  prima  età,  quando 
si  tratta  di  guidare  quasi  per  mano  i  fanciulli,  potrà  ben 
essere  indispensabile  lo  studio  del  ben  condursi  per  ben 
condurre  gli  altri;  mentre  tale  studio  può  credersi  non 
solo  come  non  indispensabile,  ma  anche  come  poco  prò- 

(1)  Da  UDa  prelezione   del   prof.  Fornelli  al   corso  sulla  pedagogia 
e  rinsegnamento  classico. 
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flttevole,  quando  si  tratta  di  reggere  scuole  e  classi  di 
scolari  che,  per  bene  o  male  che  sieno  stati  educati 
prìma^  hanno  di  già  un  carattere  quasi  formato^  un 
modo  di  pensare  e  di  sentire  loro  proprio  ed  una  vo- 
lontà quasi  fatta  da  potersi  da  so  stessa  dirigere  airau- 
to-didattica. 

Che  voi  pensiate  cosi,  è  unUpotesi;  ma  non  è  punto 
unMpotesi  che  altri,  appartenenti  o  non  appartenenti  al- 
Finsegnamento,  pensino  e  dicano  proprio  così.  Però  io  con- 
tinuando a  supporre,  per  comodità  del  mio  discorso,  che 
voi  pure  abbiate  della  pedagogia  la  stessa  opinione,  vi 
prego  almeno  di  ascoltare  di  buon  grado  le  ragioni  che 
essa  vi  apporterà  per  giustificare  l'utilità  sua  ed  anche  il 
diritto  suo  di  far  parte  delle  discipline  richieste  per  la  for- 
mazione  del  professore  secondario.  Il  corso  di  quest'anno 
non  avrà  migliore  intendimento  di  questo;  e  se  Tavrò 
conseguitp  presso  di  voi  prima,  con  qualche  speranza  di 
conseguirlo  dopo,  e  per  mezzo  vostro,  presso  gli  altri,  cosa 
quest'ultima  che  dipenderà  solo  dalla  calda  convinzione 
che  si  dovrà  produrre  in  voi  ;  se,  io  dico,  potrò  conchiu- 
dere il  mio  corso  con  la  fiducia  di  aver  conseguito,  almeno 
in  parte,  questo  finale  risultamento^  io  allora  avrò  assai 
ragione  di  tenermene  soddisfatto. 


IL 


Le  ragioni  or  ora  addotte,  che  fanno  sembrare,  se  non 
inutile,  almeno  superfluo,  lo  studio  della  pedagogia  pel 
professore  secondario,  si  riferiscono  alcune  alla  metodica. 
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ed  altre  alla  pedagogia  in  generale;  le  une  non  hanno 
maggior  fondamento  delle  altre.  A  chi^  per  esempio,  ci 
dice  che  il  metodo  d^una  disciplina  s'impara  dallo  stesso 
professore  che  l'insegna,  risponderemo  direttamente,  ma 
sopratutto  indirettamente,  molte  cose  nel  corso  delle 
nostre  lezioni^  e  per  ora  una  sola  che  le  compendia 
tutte  e  che  sembra  cosa  ovvia  a  comprendersi  come  a 
praticarsi.  Quando,  infatti,  si  dice  che  il  metodo  per  ogni 
insegnamento^  dev'essere  razionale^  nessuno  è  che  s^op- 
pone  e  che  ciò  non  comprende  per  forza  di  comune 
intuizione.  Ciò  che  invece  non  si  comprende,  o  non  si 
comprende  mai  abbastanza,  è  il  rendersi  un  po'  conto 
di  ciò  che  bisogna  per  dire  che  il  tale  o  tal  altro  me- 
todo sia  razionale,  e  che  questo  sia  più  razionale  di  quello; 
e  ciò  che  bisogna,  non  è  poi  tanto  poco.  Occorrono  co- 
gnizioni appropriate  sullo  sviluppo  naturale  dello  spirito 
del  discente^  sulla  portata^  sai  limiti,  e  sul  migliore  im- 
piego d'una  attività  speciale  da  occupare  per  un  dato 
apprendimento  e  sul  concorso  che  le  altre  attività  vi 
possono  arrecare;  occorre  che  giudichiate  che  il  vostro 
metodo  non  metta  in  troppa  esclusiva  direzione  lo  spi- 
rito del  vostro  alunno,  che  non  costi  sforzi  troppo  gravi 
in  proporzione  dei  risultati  che  produce^  che  non  sacri- 
fichi ad  una  le  altre  attività,  che  non  comprometta  con 
un  solo  la  varietà  degli  altri  opportuni  esercizii,  che 
soddisfi  infine  alPesigenza  della  proporzionalità  e  della 
graduazione  delle  occupazioni. 

Come  dunque  farete  voi  a  sapere  tutto  ciò  ?  Vorrete 
forse  dire  che  non  ne  occorre  mica  tanto,  e  che  con 
molto  di  meno  si  può   condurre  una  classe,  ed  essere 
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buoni  insegnanti  di  scuole  secondarie?  Vorrete  pure 
dire  che  della  bontà  dell'insegnamento  d'ogni  discipliDa 
voi  vi  potete  accorgere  dai  risultati  che  proverete  in  voi 
stessi,  come  scolari,  e  che  voi,  insegnando  poi  dopo,  vi 
atterrete  alle  stesse  vie,  che  avete  visto  seguire  dai 
vostri  maestri? 

Non  v^ha  nulla  di  meno  esatto,  quanto  questa  ma- 
niera di  ragionare  che  è  quella  che,  con  espressioni  di- 
verse, si  tiene  comunemente.  Spogliata  di  ciò  che  ap- 
pare conforme  al  senso  comune,  la  sostanza  di  quel  ra^ 
gionare  è,  che  approda  a  nulla  o  quasi  il  conoscere  la 
ragione  per  cui  un  metodo  deve  dirsi  razionale,  e  come 
e  perchè  un  metodo  è  più  razionale  di  un  altro.  Epperò 
si  può  vedere  quant^è  fallace  la  sola  guida  del  senso 
comune  in  questo  caso.  Voi  che  dite  di  voler  apprendere 
dallo  stesso  professore  con  la  disciplina  il  metodo,  come 
fate  a  sapere,  ed  ora  ed  in  appresso  quando  sarete  ad 
insegnare,  che  il  metodo  con  cui  vi  è  stata  esposta  una 
disciplina  o  parte  di  essa,  sia,  non  dico  il  migliore,  ma 
anche  semplicemente  buono?  Sarà  buono  ed  ottimo,  e 
non  è  raro  anche  presso  dì  noi  ciò  che  più  comune- 
mente sì  avvera  in  Germania,  che  cioè  il  professore  di 
materia  speciale  sia  pure  un  metodista  della  sua  materia; 
ma  voi  intanto  per  giudicare  che  si  sia  o  non  si  sia  inse- 
gnata con  metodo,  che  il  metodo  impiegato  sia  migliore 
per  rispetto  ad  un  altro  o  ad  altri  metodi,  con  cui  si  può 
insegnare  la  stessa  cosa,  per  giudicare  di  tutto  ciò  voi 
non  avete,  né  ora  né  in  appresso,  nessun  regolo  sicuro, 
nessuna  norma  discernitrice  nella  mente  vostra. 

D^altra  parte  nessun  obbligo   hanno  i  professori  di 
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^t^'i  jsfup^ri ,,^?i9afsi^e  k^oo  uQgoluità  dimetedo. 
§^i  ,cì  clàpuo  la  ^janzjt  cQm«  .  l'feaAOO  fatta  ^e  troiata 
j9^i;^ed  il  03^siiQo,^eritp  ^ey'e^^ece  Joro  riconpsciiìito» 
^llorplji^è  d^Ue  loro  ric^cbp  ^i  ^i^Qo  il  risultato  e  le  vie 
tenujlje  p^  ottenerlp.  l^o  ^esso  muJU^o  però  si  può 
ottenere  per  altre  vie.  Come  fate  ora  yoi  a  9af)er^> 
^jyo^cjiè  yi  tyqyjei;e,te.a.,4irig!we  uq^  qla¥se,  qunle  tra 
e^  è  1^  f^igUqr^  a  §%u|f7e,  so  q^ìf^  temuto  4^1 
vostro  prx>fe8sore,  qyyero  u^'^altRSL  ? 

(^  qhp  intanto  p9n  è  d'olj^ligp  puel  doce.ate  UDiy.Qr- 
fijj^ar^ip,  cljp  fa  ed  ^^^np  li]t)eraiQ(^^  le  qiie  ^iftewto. 
4^v',^s§re  iayepe  .«^plito  opipp  obWfgo  stvettissiiiip  jtìla 
<jjij?lli-.qhe  jipn  ^pirciaQ9,  ^  C9fliu9icf^  49inDÌì«99^ei^te 
1^  ^eJLp^^a,  a  J^sc^ei^  n^i  prjmi  rujj^pieiritì,  ?er  ^[, 
sfi  £|i  cqi^^ucojio  rf^ioaa^ipflr^tQ,  noia  vi  dpvf^bp  ^e^l?e 
ipfil^  tfeguf,.i^j9l  fie^qare.jl  m€|g}fp.  SapépdjO,iper  #*pn«fto, 
qlie  i}n  i^etodo  ^a  più  raziqoiale  d^up  ^Itro  da  Iprp  u- 
asijto,  e.Qhecoji.Io  stp^p  p  jpaJRpr  tiampo  $  Qftn  r^i^arf^p 
di  9foi;?i,cJia  fpigliori  ri^nltao^^nti,  ^sj,  iii.cpflcieiiza,.d|>J;)- 
lìpno^  ^f^ll^^rff  ^^^.  ^iW^^^^^ì-^^  ^  ^  forniri^i  ]?rif)«4o  d^Ujt 
ne^e^sarj^a  djSfitrezza  per  i^saf;)o  cop  rPi^^tto* 


m. 


Ciò  che  ora  ho  detto,  Prostra  pure  quanto  fipt],iac.e 
può  ^ser^  la  soverchia  fiducia  n^l  jjroprio  s^tpere  e  so- 
pratutto ueiresperienza  propria*.  Se  non  avete  le  necces- 
sarie norme  per  fare  giusta  stima  deiresperienza  s^Hruj^ 
^^?,JE|?*9t®  ^sere  É^ju^ici  sif5uri  ^  qjiell^.  vos^tr^?.  yoi 
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poKele;  «ercitÀTÌdovi',  «v^i-  acqi^ìStat»  Tè^pè^^W^d'  d'iridi'' 
sbuffi*  male,  «di  ffiaiìéggì«ife^uft  nalèftódof  cKCurt?  c'òntW 
ogni-btmnà  regola' della  ìogkà  é  dtìl'à' pédagogia.  Fof- 
sechè  per  secoli  noff  si' sono'  adbpel^dU*  metodi  che'nBP 
or»  dieiamo  iltogici  ed  intra^uràìi  ?  E  eàppialé,'  o  si^Hort, 
che  pép  tanti  e  tanti  madi'siptrè/  urtaCr^e,  imtàddtói  '  di' 
metodo,   tteli'iUog^co;  e'ehe' Hitogt<Jó^  e  TtiltiàtUràlegi^ 
tramano  pvre  nella  misafà  notf'belYe  sei^b&fa;  néha'^cat^'^ 
ti  va  '  interpf étastonev   neìlo  sfofrajo,  nelPècèessÒ'  d'un  '  mfè-" 
Mao   per  sé' stesso   buono.   CheTItìSegùatìtè  impWtri  ad' 
avet*  fidocta  nei  suo  sapere,  nel  suo  tatto  dliomó  di'-' 
screto  ed  esperto,  (Air  si  dére  ammettere  còme  cdufllì- 
zione •' essenziale  d'ogni  buona*  pratiòa  péda^gò^cd  che"' 
non  deèreneri  in  atitomi^nm;  però  ad'iifl  pattò 'cbò,  citlè,'^' 
la'sAa  sia  una  sfiducia' illuminata,  una  flduóla' ispinità' è' 
SGsIenàta  da  ragion?  che  légittinrra'no  intlatlzi' alla  metite  "" 
smre  degli  aHri  la-  9célta'  che   egti  ha  Mtò^:  CAb'ché' 
imporiat:  1^  che  ejgli  òonoficache  vi  siatfo  pHt  mddi'o" 
metoéi  per  un'  dato  in&eg&amento  e  ch&  sai)fpià  del  va*  ' 
lorè  dt  ciasennò;  2**  che  egli  si  attenga  fadUiid  che  ha'' 
sc&Uo,  perchè  te  ragione  e  la  praticdr  glrede  hahnò  dl^' 
mostrarla  Teccel lenza.  La' fiducia  inve<ie^he'  piWviene  d^  ' 
angustia  di  mente,  e  dal  non  aver  mai  saputo  e  d£(l  noii 
aver  mai  esperi meiitato  che  un  sol  m^etodò;   tenuto  'pév^' 
eoe^ieniej  perchè  è  il  sc^o  conosduto,  quidst<y  bélnè'  SfTe^sb 
non  è  fiducia  nel  sapere  e  nell'esperienza  propria,  ttiìi'^ 
è -tsoGciutagginé  neirignorkneé;. 

Ora  èy  senza  dubbio,  questa  seconda'^  specie  di  ìftdiici^ 
cbé  piri^'pièfacfimente  ingenemrsi  in  chiesi  dédtòa  al-'^ 
riMegnaitenfer  setazi»' nes^mc  ècortÀ  di  co^fiSliionf  g^'éh'' 
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rali  e  speciali   sul  metodo.   Egli  o  seguirà,  insegnando 
una  disciplina^  il  modo  con  cui  Tha  visto  esporre  dal 
suo  maestro^  ed  offenderà  di  sicuro  la  legge  di  gradua- 
zione^ non  sapendola  adattare  ad  un  insegnamento  in- 
feriore, ignaro  così  com'è,  delle  teorie  e  della  tecnica 
dell'istruzione  ;  ovvero  brancolando  e  storpiando  per  lungo 
tempo,  riuscirà  a  formarsi  un  suo  modo  proprio  dMnse* 
gnare  che,  per  Tignoranza  d'ogni  altro  termine  di  pa- 
ragone, potrà  essere  tentato  a  credere  con  fierezza  pa- 
terna un  parto  prezioso   delPesperienza  propria.  Il  più 
sicuro  è  dunque  che  un  tale  insegnante  comincerà  male  ; 
egli  tentennerà,   proverà  e  riproverà,   avendo  pure  in- 
gegno  e  buon   volere^   per  lungo  tempo  primachò  ac- 
quisti la  sicurezza  di  quel   che   fa,  e  la  necessaria  pa- 
dronanza della   sua   piasse;  l'insegnare  sarà  per  lui  e* 
sperimentare,  e  giù  che   mettere  gli  altri  sulla  buona 
via,  egli  attenderà  a  mettere  so  stesso  su  di  una,  pur- 
ché sia.   Se  buona  o  cattiva  la  via  che  si  farà^  dipen- 
derà dalle  circostanze,  dallo  studio,  dal  buon  senso  e 
dal  carattere^  dal  contatto  con  gli  altri  insegnanti,  dal 
caso  tante  volte.  Fatta  che  se  la  sia,  quand'ahche  nul- 
Taffatto   buona,  si  troverà  sempre  meglio  che  quando 
era  a  cercarla,  per  questa  ragione  che  ritengo  come  in- 
discutibile ;   che  insegnare  con  metodo^  anche  cattivo, 
vale  cento  7olte  meglio  che  insegnare  senza  nessun  me- 
todo. 

Son  sicuro  che  se  io  volessi  fare  appello  alla  pruova 
dei  fatti,  non  io  soltanto,  ma  voi  pure  sareste  in  grado 
di  produrre  quantità  di  casi,  che  comproverebbero  la 
verità  di  quanto  io  sto  dicendo.   Ed  è  così  che  molti 
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giovani  insegnanti,  valenti  per  ingegno  e  per  coltura 
appresa  airuniversità^  hanno  pagato  a  caro  prezzo  la 
pena  del  dispregio  avuto  o  loro  inspirato  degli  studii  teo- 
rici e  pratici  della  pedagogia.  Messi  in  una  classe,  e  la 
prima  volta  in  presenza  d'una  scolaresca  numerosa,  che 
era  un  mondo  nuovo  per  loro,  essi  non  si  raccapezzavano 
per  Tassenza  nella  loro  mente  d'un  filo  conduttore  che 
dal  primo  giorno  li  guidasse  a  distrigarsi  in  mezzo  alle 
difficoltà. 

L^esempio  della  gioventù  studiosa  delle  università 
tedesche  ci  ha  ammaestrato  poco;  e  noi  che  da  queste 
abbiamo  voluto  trarre  ammaestramenti  anche  quando 
meno  ne  abbisognavamo,  non  abbiamo  poi,  con  nostro 
danno,  saputo  per  nulla  imitare  Timpegno  ed  il  fervore 
loro  per  lo  studio  della  scienza  e  della  pratica  della 
scuola^  ed  abbiamo  posta  poca  attenzione,  almeno  finora, 
sulla  differenza  di  preparazione  del  professore  tedesco 
per  rispetto  a  quella  del  professore  italiano.  E  questa 
differenza,  credetemelo^  non  è  tutta  nella  quantità  di 
coltura  che  si  somministra  alla  gioventù  universitaria, 
quasiché  fosse  di  molto  e  sempre  superiore  in  ogni  uni- 
versità tedesca  a  quella  che  impartisce  ogni  università 
italiana,  ma  è  sopratutto  neirindirizzo  pedagogico^  con 
cui  è  data,  e  nell'amore  che  viene  ispirato  al  candidato 
professore  per  lo  studio  di  tutto  quanto  s^attiene  alla 
condotta  intelligente  e  coscienziosa  della  scuola.  I  pro- 
fessori delle  materie  speciali  insegnano^  con  o  senza  i 
seminarli,  quasi  sempre  con  intenzione  pedagogica;  ma 
il  più  profittevole  è  il  gusto,  la  passione,  e,  direi  quasi, 
ristinto,  che  comunicano  ai  loro  allievi^  della  pedagogia, 
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come  studio  a  sé.  Ogni  università  tedesca  è  fornitjGt  non 
di  uno^  ma  di  più  corsi  di  questa  materia.  In  quella 
di  Lipsia,  come  ci  riferisce  un  valente  giovine  professore 
che  vi  fu  l'anno  scorso,  L.  Credaro,  non  si  leggono 
mai  meno  di  cinque  corsi  al  semestre  sulle  varie  branche 
di  questo  studio..  Tutto  è  dunque  là  pedagogia.  I  futuri 
professori  la  studiano  bene  spesso  coi  professori  di  ma- 
terie speciali,  la  studiano  applicata  alle  classi  nei  varii 
esercizi  dei  seminarii,  la  studiano  nei  corsi  speciali  di 
psicologìa  pedagogica,  di  pedagogìa  storica,  di  dottrina 
generale  deireducazione  e  di  pedagogia  applicata  all'i- 
struzione ginnasiale  ed  anche  airordinamento  ed  ai  re- 
golamenti delle  scuole.  Insomma  il  fine  che  si  vuol  rag- 
giungere, colà  si  raggiunge,  e  questo  fine  è,  come  ben 
dice  il  Breal,  di  far  propria  del  giovine  Tesperienza  del 
vecchio. 


IV. 


Là  dunque  tutta  la  facoltà  ha,  per  cosi  dire,  colore 
pedagogico;  nelle  nostre  facoltà  invece  quasi  punto  di 
pedagogia;  essa  sembra  una  specie  d'intrusa  della  fa- 
coltà. Basti  il  dire  che  si  è  fatto  obbligo  di  frequen- 
tarne il  corso  solo  ai  candidati  della  laurea  di  filosofia. 
Non  solo  i  futuri  insegnanti  di  scienze,  ma  i  candidati 
di  filologia,  i  futuri  professori  d'italiano,  i  futuri  pro- 
fessori di  lingue  classiche,  i  futuri  professori  di  storia, 
i  futuri  reggitori  delle  classi  ginnasiali  si  è  creduto  pò- 
tessero  fare  a  meno  del  lusso  d'un  tal  corso»  A  Lipsia 
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si  l^goao  cinque  cor^i  di  pedsi^Oijia  aji,  semp^,^,;  8^, 
Pisa  non  solo  rUniversiU^  njia  la  spupla  no^nale^.suJ)^T 
riore  3ono  rimaate,  dalla  morte  del  prof.  Mic^^li,  sprov- 
vedute di  questo  insegnamentp,  ix^^  che. io  mi  sapj^^ia, 
si  è  pejpsatp  finora  a  provvedervi.  ÀjE^plie  Tlst^^utp  sjir 
periore  di  Firenze  che,  come  l^.scuo^,nori|ta^4iPis^^, 
ba  t^ti  titoli  di  beneiAeirenza,  è,  a|.  prpspute^  s^nz^  lat 
cattedra  di  pe^^gogia. 

Meno  male,  dico  io  poi^  se,  questa  ]n4iff0renzft4.  cj^e 
in   alcuni  è  decida   awersipip^^^  e  conp^o  di  qq^Ui^.al^ 
cui  ingegno  ed  alla  cui  dottrina  taj^  ayyersiQUQ  ta  topto^ 
e  maggior  torto,  son  sicuro,  fkrl^  al  loro  nomp  in,  awe- 
nirp^  mpno  male,  dico,  se  t^vle  in4iffe?en^a  perigli  ^t^i. 
pedagogici  potesse  in  qualche  mp^p   scusafSf  cpi  fatti  ; 
cìf!^  che  sarebbe  se  le  nostre  fsK^qltà  e  le  np;ftre  SG\ipla 
di  n^istero^  così  come  sono  ora,  p^^^odncfis^erp  it^e- 
gnanti  di  tale  sufficienza  da. non ^  dover  inyi(iiftro ^q^eijli 
che  sanno  produrre  le  facoltà  ed  i  SQounaqi ,  te4pacbi  ; 
perchè  in  taji  caso,  si  potrebbe  dixe^;  vedete,,  noi  prodiji- 
ciamo  lo  stesso  senza  la  vosiljra.pe^agogi?^;.  du^qup,  ci 
trpyiamo  bene  senza  d|  essa.  Ma  il  fatjta  è  phe  npi  npn 
produciftmo  lo  stesso,,  né  nulla  che  vi  si  approasiix^.^ 
Né  per  accorgercene  abbiamo  aspiettatp  cb^.,qualche- 
duno  ce  lo  fosse  venuto  a  dire   d'oltrealpev  Priipa  an- 
cora che  a  noi  fosse  nota  la  rel9,zione  si^i.  licei  e  ginnasi! 
italiani  di  Remigio  Stòlzle,  persona  gpntjle,  cbe  io  ho 
conosciuta  a  Roma,  npi. sapevamo  già  per  esp€(riea;$a, 
nostra  e  per  ripetuti  giudizii  d'italiani  competenti  che 
la  pianta-professore  non  si  sa  da  noi  ancora  cpltiyare, 
e  che  tanto  per  maturità  ed  indirizzo  pratiiM)  degli  studii 
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pedagogici,  quanto  specialmente  per  ciò  che  lo  Stòlzle 
ed  i  suoi  compatrioti  s^accordano  a  chiamare  tecnica 
delV istruzione  (1)^  noi  siamo  rimasti  molto  in  difetto. 
Negli  stessi  giorni  quasi  che  lo  Stòlzle  pubblicava  a 
Monaco  il  suo  studio  «  Italienische  gymnasien  und  ly- 
ceen  (2)  »,  il  senatore  Tabarrinì,  relatore  sul  progetto  di 
legge  presentato  dal  ministro  intorno  bXV ordinamento 
dell'istruzione  secondaria  classica^  scriveva  a  nome  del- 

l^ufiflcio  centrale  del  Senato  queste  parole:  < Non  pos- 

«  siamo  tacere  che  gli  studii  che  si  fanno  nelle  scuole 
«  universitarie  di  magistero  se  valgono  per  ormare 
«  scienziati  e  filologi,  non  sono  appropriati  a  formare 
«  buoni  insegnanti,  In  quelle  scuole  non  c'è  nulla  che 
€  riguardi  i  metodi  d^insegnamento  nelle  varie  disci- 
«  pline,  la  misura  in  cui  ciascuna  materia  dev^essere  in- 
«  segnata  nelle  scuole  secondarie^  il  coordinamento  delle 
€  varie  materie,  perchè  vicendevolmente  si  aiutino  e 
«  prendano  ciascuna  nella  mente  del  giovane  studente 
€  il  posto  che  si  conviene^  senza  formare  tutte  insieme 
«  una  congerie  indigesta  che  opprime  il  pensiero  gio* 
€  vanile  anziché  fecondarlo.  La  questione  dei  metodi  è 
<  capitale  neirinsegnamento,  né  vi  ha  scienza  d'inse* 
«  gnante  che  possa  supplire  alla  mancanza  d^un  buon 
«  metodo  insegnativo.  Ed  appunto  a  questa  mancanza 
€  sono  da  attribuirsi  la  maggior  parte  degli  inconve- 
€  nienti  che  si  lamentano  nelle  nostre  scuole  secondarie, 
«  ed  ai  quali  non  si  riesce  a  trovare  rimedio  efficace.  » 


(1)  Vedi  rivista  «  L'Università  »  anno  U,  maggio  1888 

(2)  Vedasi  la  recensione  accurata  che  ne  ha  fatto  il  prof.  L.  Cr  e  darò. 


r 
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V. 


Non  avete  poi  miglior  ragione^  o  signori,  allorchò 
per  dispensarvi  dallo  studio  di  questa  disciplina  voi  dite 
che  potete  fame  a  meno,  perchè  si  tratta  di  reggere 
classi  di  giovinetti  che  vengono  alla  scuola  secondaria 
con  carattere  quasi  formato  daireducazione  dei  primi 
anni  e  dei  primi  loro  educatori.  Non  c^è  nulla  dunque 
più  da  fare  per  l'educazione  umana  dai  10  ai  18  anni 
d^età?  Esposta  così  Tobbiezione,  appalesa  l'assurdo. 
Dov'ò  una  scuola,  non  è  sempre  per  Tintendimento  d'e- 
ducare? Lo  studio  delle  lettere,  della  storia  e  delle 
scienze  nelle  scuole  aperte  alla  gioventù  non  è  stato 
sempre  ispirato  da  questo  intendimento^  per  bene  o  male 
che  si  sia  riuscito  ì  Le  lettere  e  la  storia  non  si  sono 
dirette  pur  sempre  a  formare  Tuomo,  a  svilupparne  lo 
spirito  per  Vumanità,  che  comprende,  se  sia  bene  in- 
tesa, tutti  gli  altri  fini  educativi?  E  credete  voi  che 
per  insegnare  ^e  lettere,  la  storia,  e  le  scienze  pure,  pel 
fine  di  educare  non  dovete  saper  conoscere  Tanimo  dei 
vostri  alunni,  i  loro  impulsi  spontanei,  il  loro  carattere 
con  le  tendenze  buone  o  non  buone,  formate  od  in  via 
di  formazione^  per  operare  a  seconda  di  esse  o  contro 
di  esse?  E  tutto  ciò  non  è  arte  di  educare,  non  richiede 
un  apparecchio  preliminare  per  riuscirvi?  L'educazione 
umana  già  non  può  mai  dirsi  finita,  ed  essa  è  anzi  nel 
suo  pieno  corso  e  sviluppo  nella  seconda  età  della  no- 
stra fanciullezza.  La  guida   ed  il  contatto  tutto  di  spi- 
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rito  d^un  abile  umanista  o  scienziato  con  un  giovine  di 
mente  e  di  cuore  fervido  può  essere,  nel  primo  erompere 
delle  passioni,  di  tale  potente  efficacia  da  imprimere 
tutto  un  indirizzo  alla  vita  di  quel  giovine.  Si  può  allora 
non  sola  emendate  il  carattere'  o  compierlo;  itta  attiche 
rì&rlò  con  aspirazioni  ed  idee  rtitote: 

Possiamo  ridurre  aJ  stio  vero  essere  rulfidò  dPedtfA- 
care  del  maestl*o  déHa  secu^nda  età  giov^rnile,  cpikaéó* 
dftìamo  che  egli  deve  compiere  Pédrrcalribtìte  de!  cirtttfc^ 
tere  ore  trattbnendo/ovè  eccitatido  ed^ové  ag^ltin^eriéW 
e  perfezionando  con  massime  ed'  ideali  *  che  l'età  pfiiMb^ 
fknciuliesca  non  può  comprendere  ed  assimilarsi.  Ed  è' 
quindi  vero  non  già  che  il  i  professore  secondarie  défbbà- 
(Hspensarsi  da  qualunque  tirocinio  di  '  ben  condut^si^  péf 
ben  condurre  gli  altri,  sibbienè  è  vero  so^tànttì  cBe^  l'arte" 
sua  d'educare  non  sia  proprio  quella  del  màesC^cr  •  deMa^- 
prima  età,  ma  differente,  od  almeno  di  appliòazióné  di^' 
versa,  come  richiedono  la  diversa' età,  il  drverSb  grtfi^dcf' 
d'insegnamenta  ed  i  diversi  mezzi  educatiti  da  impté^- 
gare. 

Ed  il'  compimento  di  quest'arte^  nelle  settdlef"de^ 
adulti  è  appunto  il  promuovere  lo  spfrìtc  a  fak*  d^  sé;* 
l'avviarlo  airaiito-didattica,  A  tal  fine  il  maestt^a^  -eàn^ 
catòre  può  impiegare  varii  mezzi  ;  però  uno  vale  piitd^ 
tutti,  ed  è  di  promuovere  l'interesse  nelle»  stfó  varie  9pe^^ 
eie  (1).  Oi*a  io  vi  dico  che  non  vi  riefitìret^,  od  alflieiitf 


(1)  Vedansildue  Kostri  studii  :  «  La  Pedagogia  secondo   Herbart  e 
la  sua  tettola,  1886.  »  —  «  U  fondamento  morale  della  pedagogia  seóondò^ 
Herbart  e  la  sua  scnohr.  > 
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yi  riwdirete  inmi  in  via  razMUnie  é  con  mtiizzi  ;bih 
rionali,  flnòbè  non  avrete  saputo  intendepe  guasta  molla 
polente  -deiranimo  ornano  nel  suo  fondamento  psicólo* 
gieo  e  mocale,  finché  cioè  non  saprete  la  pedagogia 
deU'ÌMtwesse  efae  noii  è  la  parte  meno  importante  e 
BMQO  deUpata  4ella  deUcatissima  arte  dell'educare.  Se* 
HetMbnie  umaaa-  il  pnìi  difflcile  ed  insieme  il  più  perfètto 
è  f  l'aste  «che  nasccoide  Pirrte,  aellf educazione  mmàna  ir 
oànpiio  pia  deiioato  e  gpava  è  appunto  Teducatore  (dve 
Bjiioga  a  fase ^  noi  finissimo  e  noniappàrte  inapiego  dèi- 
ììsthe  9tta. 


VI. 


Ecco  io  vi   pongo  innanzi  un   ftttto,  o,   per   meglio 
dire,  una  ques^tione  in  cui  a  voi  sembrerà  che  la  peda*- 

gofs^i  generale  ha  nuHa  o  beo  poco  daviedervi^  la  cjue- 

stione  dellUnaegnaffnento  olaasico.  Mlimmaginb  già  ohe 

aodhe   al   voairo   orecchio   aia   péry^^o   un >  po'   di 

^^lel  fiiastuoQO'  ohe  m  va  faeend^  ogni  gioriÉo  più  irìsi^ 

stellate  ietor&Q  irinnsegnemaikio  del  greco  e  dei  laUho^ 

Pfdreliè  ofmtoo  obi  .prQ{WQi»  la  sopprea^toite  di  tntià  e  due 

od   aìmm^  ài  imo  bpìo  di  questi  insegnaoMnti^  si  seno 

lei^i  ippliti  altri  per  difendere,  a  noone  della  itradiaione 

e  del  beneficio:  d^ireducftzione  umanitaria^  la  conserva- 

z|[(VM  di  qne^to  diie  piotepti  lem  della  civiltà  modeimak 

Bm.  PiMf^pngo,  ripi^,  ole  qudliebe  eosa  m  BapfMte  m 
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pure.  Anche  nel  nostro  Parlamento  fa  udita  qualche 
Yoce  prò  e  contrà,  e  ministri  e  commissioni  e  fanzio- 
nari  del  ministero  d'istruzione  se  ne  stanno  occupando 
di  proposito  da  qualche  tempo.  Ma  quel  che  voi  non 
sapete,  son  sicuro,  è  l'essenza  della  questione;  non  sa- 
pete cioè  a  dire  quali  sono  o  possono  essere  gli  argo- 
menti^ e  da  dove  si  traggono,  per  sostenere  e  combat- 
tere rìnsegnamento  classico.  Ed  è  ben  curioso  che  voi, 
che  dovete,  la  maggior  parte,  insegnare  negli  istituti  clas- 
sici, che  dovete  forse  un  dì  insegnare  greco  e  latino, 
corriate  rischio  di  licenziarvi  dall'università  senzachè 
siate  bene  informati  del  pericolo  che  corrono  i  vostri  in- 
segnanti, senzachè  vi  muniate  delle  necessarie  armi  per 
difenderli  contro  chi  li  vuole  assolutamente  banditi  dal- 
Teducazione  della  gioventù;  correte  rischio  insomma  di 
mettervi  al  lavoro  alla  guisa  di  operai  incoscienti  che 
non  sappiano  il  congegno  e  le  varie  parti,  e  quali  più 
forti  e  quali  più  deboli,  della  macchina  attorno  a  cui 
debbono  lavorare. 

Se  voi  mi  rispondete  che  tutto  non  si  può  appren- 
dere all'università,  e  che  per  molte  cose  che  si  possono 
studiare  dopo,  essa  dà  ora  solo  l'indirizzo,  io  dico  che 
cosi  è  e  così  dev'essere,  ma  che  per  la  disciplina  che 
io  difendo,  non  avviene  punto  così,  trascurandosi  per- 
fino di  fornirsi  di  questo  necessario  indirizzo.  Non  ogni 
anno  di  sicuro  vi  potrà  essere  letto  un  corso,  dove,  sotto 
pretesto  della  questione  del  greco  e  del  latino,  si  espon- 
ga, a  grandi  linee,  la  parte  generale  della  pedagogia; 
però  si  può  ragionevolmente  pretendere  dalla  gioventù 
universitaria^  che  si  dedica  alla   scuola,  il   convinci- 
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mento  di  dover  trattare  come  studio  serio  e  proficuo  il 
corso  di  questa  materia^  e  di  fornirsi^  per  lezioni  pubbli- 
che e  per  ricerche  proprie  cui  quelle  possono  dar  luogo^ 
del  maggior  numero  di  cognizioni  e  delPattitudine  ne- 
cessaria per  trame  materia  d^applicazione  futura. 

Bologna,  15   novembre  1888. 


Nicola  Fornelli. 
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Non  dico^  né  pretendo  di  dire  cose  del  tutto  nuove. 
Le  questioni  che  svolgo  e  discuto  sono  state  spesso  svolte 
e  discusse  in  giornali  e  in  libri^  tanto  che  non  credo  sì 
dia  mediocre  erudito  che  non  le  conosca.  Il  Guyau, 
qualche  anno  fa,  le  trattò  con  molta  accuratezza  nel  vo- 
lume sui  problemi  delVestetica  contemporanea,  lo  lo 
seguo  sulla  stessa  via,  coirintenzione,  se  mi  verrà  fatto, 
di  procedere  oltre,  o,  qualora  non  mi  riescisse^  almeno 
di  segnare  gli  accidenti  della  strada  sfuggiti  al  filosofo 
francese,  e  di  porre  in  maggior  luce  certe  circostanze 
che  possono  illustrare  il  cammino. 


* 


L^arte  tramonta,  lamentano  molti  letterati  e  filosofi. 
La  scienza  le  contrasta  ogni  rifugio,  la  civiltà  con* 
temporanea  la  uccide  a  colpi  di  spillo»  Tindustria  le 
lascia  mancare  ogni  alimento.  La  scienza  toglie  i  veli 
della  bellezza,  non  si  appaga  dei  sogni  della  poesia, 
non  sa  che  fare  delle  contemplazioni  artistiche.  La  ci- 
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viltà  contemporanea  mira  alle  comodità^  alle  utilità  della 
vita  e  poco  si  occupa  dell'arte.  L'industria  colle  sue 
macchine,  co'  suoi  opifici  disadorni,  co'  suoi  processi  fl-^ 
sici  e  chimici,  coll'uniformità  monotona  del  suo  lavoro, 
è  capitale  nemica  della  vera,  della  grande  arte.  Il  bello 
è  un  dolce  inganno,  un  giuoco  dello  spirito,  un'amabile 
contemplazione  che  non  giova  nò  alla  scienza,  né  alla 
vita.  La  società  moderna  calcola  troppo,  ragiona  troppo, 
per  poter  permettere  all'arte  di  svilupparsi., 

Ecco  in  breve  le  ragioni  di  questi  lamenti;  procu- 
riamo ora  di  svolgerle,  seguendo  le  opinioni  dei  nostri 
letterati  e  filosofi.  Se  parrà  talora  che  approviamo  in 
tutto  tali  opinioni,  si  aspetti  a  giudicarci,  dopo  letto 
l'intero  lavoro. 


Lo  spirito  d'osservazione  dello  scienziato  è  opposto 
a  quello  dell'artista  (1).  Ambedue  interrogano  la  natura, 
ambedue  scandagliano  lo  spirito  umano.  Ma  che  cosa 
chiede  lo  scienziato  alla  natura»  che  cosa  domanda 
l'artista  ? 

Lo  scienziato  e  l'artista  guardano  il  cielo.  Il  primo 
studia  i  moti  dei  pianeti  e  delle  stelle,  la  natura  delle 
sostanze  che  compongono  gli  astri,  i  viaggi  della  luce, 


(1)  Diciamolo  una  volta  per  sempre.  Il  vocabolo  artista  è  da  noi  ado- 
perato per  indicare  chiunque  possiede  un'arte  bella.  Anche  il  poeta  ò 
artista  in  questo  senso,  non  soltanto  il  pittore  o  lo  scultore. 

AwKO  rv.  —  VoL.  I.  —  Disp.  I.  4. 
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la  struttura  delle  nebulose,  la  genesi  degli  areoliti^  Tap- 
parizione  delle  comete.  Vuol  trovare  la  ragione  dei  mi- 
stèri celesti,  le  fasi  di  sviluppo  percorse  dalla  materia 
cosmica,  che  cosa  sieno,  come  si  formino^  come  si  mo- 
vano i  soli,  i  pianeti,  i  satelliti. 

Il  secondo  invece  vede  nel  cielo  un  sublime  spetta- 
colo. Poco  grimporta  che  il  sole  giri  intorno  alla  terra 
0  che  la  terra  giri  intorno  al  sole,  non  gli  premono  le 
leggi  che  l'astronomo  calcola  e  gli  errori  che  questi 
cerca  con  esame  minuzioso  di  correggere.  Egli  negli 
astri  vede  qualche  cosa  di  più  e  di  meno  che  lo  scien- 
ziato; gli  astrisene  per  lui  gli  occhi  della  notte,  le  fa- 
celle  di  Dio,  le  anime  dei  trapassati ,  le  divinità  dell'O- 
limpo antico.  La  luna  pensa,  ama,  osserva,  veglia  su 
noi,  invita  i  giovani  alFamore,  si  culla  in  molli  languori 
sui  laghi,  scintilla  fra  le  nevi,  protegge  o  svela  la  fuga 
dei  ladri,  gode  di  baciare  il  suolo,  gli  alberi,  i  capelli  d'una 
bella  donna^  visita  con  malinconica  passione  i  cimiteri. 
La  luna  è  la  musa  dei  poeti  romantici.  Chi  è  che  non 
abbia  fantasticato  soavemente  sotto  un  bel  raggio  di 
luna^  in  una  notte  d'agosto,  sul  Canal  Grande  di  Venezia, 
0  sul  mare  Tirreno  dirimpetto  al  golfo  di  Napoli  ? 

Il  sole  è  il  forte  ispiratore  della  poesia  e  delParte 
classica.  Esso  anima  le  battaglie  e  corona  le  vittorie, 
esulta  nelle  campagne  ne'  bei  mesi  dell'estate,  gode  dei 
fiori  primaverili,  suscita  gagliarde  passioni  nel  cuore  di 
coloro  che  ricevono  il  suo  bacio  più  ardente,  ama  la  terra 
e  ne  è  riamato.  Quando  appare  essa  si  rallegra,  quando 
si  nasconde,  essa  si  rattrista. 

Chi  non  s'accorge  qui  come  lo   scienziato   percorra 
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una  via  opposta  a  quella  dell'artista?  Lo  scienziato  vi 
dirà  la  lunghezza  del  diametro  ,  solare^  il  volume  del 
sole,  la  natura  della  fotosfera  e  delle  macchie  solari,  si 
sforzerà  di  calcolarne  la  temperatura,  Tetà,  le  sorgenti 
diverse  che  ne  mantengono  il  calore,  e  via  seguitando. 
Lo  scienziato  può  ben  sorridere  delle  personificazioni 
dell'artista  e  chiamarlo  un  sognatore  più  o  meno  gen- 
tile. L'artista  può  a  sua  volta  sorridere  dello  scienziato 
e  chiamarlo  freddo  analizzatore.  Ma  chi  rìderà  Tultimo  ? 
Non  è  forse  la  verità  che  fuga  le  menzogne,  siano  pure 
grate  alPanimo  umano  ? 


La  poesia  delParcobaleno  è  scomparsa  dal  giorno 
che  il  Newton  ne  svelò  la  essenza  col  prisma;  l'attraente 
mistero  dei  cieli  scomparve  col  Copernico^  col  Gar 
lileo,  col  Keplero  ;  dal  di  che  il  Colombo  ebbe  superate 
le  colonne  d'Ercole  e  scoperti  gli  antipodi^  il  mito  di  re- 
gioni fantastiche  e  ignote  dileguò. 

Che  è  mai  la  terra  per  lo  scienziato  ?  Un  pianeta  che 
gira  intorno  al  sole.  Che  è  la  materia?  L'esteso  resi* 
stente.  Che  è  la  natura  ?  Un  complesso  di  forze  che  si 
convertono  reciprocamente.  Che  sono  i  fiori,  gli  alberi  ? 
Materia  organata  classificabile  secondo  certe  categorie. 
Lo  scienziato  ne'  molteplici  strati  della  terra  non  vede 
che  l'azione  continua  delle  forze  che  si  studia  di  deter- 
minare.  Nei  minerali,  negli  animali  non  vede  che  dei  ca- 
ratteri, delle  note  per  classificarli  secondo  un  ordine  che 
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s^accostiy  per  quanto  è  possibile,  airordine  naturale. 
Nelle  piante  non  riconosce  altin>  che  leggio  forze,  pro- 
prietà. Nei  terremoti,  nei  vulci^ni  non  iscorge  i  miti  delle 
leggiadre  fantasie  antiche,  ma  forze  endogene  di  cui  cerca 
Porigine.  Nel  fulmine,  nel  tuono,  nelle  inondazioni  non 
trova  più  la  mano  punitrice  di  Dio.  É  dileguato  dal 
campo  scientifico  ogni  miracolo,  ogni  mito,  ogni  leggenda* 

Per  rai*tista  invece  la  natura  ha  un^anima,  i  fiori 
parlano  linguaggio  amoroso,  le  piante  partecipano  alle 
nostre  gioie  e  ai  nostri  dolori;  il  mare  sorride,  quando 
è  calmo,  infuria  quando  è  procelloso,  i  terremoti  e  i 
vulcani  congiurano  contro  la  nòstra  felicità.  Per  l'artista 
tutta  la  natura  è  cosciente  e  fatta  per  Puomo,  e  Tuomo 
ò  in  essa  rispecchiato. 

Uno  scienziato  e  un  poeta  vanno  in  un  giardino.  Il 
primo  vi  tempesterà  gli  orecchi  di  termini  di  botanica, 
o  vi  parlerà  di  agronomia,  della  natura  dei  terreni,  delle 
maggiori  o  minori  rendite  delle  campagne.  Il  secondo 
vedrà  nei  flori  e  negli  alberi  unicamente  la  bellezza,  stn- 
dierà  Tarmonia  dei  viali,  il  contrasto  tra  il  verde  fosco 
dei  bossi  e  il  pallido  dei  fichi  d^India,  tra  la  malinconia 
dei  cipressi  e  il  verde  delle  acacie  fiorite.  Sarà  rapito 
d'entusiasmo  dinanzi  alle  rose,  ai  garofani,  che  certo 
preferisce  ai  cavoli  e  alle  lattughe.  Ripeterà  dinanzi  agli 
aranci  i  celebri  versi  del  Gothe;  cercherà  i  profami,  i 
bei  colori,  godendo  del  canto  degli  uccelli,  del  fruscio 
degli  abeti,  del  mormorio  dei  ruscelli. 

Che  è  mai  un  cadavere  per  un  medico?  Un  soggetto 
di  studio  anatomico  e  patologico,  fosse  pure  il  cadavere 
d'una  fanciulla  di  sedici  anni,  morta  tisica  per  amore. 
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Ma  airanimo  del  poeta  invéce  quante  cose  non  dice? 
Il  poeta  legge  in  esso  la  tragedia  della  vita  umana^  il 
mistero  della  morte  e  delPoltretomba.  Il  cadavere  gli 
parla  della  pace  di  sotterra  o  de'  suoi  desiderj  di  ri- 
tornare nel  mondo,  di  rigodere  la  luce,  perchè  la  terra 
ancora  ha  bellezze,  perchè  i  vivi  amano  ancora. 


*** 


Lo  scienziato  e  Par  lista  interrogano  lo  spirito  amano. 
Quegli  analizza  freddamente  e  minutamente  i  rapporti 
che  corrono  tra  la  psiche,  il  corpo  e  la  realtà  esterna. 
Cerca  come  succedano  le  sensazioni,  come  sì  svolgano 
i  movimenti,  come  si  associno  le  rappresentazioni^  in  che 
risieda  Tistinto,  quali  caratteri  denotino  Tintelligenza, 
come  proceda  la  ragione.  Non  lascia  trascurata  nessuna 
delle  funzioni  psichiche,  si  stadia  di  classiflcarle,  di  se« 
gnare  i  limiti  delle  nostre  facoltà.  Sviscera  il  contenuto 
dei  sentimenti^  degli  affetti,  delle  passioni.  Analizza  le 
volizioni,  penetra  nel  labirinto  della  libertà,  si  sforza  di 
vedere,  fino  a  che  punto  si  estenda,  assiste  al  nascere 
e  ai  crescere  della  vita  morale,  e  ne  accompagna  le  fasi 
attraverso  le  forme  sociali. 

L^artista  invece  sdegna  le  classificazioni  rigorose  dello 
scienziato,  la  dinamica  e  la  statica  dello  spirito,  i  rap- 
porti tra  i  fatti  psichici.  Anche  l'artista  è  psicologo,  ma 
in  modo  tutto  suo.  Egli  bada  ai  sentimenti,  agli  affètti, 
alle  passioni,  personificandoli,  mettendoli  in  contrasto  e 
cercando  i  vocaboli,  le  linee,  le  note  meglio  atte  a  rap- 
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presentarli.  Non  bada  agli  arìdi  processi  logici,  non  si 
occupa  delPorigine  dei  concelti,  delle  specie  di  giudizj. 
Discerne  le  rappresentazioni  o  i  concetti  belli  da  quelli 
che  non  gli  sembrano  tali,  non  si  preoccupa  del  conte- 
nuto. Si  ferma  assai  volentieri  sul  senso  della  vista  e 
dell'udito  che  hanno  un  valore  estetico,  appunto  perchè 
poco  legati  al  mantenimento  della  vita  materiale,  e  poco 
cura  gli  altri,  dei  quali  Testetica  è  assai  debole.  L'ar- 
tista discerne  nel  vasto  campo  della  psicologia  ciò  che 
giova  al  suo  scopo,  il  resto  non  cura.  Egli  può  far 
senza  di  leggere  i  trattati  lunghi  a  noiosi  degli  scien- 
ziati. Indovina  lo  spirito  umano  coU'intuito  del  genio. 
Un  pettegolezzo  di  donne  ascoltato  pacificamente  in  casa, 
ha  ben  sovente  assai  più  valore  per  lui^  che  non  i  Sensi 
e  V intelligenza  del  Bsiin.  Per  uno  scultore  il  gruppo  del 
Laocoonte  giova  meglio  a  studiare  il  dolore  e  l'ambascia 
che  la  Fisiologia  del  dolore  del  Mantegazza.  Un  musico 
conosce  assai  meglio  il  linguaggio  dell'amore  nelle  o« 
pere  del  Bellini  e  del  Donizzetti,  anziché  nella  Metafisica 
delVamore  dello  Schopenhauer.  Poco  importa  all'artista 
di  conoscere  il  numero  dei  sensi,  i  movimenti  diversi 
del  corpo.  Sa  che  l'uomo  sente,  si  muove,  intende  e  vuole. 
Ma  nelle  sensazioni,  nei  movimenti,  nelle  volizioni,  cerca 
solo  ciò  che  nneglio  si  può  tradurre  in  linguaggio  sen- 
sibile, ciò  che  invita  l'uomo  al  soave  fantasticare,  ciò 
che  lo  rapisce  in  un  mondo  ideale. 

Ora  in  questa  battaglia  tra  la  verità  e  la  fantasia, 
tra  la  scienza  e  l'arte^  trionferà  la  verità,  vincerà  la 
scienza.  Le  leggiadre  visioni  non  contenteranno  nessuno. 
Quanto  più  Tartista  sentirà  il  bisogno  d'esser  vero,  tanto 
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più  si  allontanerà  dalParte  accostandosi  alla  scienza. 
Quanto  più  il  poeta  vorrà  esser  preciso  analizzando  lo 
spirito  umano,  tanto  più  si  accosterà  alla  psicologia  al* 
lontanandosi  dalla  poesia.  L'uomo  abituato  al  vero,  al  solo 
vero,  finirà  per  ridere'  delle  creazioni  dell'artista.  Ci  vuole 
una  certa  ingenua  fede  per  gustare  Tarte  o  per  fare  un^o- 
pera  d'arte.  Questa  fede,  progredendo  la  scienza,  dovrà 
venir  meno. 


*** 


La  civiltà  contemporanea  è  nemica  delFarte.  Basta 
dare  un'occhiata  attorno  per  accorgersene.  Gli  usi,  le 
istituzioni,  le  mode,  le  cerimonie  d'oggi,  sembrano  offu- 
scare ogni  raggio  di  bellezza,  impedire  qualsiasi  lampo 
artistico. 

Tornando  all'antico,  come  non  capire  ch'esso  non 
ha  più  senso  per  noi  e  non  può  darci  altro  che  ispira- 
zioni convenzionali?  Dell'antico  potremo  solo  rinnovare 
una  parte  esterna,  superficiale,  non  già  il  vero  spirito  ; 
perchè  non  respiriamo  più  in  quell'ambiente. 

La  pittura  trovando  l'uomo  contemporaneo  poco  di- 
pingibile,  anche  in  questa  dolce  Italia  altra  volta  sede 
della  pittura  classica,  s'è  rivolta  alla  pittura  di  paesag- 
gio, ai  quadri  di  genere,  a  ritrarre  case  e  contrade  che 
per  l'antichità,  per  la  varietà  delle  linee,  per  l'armonia 
dei  colorì,  sembrano  attrarre  maggiormente  l'occhio, 
sollevare  difficoltà  tecniche  e  piacere  non  meno  dei  clas* 
sici  quadri. 
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Non  è  qui  il  luogo  di  discutere  sul  valore  intrinseco 
di  questa  specie  di  pittura.  Ma  chi  non  vede  come  la 
civiltà  contemporanea  colle  sue  strade  uniformi,  diritte, 
colle  sue  case  monotone  e  inverniciate,  non  può  ride- 
stare più  il  genio  d^un  pittore?  Le  strade  nuove  di 
Roma,  di  Milano,  di  Torino  mancano  di  quelParia  di 
mistero,  di  quei  contrasti  dì  toni,  di  queirirregolarità 
che  soddisfa  rocchio,  di  quei  monumenti  architettonici 
ai  quali  T-ala  del  tempo  donò  un  impasto  di  colori  feli- 
Gissimo.  Oggidì  si  bada  all'igiene,  alla  utilità^  non  al- 
Testetica.  Si  preferiscono  le  strade  larghe  alle  strette, 
le  case  bene  arieggiate  a  quelle  povere  d'aria  e  di  luce. 
L*igiene  e  la  pulizia  richiedono  Tuso  frequente  della 
calce.  Che  importa  se  Timbiancatura  rovina  un  tono  di 
colore  caro  all'artista,  se  un  cornicione  rovinato  o  un 
tetto  sciupato  lo  fanno  fremere  d'indignazione  estetica, 
se  certi  affreschi  si  mandano  al  museo,  quando  non  si 
consacrano  al  martello  del  muratore,  se  alle  ogive,  ai 
pogginoli  fregiati,  alle  gugliette,  si  preferiscono  i  fine- 
stronì  rettangolari,  i  pogginoli  larghi  e  comodi,  i  tetti 
economici  ?  L^artista  piangerà  vedendo  crollare  le  strette 
viuzze  di  Venezia,  interrare  i  canali,  ove  il  cielo,  il 
sole,  la  luna,  i  ponti.  Tacque,  le  gondole  suscitano  an- 
cora tanta  copia  di  linee  estetiche,  tanta  soavità  di  co- 
lorito; ma  l'igiene,  la  comodità,  i!  calcolo  privalo,  Te- 
conomia  ridono  allegramente  dei  pianti  degli  artisti. 
Ogni  città  civile  sta  ringiovanendo  e  con  ciò  perde  ogni 
aria  artistica.  La  civiltà  rende  tutto  uniforme,  vestiti  e 
costumi,  case  e  contrade,  piazze  e  porti. 

Rimarrà  al  pittore  la  campagna,  sempre  feconda  di 
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vergini  ispirazioni ,  cara  al  poeta  che  trova  in  essa  pa- 
scolo al  sentimento  della  natura^  cara  al  politico^  perchò 
gli  offre  la  calma  desiderata^  cara  agli  amanti,  perchè 
libera^  gradita  ai  malata  che  si  sentono  rinascere  al  soffio 
delle  aure  vitali.  La  campagna  è  soggiorno  di  quiete  e 
di  serenità,  sempre  bella  ne^  suoi  laghi,  nelle  colline 
che  si  tuffano  nel  mare^  ne'flori^  ne^  boschi,  ne^  paeselli, 
dolcemente  malinconica  sotto  il  bacio  della  luna,  maesto- 
samente lieta  sotto  i  caldi  raggi  del  sole.  Essa  ci  offre 
gli  spettacoli  delle  Alpi  rozze  e  fiere,  coperte  di  selve, 
fiorenti  di  pascoli,  colle  cime  biancheggianti  di  neve; 
ci  dona  le  vaghe  colline  che  cingono  Napoli,  coronate 
di  case,  d'ulivi,  di  vigneti,  ci  apre  gli  incanti  della  zona 
tropicale,  sempre  verde  e  fiorente,  ove  innumerevoli 
sono  i  fiori  e  i  profumi,  secolari  le  piante,  sempre  varia 
la  vegetazione.  Nella  sola  campagna  si  gustano  le  de- 
lizie della  natura,  ivi  solo  è  dolce  la  primavera,  mae- 
stosa Testate,  poetico  Tautunno,  fantastico  Fin  verno. 

Pure  anche  la  campagna  va  perdendo  il  suo  vergine 
sembiante  per  opera  deiragricoltura.  Quanto  piiì  è  scien- 
tifica Tagricoltura,  altrettanto  è  monotona.  Quanto  più 
la  proprietà  agreste  è  divisa,  altrettanto  diventa  pro- 
saica la  campagna.  L'agricoltura  co'  suoi  solchi  rego- 
lari, co'  suoi  campi  di  un  solo  prodotto,  colle  varietà  di 
coltivsteione  stabilite  dal  calcolo  delle  rendite,  co'  suoi 
muri,  colle  sue  case  coloniche  igieniche,  l'agricoltura 
che  ama  più  i  cavoli  dei  fiori,  più  i  fagiuoli  che  le  e* 
dere,  più  le  piante  di  caffè  che  le  palme»  distruggerà  a 
poco  a  poco  la  poesia  della  campagna.  Quanto  non  è 
più  bello  un   fiume  irregolare,   cha  passa  attravèrso 
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montagae  e  pianure^  salutato  dal  fruscio  delle  vergini 
foreste^  in  confronto  d'un  fiume  chiuso  da  argini  che 
segue  con  un  còrso  prestabiUto,  che  inonda  per  mezzo 
di  canali  praterie,  in  cui  Terba  sen^bra  crescere  per  forza  f 
Il  possidente  può  beh  congratularsi  con  se  stesso  ve- 
dendo i  lunghi  filari  di  gelsi^  i  campi  di  frumento,  gli 
ulivi  robusti;  ma  l'artista  ama  meglio  un  bosco,  ove 
Tuomo  non  pose  nò  mano,  nò  piede»  dove  sono  molte 
e  varie  le  piante,  dove  le  foglie,  i  rami,  i  fiori,  gli  ac- 
cidenti del  terreno,  tutto  giova  a  sviluppare  la  bellezza, 
a  rapire  lo  spirito  nelle  regioni  sacre  ai  vaghi  sogni, 
lungi  dal  freddo  ragionamento  scientifico,  lungi  dai 
computi  della  economia  domestica  e  politica,  e  dagli 
affannosi  pensieri  sulla  questione  sociale. 


* 


A  proposito  deirarchitettura  non  è  chi  non  veda  co- 
m'essa si  trovi  a  cattivo  partito.  Non  abbiamo  pili  uno 
stile  originale,  non  si  bada  più  all'eleganza,  non  si  ha 
più  il  senso  delle  proporzioni.  Si  bada  anche  qui  troppo 
all'economia,  all'igiene,  alle  comodità.  Si  fanno  casoni 
enormi,  pieni  di  finestre  e  di  porte,  coi  pogginoli  che 
sembrano  schiacciarsi  a  vicenda^  dove  stucchi  porveri  e 
uniformi  fanno  le  veci  dei  ricchi  e  svariati  marmi,  e  gra- 
fiti neri  vogliono  parere  affreschi  ;  dove  mancano  le  leg- 
giadre modanature,  dove  tutto  è  pesante,  confuso,  senza 
varietà,  e  ti  ricorda  copie  cattive  di  diversi  modelli  in- 
compatibili  fra  di  loro.  Quando  si  vuol  tentare  qualche 
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cosa  di  buono,  si  imita  rantico  e  non  sempre  bene^  si 
rifanno  gli  stili  classici  o  il  gotico  o  il  lombardo  o  il 
rococò  o  il  barocco,  o  forse  anche  il  chinese  o  l'egiziano, 
senza  un'idea  veramente  nuova  e  grandiosa^  senza  ba- 
dare al  tono  generale  d'una  piazza,  d*una  strada,  d'una 
canopagna  e  alle  tradizioni  d'una  città.  Non  parliamo  poi 
dei  ponti  e  delle  tettoie  in  ferro  e  di  taqti  altri  edifici 
che  si  fanno  o  si  possono  fare  in  ferro.  Quelle  rìgide 
spranghe,  quei  rigidi  tralicci^  quei  duri  archi  di  sostegno^ 
quelle  colonne  lunghe,  sottili  che  sembrano  pali,  sono 
certo  arnesi  assai  poco  estetici. 


Per  parlare  più  particolarmente  della  poesia,  si  can- 
tano da  molti  i  funerali  dell'epica^  della  drammatica,  della 
lirica. 

L'epopea  ha  bisogno  del  meraviglioso,  del  miracolo, 
dell'intervento  del  divino  sulla  terra,  dell'eroismo  indi- 
viduale. Ora  quale  meraviglioso  si  può  mai  dare  in  un 
secolo,  in  cui  la  scienza  tutto  scruta  e  analizza,  ed  ha 
con  più  accurato  esame  delle  malattie  nervose  e  dei  pre- 
giudiq  popolari  relegato  il  miracolo  nella  fantasia  delle 
isteriche  e  del  popolino?  Oggi  la  critica  storica  dissipa 
le  leggende,  s\  che  ad  esse  non  vi  crede  altro  che  Tuomo 
del  tutto  volgare,  e  nessuna  epopea  può  sorgere  senza 
leggenda.  Oggi  la  guerra  si  fa  con  numerosi  eserciti  for- 
niti di  fucili  e  di  cannoni,  e  l'eroe  può  essere  spento 
come  un  fantaccino  qualunque.  I  trattati  politici,  i  cai- 
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coli  militari  tolgono  ogni  poesia  alla  guerra,  perchè  le 
tolgono  il  meraviglioso.  La  guerra  ne'  suoi  fondamenti 
è  soggetta  anch*essa  alla  scienza:  le  batt&glie  applicano 
dei  principi]  scientifici,  gli  eserciti  sono  masse  che  si 
muovono  secondo  leggio  non  altrimenti  che  le  masse  ina- 
nimate. Oli  stessi  vestiti  dei  militari  ridotti  a  meschini 
modelli,  forse  non  sempre  economici,  ma  sempre  poco 
estetici,  si  prestano  assai  poco  alle  descrizioni  del  poeta, 
come  d'altra  parte  non  danno  aiuto  alcuno  alla  fantasia 
del  pittore. 

La  poesia  drammatica  ha  bisogno  di  forti  contrasti, 
di  ardite  passioni,  di  sentimenti  grandi,  di  caratteri  ti* 
pici.  La  società  moderna  non  offre  simile  materiale  ar- 
tistico. Che  sentimenti  grandi  e  potenti  volete  mai  tro- 
vare fra  gente  che  caccia  in  ogni  cosa  il  calcolo  e  il 
ragionamento?  Dove  non  si  vuole  la  guerra,  unicamente 
per  dormire  sonni  tranquilli  e  per  salvare  lo  scrigno  f 
Dove  il  sentimento  religioso  si  raffredda  sempre  più  sotto 
il  gelo  delle  ricerche  scientifiche,  e  Tamor  patrio  è  piut- 
tosto frutto  d^'nteressi  industriali  e  commerciali,  che  di 
memorie  storiche  e  di  quei  nobili  slanci  che  suscitava  in 
altri  tempi  la  carità  del  natio  lono,  ove  dormono  i  nostri 
padri  e  crescono  i  nostri  figliuoli?  Dove  sono  ora  le  ar- 
dite passioni? 

Ove  sono  oggidì  i  caratteri  tipici  ?  La  morale  fina- 
mente utilitaria  predominante  non  consente  che  possano 

fiorire.  L^età  nostra  ha  solo  mezzane  virtù  e  mezzani 
vizi,  corruzione   velata  e  schiettezza  mentita.  Si    fiuino 

buone  azioni  più  spesso  per  guadagnare  la  stima  della 

gente,  che  per  amore  del  bene.   Si  loda  per  essere  lo- 
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dati^  si  plaude  per  esser  poi  applauditi,  si  fa  carità  perchè 
la  destra  sappia  quello  che  fa  la  sinistra.  Nelle  società 
primitive  o  ancora  immature  possono  sorgere  i  grandi 
caratteri  ;  perchè  in  quelle  e^è  tutto  da  fare  o  da  rin- 
novare e  le  moltitudini  che  non  pensano,  che  non  hanno 
forse  ancora  provato  il  disinganno^  sono  pronte  a  se- 
guire  un'idea  audace  che  le  possa  migliorare.  Invece, 
nelle  nostre  società  già  infrollite,  si  sorride  scetticamente 
anche  delle  pili  splendide  idee.  Ogni  stato,  ogni  governo 
è  oramai  piantato  così  saldamente,  che  un  uomo  solo^ 
anche  che  riesca  a  vincere  una  classe  di  persone  pre- 
dominanti^ non  riescirà  mai  a  vincere  un  sistema  d'idee. 
Oggidì  un  individuo  messo  nel  congegno  intricatissimo 
d'una  società  civile  è  impotente  a  sviare  la  macchina, 
a  rinnovare  moralmente  una  nazione,  ad  introdurvi  ri- 
forme vitali  e  sostanziali.  Quindi  egli  sarà  assalito  dallo 
scoraggiamento  e  desisterà  dall'opera,  oppure  si  conten- 
terà di  portare  la  sua  piccola  scintilla  per  il  trionfo  della 
luce  contro  le  tenebre.  0  se  vorrà  accingersi  a  illumi- 
nare tutti,  a  rovesciare  tutto  ciò  che  crede  non  debba 
stare  in  piedi,  ad  abbattere  i  vacui  idoli,  e  scenderà  in 
piazza  e  cogli  scritti,  colle  parole,  colPesempio,  vorrà 
recare  la  salute  nel  mondo,  finirà  certo  al  manicomio, 
pazzo  vero  o  creduto,  oppure  in  galera  come  un  mani- 
goldo, senza  avere  molti  né  fedeli  seguaci  e  venendogli 
meno  anche  l'avvenire. 

Leggiamo  Eschilo,  Sofocle,  Euripide,  Shakespeare. 
Quanta  idealità,  che  sublimi  contrasti,  quali  caratteri 
e  quanta  verità  !  Come  il  dramma  si  svolge  potentemente 
tra  maschie  ambiziosi,  con  anime  potenti  nella  virtù  e 
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nel  vizio  !  Lo  stesso  delitto  piace  per  la  sua  grandezza. 
Jago  non  è  meno  interessante^  esteticamente  parlando, 
di  Otello.  Nel  campo  dell'arte  brillano  di  eterna  luce, 
Prometeo,  Antigone,  Medea,  il  re  Lear,  Macbet,  Corio- 
lano  ed  altri  molti.  Che  può  dare  di  simile  la  società 
d'oggi?  Udite  i  drammi  del  Dumas,  del  Sardou,  qual- 
cuno del  Ferrari  o  di  altri  scrittori  francesi  o  italiani, 
quale  noia  borghese  non  ispirano  !  Gli  eroi  di  carta- 
pesta odierni  ci  appaiono  bensì  quali  sono  ;  ma  appunto 
per  questo  non  suscitano  il  vero  entusiasmo  estetico: 
fiacchi  tutti,  convenzionali  come  l'ambiente  in  cui  vivono, 
schiavi  di  pregiudizi  ridicoli,  piccoli  tirannelli  della  fa- 
miglia e  dello  Stato,  corrotti  senza  grandezza^  deboli  e 
clorotici,  virtuosi  per  forza,  vanagloriosi  quasi  sempre, 
mezzi  uomini  o  mezze  donne,  senza  flbra^  senza  slancio^ 
senza  audacia. 

Taluno  osserverà  che  il  poeta  drammatico  può  sempre 
rivolgersi  all'antico.  Ma  come  potrà  capire  l'antico,  se 
il  presente  è  così  diverso  ?  Come  lanciarsi  dentro  in.  un 
mondo  sparito,  quando  la  civiltà  odierna  ci  impone  altri 
usi,  altre  abitudini  ?  Come  presentare  ad  un  pubblico 
come  il  nostro,  drammi  la  cui  tela  è  tolta  ad  un'altra 
età,  nei  quali  i  caratteri  sono  tanto  dissimili  dai  nostri  ? 
Il  pubblico  riderebbe  o  assisterebbe  ai  drammi  come  ad 
un'accademia.  Quasi  tutti  i  drammi  di  Vittor  Hugo  o- 
ramai  non  si  reggono  più,  le  tragedie  d'Alfieri  oramai 
fanno  fuggire  gli  spettatori,  se  pure  non  vi  ha  un  abile 
artista  che  le  rappresenti,  e  allora  si  va  ad  ammirare 
l'artista  più  che  la  tragedia.  Per  questo  certi  drammi 
di  Shakespeare  si  sostengono  ancora  sul  palcoscenico. 
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ma  se*  non  ci  fossero  lo  splendido  corredo  della  scena, 
la  tecnica  del  protagonista,  le  scene  d'effetto,  non  si 
vorrebbero  udir  più. 

Alla  poesia  drammatica  non  resta  altro  che  la  com- 
media satirica.  S\,  la  commedia  satirica  tratta  dalla  so- 
cietà contemporanea^  dagli  ideali  dimezzati,  da  tutte 
queste  menzogne  convenzionali,  ambizioncelle  ridicole, 
frivolezze  nevrosiche.  Per  far  tale  commedia  occorrerebbe 
uno  spirito  forte,  ardito,  sottilmente  scettico,  un  secondo 
Rabelais. 

La  lirica,  per  chi  bene  osservi,  non  è  certo  in  mi- 
gliori panni  della  drammatica.  La  lirica  grande,  obiet- 
tiva, nella  quale  è  personificato  il  sentimento  d'una 
intera  nazione,  è  morta  senza  speranza  di  risorgere 
così  presto.  Già  se  ne  accorse  anche  il  nostro  Carducci, 
e  non  disse,  né  credè  di  dire  certo  cosa  nuova.  La  grande 
lirica  richiede  una  grande  idea,  la  quale  diventi  senti- 
mento d'un  popolo  e  sia  atta  piuttosto  ad  assumere 
veste  poetica,  che  ad  essere  espressa  in  qualunque  altra 
forma.  Ora  anche  ammesso  che  possano  trovarsi  nella 
società  moderna  idee  grandi  in  se  stesse,  per  esempio 
il  progresso^  la  gloria,  Tamor  di  patria,  come  tali  idee 
diventeranno  sentimento  sociale  ? 

Uno  che  abbia  la  vera  anima  del  poeta  lirico,  cre- 
sciuto fra  i  libri  e  ì  grandi  uomini  del  passato,  prova 
un  amaro  disinganno  affrontando  la  vita  reale.  Così  o 
diventa  pessimista,  come  il  Leopardi,  o  percuote  col  fla- 
gello di  Giovenale  i  dorsi  degli  epuloni,  come  il  Carducci 
nei  Giambi  ed  epodij  o  è  malato  di  idealità  rientrata 
come  il  Baudelaire  o  il  Praga,  o  lavora  di  cesello,  curando 
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più  la  frase  che  il  pensiero,  come  il  Gautier  e  i  Parnas- 
siani francesi,  o  imita  nelle  forme  e  nel  contenuto  i  clàssici 
antichi,  come  il  Carducci  nelle  primavere  elleniche  e  in 
talune  delle  odi  barbare. 


*** 


I  valentuomini,  dei  quali  espongo  le  idee  parafrasane 
dole^  vanno  preparando  la  messa  funebre  anche  per  la 
musica.  Se  le  altre  arti  volgono  al  tramonto  per  condi- 
zione di  cose  e  di  tempii  dovrà-  o  presto  o  tardi  finire 
anche  la  musica^  la  quale  si  pasce,  più  che  ogni  altra 
arte^  di  idealità.  La  musica  come  arte  e  sopratutto  come 
arte  indipender) te,  non  è  certo  vecchia.  Pure  si  vedrà 
che  presto  il  gusto  falso  e  Tindifférenza  del  pubblico  la 
uccideranno.  Quanti  capilavori  musicali  non  sono  oggidì 
obliati  !  E  quanti  ne  sorgono  e  come'  vivono  ?  L'Italia, 
altra  volta  si  feconda  di  scrittori  di  musica^  dov'ha  la- 
sciata al  presente  la  sua  fecondità  ?  Anche  la  Germania, 
dopo  la  morte  del  Wagner,  sembra  tacere.  Alla  mu- 
sica buffa  sono  ora  successe  le  operette  ;  la  musica  seria 
chiede  per  reggersi  il  condimento  dei  balli  spettacolosi. 
La  pura  melodìa  è  oramai  soffocata  dall'armonia,  la 
scienza  succede  all'arte.  La  musica  fra  non  molto  (e 
basta  badare  a  certi  scrittori  di  musica  contemporanei) 
andrà  sulle  nubi,  si  perderà  in  fredde  astrazioni,  sarà 
incapace  di  destare  qualunque  sentimento  estetico  e  non 
piacerà  altro  òhe  ai  puri  contrappuntisti. 
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*** 


È  inutile  :  la  civiltà^  che  sembra  grandissimo  bene, 
reca  seco  mali  inevitabili.  Essa  rende  uniformi  e  pro- 
saici i  costumi,  assimila  i  popoli,  congiunge  tutti  i  paesi, 
così  che  ognuno  sotto  Tinfluenza  degli  altri,  perde  la 
sua  originalità.  In  processo  di  tempo  non  ci  saranno 
più  costumi  francesi  o  ingVesi  o  tedeschi  o  italiani^  ma 
costumi  generali  in  parte  tolti  a  questo  o  a  quel  popolo. 
l.a  democrazia  invadente  e  le  questioni  sociali  che  l'av- 
venire risolverà,  toglieranno  i  recisi  contrasti  tra  ricchi 
e  poveri,  tra  oziosi  e  lavoiaiori,  contrasti  che  possono 
ispirare  l'artista.  In  questa  vita  mediocre,  se  mai  alcuna 
nascesse  provveduto  di  genio,  dovrebbe  spegnere  questo 
dono  della  natura  per  obbedire  alla  mediocrità  univer- 
sale. A  che  scopo  dischiudere  ai  ciechi  tesori  di  luce? 
A  che  scopo  voler  persuadere  i  somari  di  non  cammi* 
nare  sull'orlo  del  precipizio? 


Vittorio  Bknini. 


{Continua) 
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Alcune  osservazioni  su  la  relazione  tra  il  vovg  e  la  wvxi 
nella  dottrina  filosofica  di  Anassagora 


I. 


La  dottrina  di  Anassagora»  nella  storia  dello  filosofla 
greca  del  periodo  presoflstico^  segna  un  vero  progresso, 
il  quale  non  consiste  già  nelPessersi  egli  sottratto  al- 
Pambiente  filosofico  del  suo  tempo  o  neiraverlo  coscien- 
temente sorpassato^  come  vollero  alcuni;  ma  in  ciò, 
ch'egli  determina^  senza  saperlo^  una  nuova  direzione 
nella  investigazione  scientifica.  La  sua  forza  motrice 
non  è  un  principio  materiale  come  nella  scuola  jonica^ 
nò  un  ente  mitologico^  come  in  Empedocle  :  il  principio 
di  tutte  le  cose  egli  crede  di  non  poterlo  ritrovare  nella 
massa  caotica^  in  cui  non  discerne  una  qualità  sostan- 
ziale che  possa  pigliar  iniziativa  d^un  movimento,  e 
molto  meno  nel  campo  de^  miti  pur  troppo  scosso  ed  in- 
debolito dalla  lotta  sostenuta  dalP  Eleatismo.  Questo  prin- 
cipio egli  invece  lo  ritrova  in  una  forza  che  gli  vien 
suggerita  dalla  propria  coscienza,  nel  noo,  principio 
nuovo,  che  il  filosofo  considera  come   causa  motrice  di 
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tutte  le  cose  e  che  solleva,  generalizza  e  rende  divi- 
no  (l).  Il  punto  di  partenza  viene  così  spostato  :  non  è  più 
De]  caos  o  nelPeccelso  Olimpo,  è  nel  proprio  io.  Quanta 
importanza  dovesse  avere  questa  nuova  posizione,  Anas- 
sagora non  comprese^  né  potea  comprendere;  certamente, 
senza  saperlo,  egli  sorpassava  i  limiti  angusti  della  fi- 
losofia della  natura  e  determinava  Tesigenza  di  ricer- 
care e  di  studiare  nel  l'in telligenza  medesima  la  causa 
di  tutte  le  cose.  Cosi  su  le  rovine  del  Politeismo  e  dello 
scosso  naturalismo  jonico,  apparivano,  nella  storia  della 
filosofia  greca,  i  primi  germi  del  subietti vismo. 

Questa  posizione  che  nella  filosofia  posteriore  dovea 
determinare  un  nuovo  ed  importante  indirizzo,  in  Anas- 
sagora rimane  in  uno  stato,  direi  quasi^  embrionale; 
imperocché,  nello  sviluppo  della  dottrina,  non  si  può 
dire  che  il  filosofo  di  Clazoraene  siasi  gran  fatto  disco- 
stato  dalle  teoriche  anteriori,  con  le  quali  par  che  resti 
pur  sempre  strettamente  legato.  Il  noo  di  Anassagora, 
di  fattì^  sta  in  mezzo,  tra  il  concetto  d'una  intelligenza 
pensante,  umana,  incorporea,  distribuita  tra  gli  esseri 
viventi,  e  quello  d'una  forza  impersonale,  motrice  ;  tra 
il  concetto  d'una  divinità  radicalmente  distinta  da  ogni 
elemento  corporeo,  e  quello  d'una  forza  della  natura,  i 
cui  attributi  non  potrebbero  riferirsi  ad  un  essere  schiet- 
tamente spirituale. 

Nondimeno,  il  distacco  tra  il  concetto   fondannentale 
delia  dottrina  di  lui  e  quello  dei  filosofi  anteriori,  è  tale 


(1)  MuLLACHi  framm.  6  e  7  —  pag.  249. 
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he  se  ne  può  ben  ricavare  un  giu<]izio  sul  signiBcato 
sul  valore  storico  della  dottrina  anassagorìca.  In  tutti 
fllosofl  a  tui  anteriori  la  causa  ed  il  principio  uuiver- 
ale  di  tutte  le  cose  è  sempre  un'essenza  materiale, 
alla  quale,  come  per  deduzione,  si  discende  al  cou- 
3tto  d'una  intelligenza^  che,  in  fondo,  non  può  non  es- 
9re  una  sostanza  materiale.  In  Anassagora  invece,  la 
)rza  motrice  è  eminentemente  incorpòrea,  e  l'intelii- 
enza,  sostanza  primordiale,  nella  quale  pure  inesistono 
lite  le  qualità  e  tutte  le  diflferenze  degli  esseri  deri- 
atì,  non  è  sostanza  materiale,  è  bensì  essenza  incor- 
orea,  opposta  alla  materia  medesima  {l). 


!SÌ  questi  pochi  cenni  generali  su  la  dottrina 
losofica  di  Anassagora,  cerchiamo  di  determinare  la 
jlazione  tra  il  vaO;  e  la  'Vv/rj.  Di  solito  nei  rapidi  cenni 
5i  diversi  storici  e  commentatori  intorno  a  questa  re- 
izione,  troviamo,  meno  in  qualche  rara  eccezione  (2), 
;cettata  ropìnìone  di  Aristotele,  secondo  la  quale  Anas- 
igora  avrebbe  identificato  la  Wu;(>J  col  voJ;.  E  tale  di 
itti,  per  citare  i  piii  illustri,  è  l'interpretazione  del  Tren- 
elenbourg,  tra'  commentatori,  e   dello   Zeller,  tra  gli 


(1)  Mdllacb.  rramm.  5,  6,  7  —  pag.  S48  e  S49. 
(S)  Cito,  tra  coloro    che  eì  discostano  dalla  corouae  interpretazii 
Mùnz  [Die  Keime  d.  Erkaontnisath.  ecc.  p.  38)  ed  il  Bertioi. 


r 
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storici  €  Neque  omnino^  osserva  il  primo  (1),  humanam 
mentem  ab  ìlla  divina,  a  qua  rerum  motus  et  ordo^  distin- 
xlsse  videtur.  Unde  recte  Aristoteles  mentem  et  animam 
eandem  posuisse  dicit.  »  E  lo  Zeller  (2),  svolgendo  più 
largamente  il  concetto  contenuto  nel  passo  di  Aristotele, 
fa  notare  che  questi  ebbe  ragione  di  osservare  che  non 
vi  è  punto  differenza  tra  Tanima  e  ^intelligenza  e  di 
riferire,  per  conseguenza,  all'anima  ciò  che  Anassagora 
aveva  detto,  sin  da  principio,  del  noo,  cioè  che  l'anima 
è  forza  motrice.  LMntelligenza,  aggiunge  lo  Zeller,  è  sem- 
pre e  da  per  tutto  ciò  che  muove  la  materia;  anche 
quando  un  essere  si  muove  da  per  sè^  è  necessariamente 
^intelligenza  che  produce  il  moto;  se  non  che  questo 
movimento  non  ha  luogo  per  un  impulso  meccanico 
esteriore,  bensì  per  un  impulso  interno.  Il  noo  deve 
dunque  risiedere  in  un  dato  essere:  in  questo  esso 
diviene  anima.  Tali,  in  fondo,  sono  le  conclusioni  a  cui 
perviene  lo  Zeller,  alle  quali  veramente  a  noi  non  pare 
di  potere  arrivare,  né  coi  passi  di  Aristotele^  che  ora 
esamineremo,  né  coi  frammenti  di  Anassagora,  ripor- 
tati  dallo  Schaubach  e  dal  Mullach  (3).  Al  Bertini  in- 
vece pare  che  non  consti  sufficientemente  che  Anas- 
sagora abbia  immedesimato   Tintelligenza  con  l'anima: 


(1)  Trend.  Arisi.  De  an  ==  editìo  altera,  1877.  pag.  193.  §  13.  405* 
13.  V.  per  es.  anche  il  Mullach.  De  Anassagora,  nei  Fragmenta  pag. 
247  n.  38.  Caeterum  mentem  (vou^)  et  animam  (Yuxiqv)  promiscue  vide- 
tur dixiflse  (sott.  Anaxagoras). 

(2)  Phil.  d.  Gr.  I.  905.  906. 

(3)  Schaubach.  Anaxag.  Gaz.  frammenta.  1827.  Mullach.  L  o.  Tedi 
specialmente  i  framm.  7  ed  8. 


70  ALCUNE  OSSERVAZIONI,   ECC. 

il  filosofo  greco,  osserva  il  Berlini,  dice  solo  che  Tin- 
tellìgenza  inesiste  in. ogni  ente  che  abbia  Tanima^  sia 
grande,  sia  piccolo,  o  vi  inesiste  in  quanto  lo  governa 
(framm.  5  e  6).  E  ciò  non  basta,  conchiude,  per  infe- 
rirne, come  fa  Aristotele,  che  intelligenza  ed  anima  fosse 
per  lui  tutt'uno  (l).  Ma  è  proprio  meritata  la  ragione, 
o  il  torto  che  lo  Zeller  od  il  Bertini  voglion  dare  ad 
Aristotele,  per  avere  attribuito  ad  Anassagora  la  me- 
desimezza del  noo  con  la  psiche?  Esaminiamo  i  due 
passi  di  Aristotele:  in  uno  di  questi  è  detto  che  (2)  A- 
nassagora,  nel  determinare  il  valore  dell'anima,  non 
s'accorda  pienamente  con  Democrito,  perchè  questi  iden- 
tifica senz'altro  {ò^nls^g)  Tanima  con  la  mente,  mentre  il 
primo  è  meno  esplicito  su  questo  punto,  giacché,  in 
molti  luoghi,  dice  che  la  mente  è  causa  di  quanto  vi  ha 
di  bello  e  di  buono,  ed  in  altri,  per  contro,  che  la  mente 
è  Tanima  e  che  essa  si  trova  in  tutti  gli  esseri  animati, 
ne'  grandi  e  ne'  piccoli,  nei  pregevoli  e  negli  spregevoli. 
Alquanto  diversamente  lo  stesso  Aristotele  si  esprime  in 
un  altro  passo  (3)  in  cui  dice  che  Anassagora,  in  ap- 
parenza distingue  l'anima  dalla  mente,  ma  poi  nel  fatto 
scambia  Tuna  coU'altra,  come  se  fossero  della  mede- 
sima natura,  tranne  che  considera  la  mente  come  il 
vero  principio  degli  esseri;  questo  almeno  è  quanto  si 
potrebbe  argomentare  dal   dire  che  la  mente,  tra  tutti 


(1)  Bbrtinl  La  filos.  gr.  prima  di  Soor.  p.  287. 

(2)  Arlst.  De  An.  ed.   Trend.    A.    2.  §  5.  404»  25.  e  404^  —  V.  G. 
Barco.  Arisi,  trad.  p.  15. 

(3)  id.  §  18-405M4. 
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gli  esseri,  è  semplice,  scevra  d'ogni  mescolanza  e  pura. 
Ed  attribuisce^  conchiude  Aristotele^  Tui^a  e  Paltra  pro- 
prietà al  medesimo  principio,  cioè  il  conoscere  ed  il 
muovere,  affermando  che  la  mente  ha  mosso  il  tutto. 

L'indecisione  e  roscillazione  di  Aristotele,  nelPespo- 
sizione  della  dottrina  di  Anassagora,  sono  così  manifeste 
che  non  consentono  si  possa  venire  ad  una  conclusione 
definitiva,  e,  molto  meno,  a  dargli  ragione  o  torto  di 
ciò  che  egli  non  ha  potuto  con  certezza  definire.  Dap- 
prima ei  dice  che  Anassagora  non  s'accorda  con  De- 
mocrito^ perchè  questi  identifica  £a  mente  con  l'anima, 
poi  aggiunge  che,  in  fondo,  per  il  filosofo  di  Clazomene, 
mente  ed  anima  sono  tutt'una  cosa,  infine  attribuisce 
alla  mente  alcune  proprietà  che  non  possono  apparte- 
nere alPanima.  Come  si  fa  dunque  a  ritenere  che  Ari- 
stotele abbia  ammesso,  per  Anassagora,  Tidentiflcazione 
del  vovg  con  la  Wv/ìiì 


111. 


E  ben  altre  ragioni,  oltre  a  quelle  desunte  dai  passi 
di  Aristotele,  ci  confermano  quanto  di  sopra  si  è  detto  e 
c'inducono  a  ritenere  come  alquanto  probabile  la  rela- 
zione che  a  noi  pare  di  scorgere  tra  il  vovg  e  la  ^v/)f 
nella  dottrina  di  Anassagora.  Ammessa  Tidentità,  non 
si  comprenderebbe^  di  fatti,  perchè  il  filosofo  avrebbe 
dovuto  distinguere  gli  esseri  che  hanno  un'anima,  dagli 
e^eri  inanimati,  e  aggiungere  che  quelli  il  noo  vai-ia- 
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mente  regola  e  governa  (1).  Né  si  può  invocare  Tana- 
logia  tra  la  mente  umana  ed  il  voiig,  perchè  il  con- 
cetto della  psiche  in  Anassagora  non  ha  il  significato 
ristretto  di  anima  umana,  ma  si  riferisce  a  tutti  quanti 
gli  esseri  viventi  (2);  se  quindi  si  volesse  direna  soste- 
gno della  identificazione,  che  la  psiche  ha,  per  lui,  il  si- 
gnificato di  mente  umana,  si  potrebbe  ripetere,  ciò  che 
Aristotele  gli  rimprovera  duramente  (3),  che  la  mente, 
intesa  almeno  come  pensante,  non  appartiene  indi£feren- 
temente  a  tutti  gli  esseri  viventi,  anzi  nemmanco  a 
tutti  gli  uomini.  E  finalmente^  a  che  servirebbe  la  Wv/ió 
riconosciuta  Tidentità?  E  come  si  potrebbe  considerare 
il  noo  nel  senso  ristretto  di  psiche,  se  ciò  contradice 
al  valore  generale  attribuito  al  vovg  che  inesiste,  se- 
condo Anassagora,  in  tutti  gli  esseri,  indistintamente^ 
ed  è  sostanza  assolutamente  omogenea  in  tutte  le  sue 
parti  ? 

Non  si  può,  quindi,  in  alcun  modo,  ammettere  che 
Anassagora  abbia  identificato  Tanima  e  la  mente,  né 
Tesposizione  irresoluta  di  Aristotele  ci  autorizza  a  farlo: 
che  se  in  quest^ultimo  si  nota  una  certa  tendenza  ad 
ammettere  la  medesimezza  dei  due  principii  ciò  può  es- 
ser derivato  da  una  considerazione  tutta  subbiettiva 
dello  Stagirita.  Il  quale,  forse,  s'avvisò  d'evitare,  a  que- 


(1)  Mullach.   framm.   6    —   (Simpl.   Comment.    in  Arist.    Phys.  fol. 
336,35a]  *'0<ia  ^v    ^|/ux^v  fx^i....  it^vtwv  vój;  xpsTiei. 

(2)  Mullach.  framm.  10  (Simp.  Comm.  in  Ar.   Phys.  f.  336)  ^AvOpuirou^. 
Te jcaì  TxXXa  IJàa,  oca  i|/ux^v  ixts, 

(3)  Ariit  1.  0.  §  5.  in  fine. 
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sto  modo,  una  grave  contradìzione  ;  giacché  ben  com- 
prendeva che  non  era  possibile  ammettere  un'altra  forza 
animatrice  che  non  fosse  il  vovg;  ma,  nella  dottrina 
trascendente  del  filosofo  di  Clazomene,  lo  scoglio  era 
inevitabile,  né  era  possibile  scongiurare  il  dualismo  tra 
il  mondo  della  natura  ed  il  mondo  dello  spirito. 

Chi  segue  la  storia  di  tutta  quanta  la  filosofia  greca, 
sin  da  le  sue  prime  manifestazioni,  scorge  ben  presto 
la  necessità  di  questo  dualismo.  Scossa  la  fede  neiran* 
tica  Teologia,  il  cui  antropomorfismo  dovea  sembrare 
insufficiente  ai  primi  filosofi,  questi,  a  differenza  dei 
poeti  eroici,  cercarono  depurare  la  divinità  di  tutti  i  ca- 
ratteri umani,  e  ritrovarono  in  un  principio  unico  di 
forza  la  causa  prima  di  tutte  le  cose.  Ma  quale  dovea 
esser  la  natura  di  questa  causa?  Finché  non  si  sorpas- 
sarono i  limiti  del  naturalismo  jonico,  non  si  seppe  con- 
cepir nulla  che  superasse  le  cause  puramente  materiali  ; 
ma  ben  presto  alla  realtà  sensibile  si  cercò  sostituire 
un'idealità  metafisica;  alFEraclitismo  che  sosteneva  la 
necessità  del  molteplice  e  del  movimento,  s'oppose  l'E- 
leatismo che  sostenea  la  stabilità  e  Timmutabilità  del- 
l'essere. Il  dualismo  così  sorse  irreconciliabile,  né  val- 
sero a  superarlo  i  tentativi  di  conciliazione  di  Empe- 
docle^ degli  Atomisti  e  dello  stesso  Anassagora.  Il  quale, 
come  osserva  lo  Zeller  (1),  non  trovava  nella  materia 
come  tale  il  mezzo  di  esplicare  il  movimento  in  gene- 
rale e  molto  meno  il  movimento  ordinato  ad  un  fine; 
nò  d'altra  parte  volea  ricorrere   ad  una   necessità  ine- 

(1)  —  L.  e,  p.  888. 
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splicabile  od  al  caso  :  ammise  quindi  resistenza  d^un  es- 
sere incorporeo,  che  avesse  comunicato  alle  sostanze  il 
movimento  e  Tordine. 

E  nel  proprio  mej  nella  psiche  umana  e  più  propria- 
mente nel  nooj  che  rappresenta  la  potenza  più  elevata 
deiranima,  a  lui  parve  di  ritrovare  la  manifestazione 
di  questo  essere  incorporeo,  di  questa  forza  ch'ei  poscia 
considerò  quale  principio  animatore  di  tutti  quanti  gli 
esseri. 

Ma  come  ei  pervenne  a  questa  concezione?  Ecco  il 
nodo  principale  della  questione.  Gli  espositori  ed  i  cri- 
tici considerano,  generalmente,  il  vovg  come  il  punto  di 
partenza  del  sistema  anassagoreo,  e  dal  lato  storico,  ob- 
biettivo, hanno  pienamente  ragione;  ma  il  vovg  consi- 
derato nello  sviluppo  interiore,  soggettivo  della  mente 
del  filosofo,  non  apparisce  più  qual  punto  di  partenza» 
bensì  qual  punto  di  arrivo.  Il  processo  originario,  nella 
mente  del  filosofo  greco,  non  è  dal  noo  alla  psiche,  ma 
da  questa  a  quello.  La  potenza  intellettiva,  la  facoltà 
più  elevata  della  Wu/y?,  viene  ad  esser  come  staccata  dal 
suo  tronco  primitivo,  e,  per  un  processo  di  astrazione 
e  di  generalizzazione  sempre  crescente,  vien  conside- 
rata quale  forza  animatrice  e  primo  principio  di  tutte 
le  cose. 

Così  nel  grembo  stesso,  per  così  dire,  della  Wu^^f  si 
genera  quel  dualismo,  che,  sotto  altro  aspetto,  fìi  rìpro* 
dotto  da  Aristotele  e  che  ha  tanta  importanza  nella  sto- 
ria della  filosofia  postaristotelica.  Staccato  il  noo  dal- 
Tanima,  crebbe  sempre  più  il  valore  ontologico  della 
mente  e  s'assottigliò  il  significato  psicologico  delPanimaj 
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finché  la  coerenza  del  sistema  spinse  Anassagora  a  ri* 
ritrovare  da  per  tutto  la  potenza  animatrice  del  noo, 
anche  nell'anima^  cui  Aristotele^  nemico  accanito  d'ogni 
contradizione,  s'affaticò,  irresoluto  però,  d'identificare 
con  la  mente.  Ma  intelligenza  ed  anima,  in  Anassagora^ 
lungi  dall'essere  identiche,  rappresentano  due  punti  e- 
stremi  ed  opposti  d'un  medesimo  processo^  l'uno  trascen- 
dente, l'altro  immanente,  l'uno  spirituale,  l'altro  corporeo. 


IV. 


11  nostro  modo  di  considerare  il  voug  e  la  Wv/rj  rende 
comprensibile  e,  relativamente^  coerente  la  teorica  della 
conoscenza  in  Anassagora.  —  Ammessa  la  medesimezza^ 
l'organo  dell'attività  spirituale  e  quello  della  percezione 
sensibile  dovrebbero  essere  sempre  lo  stesso:  una  sepa- 
razione sarebbe  addirittura  assurda,  nò  varrebbe,  a  giu- 
stificazione, il  ricorso  alle  solite  contradizioni,  in  cui 
spesso  e  volentieri  si  voglion  far  cadere  i  filosofi  greci. 
Eppure  questa  identità  di  funzioni  non  esiste,  anzi  siamo 
costretti  a  ritenere  che  Anassagora^  a  differenza  di  tutti 
i  filosofi  che  lo  precedettero,  fii  il  primo  a  considerare 
come  recisamente  staccate  l'attività  spirituale  e  quella 
della  percezione  sensibile.  La  prima  è  forma,  rivela- 
zione, manifestazione  d'un  vovg  sovrumano,  anzi  quasi 
addirittura  soprannaturale,  a  cui  ò  assolutamente  estra- 
nea la  Wv/Yj:  questa  invece  è  il  vero  organo  dei  sensi, 
capace  d'essere  in  certo  modo  modificato  dalle  perce- 
zioni sensibili^  le  sole  che  possono  appalesarsi  all'anima; 


1 


76  ALCUNE   OSSERVAZIONI,   ECC. 

giacché  le  intellettive  sì  riferiscono  ad  una  attività  su- 
periore. Il  distacco  quindi  tra  la  conoscenza  sensibile  e 
la  intellettiva  non  potrebbe  essere  né  più  reciso,  né  più 
irreconciliabile. 

Nondimeno  questo  dualismo  dell'attività  conoscitiva, 
importantissimo  dal  lato  storico,  non  pare  sia  stato  rile- 
vato 0  almeno  abbastanza  determinato  dai  critici.  Non 
è  nostro  intendimento  esporre  la  teorica  della  cono- 
scenza secondo  Anassagora  (1),  diciamo  soltanto  che 
riteniamo  innegabile  il  riferimento  della  funzione  del 
sentire  all'anima;  non  si  potrebbe  di  fatti  spiegare  la 
distinzione  tra  la  conoscenza  intellettiva  e  la  sensibile, 
qualora  si  volesse  riferire  al  noo  anche  la  funzione  del 
sentire.  Lo  Zeller  (2)  é  indotto  da  un  passo  di  Teofra- 
sto  a  supporre  che,  probabilmente,  secondo  Anassagora, 
l'intelligenza  era  quella  che  percepiva  ed  i  sensi  non 
eran  altro  che  organi  della  percezione.  Oi'a  nel  passo  ci- 
tato (3)^  Teofrasto,  dopo  aver  parlato  di  Clidemo,  secondo 
il  quale  le  orecchie  non  percepivano  da  per  sé   stesse 


(1).  Del  resto  ben  poco  si  può  dire  riguardo  alla  conoscenza  ia- 
tellettiva  e  si  può  desumerlo  dal  framm.  I.  MuUach  e  dal  framni.  25: 
Schaubach.  —  Anassagora  avea  *  concepito  i  corpi  come  miscuglio  di 
parti  tenuissime,  mescolate  insieme  siffattamente  che  un  organo  cor- 
poreo non  potea  percepirle  come  disgiunte  e  quindi  non  potea  vedere 
l'oggetto  nella  sua  purità.  La  conoscenza  é  quindi  solo  possibile  per 
Tintelletto  e  non  per  i  sensi.  —  Per  ciò  che  riguarda  poi  la  conoscenza 
sensibile,  la  fonte  principale  è  Teofrasto  (De  sensu  et   sensilibus  =s  §. 

27 39)|  il  quale  nei  primi  paragrafi  sino  al  31^  espone  la  dottrina 

di  Anassagora  e  dal  31®  in   poi  ne  fa  la  critica  quasi  su  tutti  i  punti. 

(2)  I.  e,  p.  909  e  910. 

(3)  V.  n.  precedente. 
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gli  Oggetti^  ma  trasmettevano  la  sensazione  al  voug,  dice  : 
però  Clidemo  non  pose  la  mente,  a  simiglianza  di  À- 
nassagora,  come  principio  di  tutte  le  cose  (1).  Da  que- 
sta semplice  osservazione^  riferentesi  più  alla  dottrina 
del  nooy  in  generale,  che  alla  relazione  tra  il  noo  e  la 
sensibilità,  a  noi  non  pare  si  debba  o  si  possa  venire  ad 
una  conclusione  cosi  recisa.  Tanto  più  che  noi  potremmo 
ricordare  un  altro  passo  dello  stesso  Teofrasto  (2),  là 
dove  è  detto  che  in  noi  inesistono  tutte  le  cose  (il  dolce 
e  Tamaro,  il  freddo  ed  il  caldo,  ecc.)  :  nàvrcc  yàp  èvunàp^ 
)(Eiv  Iv  T^/jiTv.  A  che  gioverebbe  il  vovg,  che  Anassagora 
dichiara  impassibile^  quando  i  due  elementi  necessarii 
e  sufficienti  alla  conoscenza  sensibile  esistono  assoluta- 
mente indipendenti  dal  medesimo  ?  La  distinzione  quindi 
tra  l'organo  della  conoscenza  sensibile  e  quello  della 
intellettiva,  in  Anassagora,  a  noi  pare  innegabile,  così 
come  a  noi  sembra  non  possa  porsi  in  dubbio  la  di- 
stinzione tra  il  vovg  e  la  Wv/ì], 

Salvatore  Fimiani. 


(1)  Teofr.  1.  e.  §  38. 

(2)  Id.      id.       B  28. 
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DoTT.  PROF.  R.  Benzoni.  —  Il  monismo  dtncMnieo  e  sue 
atUnet%»e  coi  principali  sistmni  moderni  di  flr 

losofitt*  —  (Parte  prima.  Esame  critico  del  concetto  mo- 
nistico e  pluralistico  del  mondo),  —  Firenze,  Loescher  et 
Seeber,  1888. 

Quando,  in  sullo  scorcio  del  secolo  passato,  la  filosofia, 
dopo  un'epoca  gloriosa,  cadde  in  discredito,  perchè  aveva  pre- 
teso spiegar  l'ordine  cosmico  e  quasi  dar  fondo  a  tutto  Tuni- 
verso,  basandosi  sopra  concetti  puri,  senza  il  sussidio  della 
esperienza  e  della  storia,  a  molti  parve  che  essa  fosse  una 
scienza  tramontata  per  sempre,  e  tale  da  sopravvivere  solo  ne- 
gli annali  della  storia.  Tutti  sanno  che,  dopo  la  morte  di  Hegel, 
li  più  grande  rappresentante  della  scuola  trascendentale  tede- 
sca,  risuonò,  per  le  facoltà  universitarie  della  Germania,  tarda 
eco  della  critica  kantiana,  il  grido  nicht  keine  metaphisik 
m^hr;  mentre  dalla  Francia  si  propagava  contro  la  vecchia 
metafisica  quel  moto  di  reazione,  che,  con  nomi  nuovi  di  cose 
vecchie,  si  intitolò  Positivismo  e  Naturalismo.  Se  non  che,  può 
ben  dirsi  morta  e  sepolta  la  metafisica  dommatica,  quella  cioè 
che  crede  possedere  il  principio  fondamentale  della  realtà,  e 
che,  mercè  il  solo  esame  logico  delle  categorie  supreme  dei 
pensiero,  pretende  fare  la  scienza  del  mondo  e  giungere  ad 
un  concetto  determinato  ed  universale  dei  reale  e  delle  sue 
forme  fondamentali  :  metafisica  vuota  e  puramente  fantastica, 
sia  pure  esplicata  con  sottile  dialettica.  Ma  la  metafisica,  come 
scienza  che  studia  il  fondamento  comune  ossia  i  principi  uni- 
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versali  del  sapere  e  quindi  della  realtà,  e  chei  esaminando  i 
risultati  delle  scienze  particolari,,  paragonandoli  fra  loro,  giu- 
dicandoli e  interpretandoli  con  la  scorta  delle  leggi  fondamentali 
della  intelligenza,  cerca  giungere  al  concetto  più  comprensivo  ed 
elevato,  piii  universale  e  compiuto  che  le  condizioni  dei  sapere 
in  un  dato  tempoi  ci  permettono  avere  del  mondo;  in  breve, 
la  metafisica,  come  ultima  fase  della  evoluzione  progressiva 
dei  concetti  scientifici,  quella  che,  secondo  Bacone,  è  la  cima 
di  una  piramide  scientifici^  a  base  della  quale  figurano  le  scienze 
indagatrici  e  ordinatrici  immediate  dei  fenomeni,  non  é  morta 
né  morrà  mai.  Essa  non  può  scomparire  dal  campo  del  sapere, 
poichò  è  Tespressione  di  un  vero  e  forte  bisogno  tanto  della 
scienza,  quanto  dello  spirito  umano:  bisogno  razionale  non  a- 
stratto,  ma  concreto,  che  é  unito  alle  tre  tendenze  fondamen- 
tali della  umana  natura,  cioè  sentimento  individuale,  incli- 
nazione ereditaria  e  consenso  con  l'ambiento  sociale.  Infatti, 
uu  impulso  naturale  ci  spinge  a  raccogliere  e  congiungere  in- 
sieme i  risultati  vari  delle  scienze  in  un  concetto  unico  e  sin- 
tetico del  mondo  e  della  realtà:  e  se  possiamo  eludere  per 
un  momento  i  grandi  problemi  dell'orìgine  e  della  fine  delle 
cose,  non  possiamo,  però,  mai  rinunziarvi,  poichò  tali  problemi 
non  sono  propósti  da  un'esterna  sfinge,  non  nascono  da 
una  necessità  esteriore,  ma  lo  spirito  'stesso  se  li  propone, 
quando,  come  disse  Aristotele,  i  primi  e  immediati  bisogni 
della  vita  sono  soddisfatti.  È  poi  un  errore  il  credere  che  la 
metafisica,  intesa  nel  senso  sopra  accennato,  sia  resa  impossi- 
bile dalla  Critica  di  Kant:  la  negazione  kantiana  della  metafi- 
sica  è,  anzi,  la  conferma  della  sua  necessità.  Kant  à  modificato 
il  senso,  il  valore,  l'ufficio  della  metafisica,  non  l'à  distrutta, 
né  poteva  distruggerla.  Le  sue  tre  Critiche,  come  le  altre  sue 
opere  che  a  quelle  si  legano,  contengono  tutta  una  metafisica. 
Una  metafisica,  piti  o  meno  esplicita,  più  o  meno  positiva,  anno 
tutte  le  scuole  filosofiche  che  si  succedettero  dopo  Kant  i  e  le 
stesse  scuole  positive  costruirono,  sulle  rovine  della  prima,  una 
nuova  metafisica,  non  di  buona  lega,  poiché,  sòrte  per  cor- 
reggere Tabuso  della  filosofia  precedente,  lo  esagerarono,  sosti- 
tuendo airidealismo  trascendentale  l'empirismo  assoluto,  ed 
astratteggiando  l'esperienza,  come  quella  aveva  astratteggiati 
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i  prìncipt  della  ragion  pura.  Che  se  yi  fa  mai,  nell'evoluzione 
dei  pensiero  umano,  un  periodo,  nel  quale  le  questioni  del 
donde,  come  e  perchè  abbiano  occupato  un  posto  eminente 
nelle  meditazioni  individuali  e  nelle  discussioni  pubbliche,  ò 
il  periodo  che  ora  attraversiamo.  Onde  avviene  oggi  che  questa 
scienza  detronizzata,  la  metafìsica,  mostra  per  tutti  i  segni  di 
risorgere,  poiché  in  nessun  tempo  forse  vi  furono  condizioni 
così  favorevoli  alla  sua  vita  feconda  come  nel  nostro.  Per  que- 
sto noi  assistiamo,  dice  il  Chiappelli,  ad  un  fatto  notevole,  che 
la  tendenza  alla  sintesi  filosofica  risorge  in  seno  a  quelle  stesse 
discipline  che  le  si  eran  mostrate  più  aperte  nemiche,  le  scienze 
fisiche.  Mentre  al  principio  del  secolo  lo  Schiller  invocava  ra- 
gìonevolmente  la  separazione  tra  la  filosofia  e  le  ricerche  della 
natura,  sono  pochi  anni  che  lo  Zollern,  illustre  matematico  e 
astronomo,  le  rassomigliava  a  due  amanti  che,  dopo  lungo  e 
penoso  dissenso,  ammaestrati  dall'esperienza,  finalmente  rico- 
noscono il  loro  mutuo  torto,  e,  prèsi  da  irresistibile  desiderio, 
si  stringono  la  mano  in  vincolo  eterno,  dal  quale  uscirà  nel 
secolo  venturo,  una  nuova  e  più  grande  intuizione  del  mondo. 
Orbene,  dopo  le  fasi  ora  splendide  ora  oscure  della  filoso- 
fia,  dopo  le  lunghe  lotte  e  i  perenni  dissidii  tra  i  filosofi  e 
tra  essi  e  i  cultori  delle  scienze  sperimentali,  l'accordo  sospi- 
rato, il  connubio  presagito  dallo  Zollern  è  cominciato.  Oggi  fi- 
losofi e  scienziati,  a  qualunque  scuola  appartengano,  come  ri- 
conoscono l'impossibilità  di  rinunziare  alla  ricerca  delle  ra- 
gioni supreme  dell'universo  e  l'infinito  del  nostro  ideale,  così 
ammettono  la  necessità  del  sussidio  scambievole  tra  la  filoso- 
fia e  le  scienze  della  natura,  perchè  si  possa  arrivare  ad  una 
concezione  generale  del  Cosmo.  Tutti  ammettono  quindi  a) 
che  Pobbietto  della  speculazione  metafisica  è  la  sintesi  univer- 
sale dello  scibile  umano,  la  ricostruzione  ragionata  del  mondo  ; 
b)  che  tale  sintesi  ideale  é  impossibile,  se  la  materia  di  essa 
non  è  desunta  dai  resultati  delle  scienze  sperimentali  ;  e)  che 
sé  le  scienze  fisiche  e  biologiche  vogliono  preparare  un  nuovo 
concetto  scientifico  del  mondo,  questo  deve  essere  di  mano  in 
mano  cimentato  alla  stregua  di  una  severa  critica  della  cono- 
scenza, da  cui,  come  disse  THelmotz,  la  scienza  non  sottrae 
giammai  impunemente. 


&.. 
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Mercè  questi  nuovi  rapporti  tra  la  filosoQa  e  le  scienze  fi- 
siche e  biologiche  si  è  fatto,  senza  dubbio,  qualche  progresso 
se  non  rispetto  al  contenuto  delie  soluzioni  date  ai  problemi 
metafìsici,  per  io  meno,  rispetto  al  modo  di  proporne  e  for- 
mularne i  più  importanti,  come  per  aver  adottato  una  termi- 
nologia diversa  da  quella  anfibologica  della  vecchia  met;irisica, 
e  corrispondente  ai  nuovi  bisogni  dello  spirito  e  della  scienza. 
Come  d'altra  parte,  il  successivo  sviluppo  delle  scienze,  i  nuovi 
problemi  sòrti  dalle  cambiate  condizioni  di  civiltà  e  di  coltura, 
il  diverso  modo  di  proporre  i  vecchi  àn  fatto  sì  che  tutte  lo 
principali  ipotesi  metafisiche,  escogitale  per  ispiegare  il  mondo, 
adattandosi  al  nuovo  ambiente  comune,  si  sian  man  mano 
venute  modificando,  e  quasi  insensibilmente  ravvicinate  le  une 
alle  altre,  finché  si  sono  incontrate  nel  riconoscere  che  la  fi- 
losofia non  può  raggiungere  la  mòta,  formulare  la  sintesi  ge- 
nerale dello  scibih,  se  non  raccogliendo  sotto  un  sol  punto  di 
vista  il  materiale  fornito  dalle  singole  scienze  ;  cioè  che  funicu 
concezione  possibile  del  mondo  è  la  concezione  monis^tlca. 

Ma  se  tutti  convengono  nelTammettere  che  una  concezione 
cosmica  non  è  pissibile  so  non  sotto  l'asp3tto  monistico;  se 
tutti  accettano  il  vocabolo  monismOy  come  rispondente  al  bi- 
sogno di  una  sintesi  comprensiva  dei  principali  concelti  me- 
tafisici intorno  al  mondo,  non  tulli  sono  d'accordo  nel  deter- 
minare il  contenuto. di  questo  vocabolo,  o  meglio  nell'indicare 
i  caratteri  del  Monismo,  nel  determinare  le  esigenze  a  cui  deve 
soddisfare.  Orbene,  se  il  M)nismo  è  una  forma  di  sistema 
metafisico,  quale  ne  è,  dunque,  fintimi  natura,  onde  si  possa, 
senza  tema  di  errare,  riferire  o  no  tale  carattere  ai  principali 
sistemi  filosofici,  che  hanno  già  avuta  un'espressione  storica? 
A  tale  quesito  il  Benzeni  si  è  proposto  rispondere  con  un  la- 
voro serio,  coscienzioso,  fruito  di  lungo  studio. 


Questa,  che  ci  facciamo  ad  esaminare  brevemente,  è  la  1^ 
parte  del  lavoro  del  Benzeni.  Egli,  ad  evitare  il  pericolo  del  dom* 
oiatismO)  prima  di  determinare  sinteticamente,  nella  2^  parte, 

Anno  IV.  —  Vol.  I.  —  Disp.  I.  6. 


82  BIBLIOGRAFIA 

la  natura  del  Monismo,  ed  apprezzarne  il  valore,  con  la  scòrta 
del  metodo  storico-crìtico  si  fa  a  ricercare  le  ragioni  che  gene- 
rano il  Monismo^  e  quelle  che  generano  il  Pluraliamo,  e  le 
attinenze  di  quello  con  le  principali  forme  di  sistemi  filosofici 
moderni.  Il  fondamento  del  Monismo,  considerato  nelle  suo 
varie  forme,  è  trovato  dall'A.  «  1**  in  una  legge  psico-ontolo- 
gica delio  spirito  umano,  in  virtù  della  quale  il  pensiero  u- 
mano,  per  sua  natura,  tende  airunità,  e  non  si  acqueta  se  non 
neìVuno^molti,  come  diceva  il  Rosmini,  non  si  appaga  se  non 
trova  la  ragione  della  molteplicità  nell'unità;  2*  nel  principio 
di  quella  dottrina  della  conoscenza,  per  la  quale  Tintelligenza 
coglie  delle  cose  la  realtà  e  la  loro  vera  natura  e  ad  edsa  si 
conforma;  3°  nei  tentativi  metafìsici  per  ispiegaLte  l'origine  del 
moto,  la  possibilità  dell'azione  e  reazione  tra  le  cose  reali,  in 
generale,  della  comunicazione  del  moto;  4^  nel  presupposto 
metafisico  che  reciproca  attività  non  possa  aver  luogo  se  non 
tra  cose  simili,  e  che  reffetto  debba  essere  qualitativamente 
uguale  alla  causa;  5°  nei  tentativi  metafisici  di  chiarire  la  pos- 
sibilità delle  due  serie  distinte  dei  fatti  psicologici  e  fisiolo- 
gici )!>.  A  questi  fattori  FA.  ne  aggiunge  un  sesto,  cioè  Tesi- 
genza  estetica.  Si  sa  infatti  che  €  Tappagaménto  estetico  riesce 
tanto  piti  compiuto  ed  intenso,  quanto  maggiormente  l'inde- 
finita varietà  e  molteplicità  ci  appare  informata  e  dominata 
da  un'unica  idea  o  da  un  solo  principio   ». 

Il  FluralismOy  nella  sua  più  chiara  espressione,  appare,  nella 
Storia  della  filosofia,  come  una  reazione  agli  eccessi  del  Mo- 
niamo.  Oltre  alle  ragioni  indirette,  che  sono  contenute  nelle 
critiche  dal  Pluralismo  rivolte  al  Monismo,  esso  à  per  fonda- 
mento le  seguenti  ragioni  dirette  :  1°  Il  bisogno  di  conciliare 
l'essere  col  divenire,  affln  di  rendere  possibile  l'esperienza. 
Imperocché  lo  scopo  della  metafisica  è  chiarire  i  risultati  delle 
scienze  sperimentali,  liberandoli  dalle  contraddizioni  nello 
quali  sono  avviluppati.  Ora  Tesperienza,  non  potendosi  chiarire 
nò  col  solo  concetto  dell'essere,  né  col  solo  concetto  del  di- 
venire, e  neppure  con  la  conciliazione  loro,  essendo  contrad- 
dittori, conviene  ammettere  dì  fronte  alla  stabilità  la  molte- 
plicità, di  fronte  al  divenire  la  stabilità:  il  che  si  ottiene  me- 
diante Tipotesi  della  pluralità  degli  elementi  primi  qualitativa- 
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menfe  diversi.  —  2*  L'affermazione  del   valore  obbiettivo   ed 
illimitato   del  princìpio  di  causa.  Imperocché  non  si  può  chia- 
rire l'esperienza,  né  la  scienza  è  possibile  €  se  non  si  ammette 
in  tutta  la  sua  estensione  il  principio,  non  darai  effetto  senza 
causa,  ad  effetti  diversi  dover  corrispondere  cause  diverse,  e 
viceversa  ».  Questo   principio  «  à  valore  non   solo   per   l'in- 
telligenza e  per  la  genesi  dei  fatti  interni,  ma  eziandio  per  la 
realtà  diversa  dal  nostro  io;  non  solo  per  i  fenomeni,  ma  anche 
per  i  principi  di  essi,  le  sostanze  ».  Ora  la  scienza  presentan- 
doci molteplicità  e  diversità  di  fatti,  la  metafìsica,  in  virtii  della 
legge  di  causalità,  deve  ammettere  pluralità  e  diversità  di  prin- 
cipii,  cioè  di  sostanze.  L'affermazione  quindi  del   valore  asso- 
luto e  generale  del  principio  di  causa  include  per   un   verso, 
il  Realismo^  4)er  Taltro,  il  Pluralismo.  ^  3'  La  spiegazione  dei 
mutamenti  ai  quali  danno  luogo  i  vari  reali.  Imperocché  e  il 
fatto  del  mutamento  importa:  1*  Pluralità  perchè,  in  caso  con- 
trario, non  si  potrebbe  additare  la  ragione  sufficiente  del  mu- 
tamento ;  una  cosa  sola,  non  potendosi  dare  effetto  senza  causa, 
(lerdurerebbe  in  eterno  nel  proprio  stato  e  quindi  non  darebbe 
luogo  a  mutamento  alcuno;  ^Riunione,  coVegamento,  asseni' 
bramento   della   pluralità,   perchè,  ove   i  molteplici   elementi 
non  fossero  tra  loro  collegati,  mancherebbe  la  condizione  suf- 
ficiente del  loro  reciproco  condizionarsi;  3°  Diversità^  perchè 
vera  subordinazione  e  quindi  reale   condizionarsi  non  è  pos- 
sibile tra  cose  o  simili  o  identiche. 

Dall'esame  critico  e  dalla  discussione  dei  fondamenti  enu- 
merati, sì  del  Monismo  e  sì  del  Pluralismo,  TA.  perviene  alle 
seguenti  conclusioni  : 

1*  Non  è  retto  il  procedimento  del  Monismo  quando 
crede  di  «  trovare  una  base  a  sé  stesso  neiridentifìcazìone 
dell'essere  del  pensiero  e  nella  legge  di  unità  che  governa  lo 
svolgimento  di  questo  »  ;  come  del  pari  erra  il  Pluralismo 
'luando  al  pensiero  attribuisce  a  un  valore  puramente  sog- 
gettivo, formale,  ed  afferma  che  la  legge  dell'unità  non  possa 
estendersi  dai  concetti  alla  realtà.  »  L'A.  rileva  come  queste 
(lue  affermazioni  non  sono  contraddittorie,  ma  solo  contrarie, 
e  le  si  possono  raccogliere  in  una  sintesi,  comprendere  in 
una  proposizione  piti  generale,  così    formolata:  <  il  pensiero 
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non  è  tutta  la  realtà,  non  avvi  identità  tra  il  pensiero  e  tutte 
le  torme  della  realtà;  tuttavia  esso  non  ò  f«iori  della  reali.*!, 
non  è  una  forma  vuota,  una  pura  modificazione,  un  vero  stato 
dell'energia  psichica  ;  esso  è  un  alto  della  realtà  pura,  un  dito 
e  non  Vatto  dell'essere  ».  Pili  brevemente  :  «  Siccome  il  pen- 
siero non  ò  tutto  Tessere,  cos'i  la  realtà  non  può  essere  com- 
piutamente unificata  a  modo  che  si  unificano  i  procedimenti 
del  pensiero;  l'unità  delle  cose  non  può  essere  tanto  stretta, 
logica  ed  interna  quanto  è  quella  del  pensiero  e  dei  suoi  atti. 
2'  Il  Monismo  dà  al  problema  dell'origine  del  moto  un'esage- 
rata importanza  metafisica,  pervenendo  all'assolutamente  uno, 
identico  ed  immutabile,  al  primo  motore  e  se  vuoisi  anche  im- 
mobile d;  il  Pluralismo,  invece,  nega  ogni  significalo  metafì- 
sico ad  un  tale  problema.  Ora  si  possono  evitare  questi  eccess', 
lenendo  una  via  intermedia.  «  Il  problema  dell'origine  del 
moto  può  avere  un  significalo  prettamente  metafisico,  se  per 
molo  intendesi  il  passy^igio  della  potenza  all'atto,  dall'alto  im- 
manente all'alto  transeunte.  Procedendo  in  tal  modo,  se  non 
si  perviene  ad  un  motore  immobile,  si  perviene  ad  un  atto 
immanente  che  non  à  principio  né  fine;  si  perviene  all'uno, 
ma  non  all'assoluta  quiete,  n^  all'assoluto  moto;  l'immanenie 
è  uno  in  quanto  non  à  principio  né  fine,  é  moto  in  quanto 
è  atto,  è  quiete  in  quanto  non  è  atto  transeunte,  ma  bensì 
alto  immanente.  »  3*^  Tra  l'dirermazlone  del  Monismo:  non 
esser  possibile  azione  e  reazione  se  non  tra  cose  simili  —  e 
quella  del  Pluralismo:  non  esser  possibile  azione  e  reaziono 
se  non  tra  cose  diverse  —  può  tramezzare  una  terza  affer- 
mazione, che  comprendendole  entrambe  ne  concilii  la  contra- 
rietà, e  cioè  che  l'azione  e  la  reazione  importano  tanto  il  si- 
mile quanto  il  diverso.  Poiché  «  il  diverso  non  importa  neces- 
sariamente l'opposto,  il  contraddittorio,  ma  soltanto  il  contrarir  ; 
l'azione  reciproca  delle  cose  à  per  fondamento  tanto  il  simile 
quanto  il  contrario.  Cos'!,p.  e.,  gli  effètti  chimici  sono  possibili  por 
la  combinazione  di  qualità  diverse  ;  il  simile  è  dato  dalla  loro 
natura  inorganica;  il  diverso  dalle  loro  affinità  chimiche  ».  4' 
Se  è  vero,  come  sostengono  i  seguaci  del  Pluralismo,  che  la 
realtà  non  si  spiega  nò  coll'assolutamente  immutabile  (l'essere 
dogli  Eleati),  né  con  Tassolulamente  mutibile  (il  divenire  del- 
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THegel),  presi  questi  due  prìncipi  separatamente;  non  è  u- 
^'ualmenle  vero  che  quei  due  principi  sì  escludano,  che  siano 
in  relazioni  di  conlraJdiltorìelà.  Essi  non  sono  contraddiltorì, 
ma  solo  contrarie  la  loro  sintesi  è  possibile.  <i:  La  pluralità  e 
la  qualitativa  diversità  degli  elementi  semplici  non  spiegano 
•a  realtà  e  le  reali  relazioni,  perchè  non  comprendono  Vuno  e 
il  più,  perchè  non  sono  la  sintesi  comprensiva  deìVessere  uno 
e  del    divenire  moUiplice  » 


Coi  procedimento  tenuto  finora,  cioè  mercè  Tesarne  critico 
e  la  discussione  delle  ragioni  che  stanno  a  fondamento  del 
Monismo  e  del  Pluralismo,  il  Banzorii  si  è  spianata  la  via  a 
poter  enumerare  le  forine  possibili  tanto  dell'uno  quanto  del- 
l'altro concetto  metafisico  del  mondo,  e  ad  assegnare  analitica- 
mente il  posto  che  il  Monismo  dhiaynico  deve  tenere  tra  la 
varietà  dei  sistemi  Qlosofìci.  Ora  a  determinare  meglio  queste 
relazioni  di  somiglianza  o  di  difTerenza  egli  segue  un  procedi- 
mento sintetico,  paragonando  il  Monismo  dinamico  con  i  varii 
sistemi  filosofici,  nei  loro  caratteri  particolari,  come  si  desu- 
mono dalla  storia  della  filosofia.  Nella  classificazione  dei  si- 
stemi, si  attiene  quasi  del    tutto    a  quella  fatta  dal  Thilo. 

Considerando  lo  svolgimento  storico  dei  sistemi  filosofici 
dal  punto  di  vista  del  metodo,  quale,  fra  i  metodi  da  essi  se- 
guito, fa  proprio  e  segue  il  Monismo  dinamico  ?  «  Nessuno  in 
particolare,  in  quanto  l'uno  esclude  l'altro;  tutti,  eccetto  il 
dommatico,  in  quanto  il  metodo  del  Monismo  din.  no  è  la 
comprensione.  Difatti  il  metodo  del  Mon,  din.  è  critico,  in 
quanto  ad  ogni  affermazione  fa  precedere  la  critica  della  co- 
noscenza, l'accurata  ricerca  gnoseologica  :  è  empirico^  in  quanto 
ammette  che  il  conoscere  sensato,  se  non  percepisce  la  realtà 
nella  sua  purezza,  ma  deturpata  dalfaspetto  fenomenico  cau- 
sato dai  sentire  sog^^eltivo,  pure  esso  non  si  esaurisce  nella 
cognizione  della  pura  parvenza  ;  è  razionalistico ^  in  quanto 
afferma  che  il  conoscere  intellettuale  coglie  la  realtà  in  un 
modo  più  perfetto  del  conoscere  sensato  ;  è  ontologico,  in  quanto 
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ammette  che  la  realtà  interiore  è  presente  a  sé,  presenzialità 
che  rende  possibile  la  ulteriore  riflessione  ;  é  psicologico^  in 
quanto  afferma  ciie  in  virtù  della  riflessione  lo  spirito  può 
conoscere  se  non  tutta  la  realtà,  almeno  Tatto  dell'essere  die 
costituisce  la  realtà  dello  spirito,  e  può  distinguere  relcmenlo 
fenomenico  dall'elemento  reale  del  conoscere  sensato.  » 

Coi  sistemi  che  derivano  dai  metodi  sopra  enumerati  si 
collegano^  senza  essere  identici  a  causa  delle  loro  intrinseciie 
opposizioni,  il  SenaismOy  V Intellettualismo  e  il  Razionalismo 
nel  suo  stretto  significato. 

Ora  e  il  Mon.  din.  non  è  Sensismo,  in  quanto  non  ritiene 
essere  il  senso  l'unico  mezzo  per  conoscere  ed  unica  materia 
di  questo  le  sensazioni  in  qualsivoglia  modo  lavorate  o  dalia 
riflessione  o  dairassociazione;  non  è  Intellettualismo,  in  quanto 
rinvenga  nello  spirito  o  idee,  o  tendenze,  o  leggi  ;  lo  spirito, 
secondo  il  Dinam.,  à  due  forme  di  conoscenza  la  sansata  e 
la  intelligibile:  ai  dati  deiresperienza  si  sovrappongono  le 
leggi  del  pensiero,  che  sono  pure  leggi  della  realtà;  nello 
spirito  non  avvi  nulla  d' innato,  esso  è  presente  a  sé  stesso  ; 
e  ciò  basta  perché  nelle  proprie  determinazioni  si  riconosca 
il  principio  di  causa  e  sostanza,  e  nel  proprio  svolgimenlo 
sappia  cogliere  le  leggi  generali  sì  di  sé  stesso;  si  di  parie 
della  realtà.  Il  Mon.  din.  non  é  neppure  Razionalismo  noi 
suo  stretto  significato^  in  quanto  non  riferisce  allo  spirito  una 
facoltà  speciale  che  sia  bastevole  a  conoscere  TinlGlnito,  quan- 
tunque lo  spirito  possa,  in  virtb  delle  riflessioni  ed  astrazioni 
sue,  innalzarsi  dal  contingente  al  necessario  ,  dal  finito  al- 
rinfinito.  » 

Se  si  considera  il  contenuto  metafisico  de'  vari  sistemi, 
essi  si  possono  dividere  in  due  grandi  classi,  in  quella  del 
Realismo^  e  in  quella  ùe\Y Idealismo.  Il  mon.  din.  è  un  sistema 
filosofico  realistico  o  idealistico  ?  €  Se  per  Realismo  vuoisi 
indicare  il  Materialismo  tanto  degli  antichi  quanto  dei  mo- 
derni, il  Mon.  din.  non  é  un  sistema  realistico.  Se,  all'incontro, 
il  vocabolo  Realismo  vuoisi  intendere  in  opposizione  ai  si- 
stemi i  quali  fanno  consistere  la  realtà  unicamente  o  nel  ge- 
nerale (Platonismo  e  Realismo  scolastico)  o  nello  spirito 
(Idealismo  assoluto),  il  Mon.  din.  é  un  sistema  realistico.  Final- 
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mente,  se  per  Realismo  vuoisi  significare  quei  sistemi  che 
ammettono  come  reali  tanto  lo  spirito,  quanto  la  materia,  il 
Mon.  din.  può  ancora  essere  enumerato  tra  i  sistemi  realistici  ; 
ma  se,  all'incontro,  per  Realismo  vuoisi  intendere  che  la 
realtà  sta  solo  nel  particolare  o  nei  particolari,  il  Mon.  din. 
non  può  essere  rettamente  appellato  un  sistema  realistico. 
Il  Mon.  din.  fa  consistere  la  realtà  tanto  nello  spirito  quanto 
nella  materia,  ma  eziandio  tanto  nel  generale  quanto  nel 
particolare.  > 

Un'ultima  classificazione  dei  sistemi  filosofici  può  essere 
fatta  dal  punto  di  vista  delle  relazioni  che  corrono  tra  il 
mondo  quale  ora  esiste  e  l'origine  sua.  Per  tale  rispetto  tutti 
i  sistemi  filosofici  possono  essere  distribuiti  in  quattro  grandi 
classi,  cioè  Panteismo,  Teismo,  Deismo,  Ateismo,  Orbene 
ff  il  Mon.  din.  non  è  un  sistema  panteistico,  in  quanto  le 
cose  del  mondo  non  considera  né  quali  modi  di  un'unica  so- 
stanza, né  quali  manifestazioni  di  un  unico  fare,  né  quali 
emanazioni  di  un  unico  essere  ;  non  é  un  sistema  teistico  in 
quanto  non  fa  consistere  l'origine  del  mondo  nell'atto  crea- 
tivo di  un  ente  personale  esistente  fuori  del  mondo;  non  è 
un  sistema  deistico,  in  quanto  non  nega  al  principio  che  sta 
a  fondamento  del  mondo  i  caratteri  della  personalità.  In  altre 
parole:  il  Panteismo  ammette  Dio  soltanto  immanente  nel 
mondo;  il  Teismo  soltanto  trascendente;  il  Mon.  din.  è  la 
sintesi  comprensiva  del  Panteismo,  e  dei  Teismo,  in  quanto 
pone  Dio  tanto  immanente  quanto  trascendente  il  mondo;  è 
sintesi  comprensiva  del  Teismo  e  del  Deismo  in  quanto  am- 
mette la  personalità  di  Dio,  ma  non  esistente  unicamente  e 
necessariamente  fuori  ed  indipendente  dal  mondo.  » 


* 


Non  basta  determinare  le  relazioni  che  il  Mon.  din.  à  con 
altri  sistemi  filosofici,  e  il  posto  che  gli  conviene  di  fronte  ad 
essi,  è  necessario  mostrare  queste  relazioni,  addurre  le  ra- 
gioni per  le  quali  gli  spetta  tal  posto,  per  le  quali  è  possibile 
una  tale  sintesi  comprensiva.  Il  Benzeni  soddisfa  a  tale   esi- 
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{i^enza  nei  paragrafi  in  cui  parla  del  passaggio  dialettico  dal- 
l'uno ai  più  e  dai  più  all'uno;  del  fondamento  reale  delia 
molteplicità  e  diversità  delle  coso;  delTimpossibililà  che  una 
semplice  legge  possa  essere  ragion  sufficiente  deirefficacf^ 
condizionarsi  delle  cose.  Dai  suoi  ragionamenti  raccoglie  :  «  1*^ 
L'attività  reciproca,  l'efficace  condizionarsi  delle  cose  non  si 
può  chiarire  se  non  si  ricorre  ad  un  principio,  il  quale  si  con- 
tinui alle  cose  tutto,  tra  le  quali  intercedono  reali  relazioni  ;  2° 
Tale  principio  non  può  essere  una  semplice  legge,  un  mero 
collej^amento  formale;  3*  E  neppure  può  essere  considerato 
come  un  quid,  una  forza  che  domini  le  cose  tutte  dalfesterno, 
estrinsecamente;  4°  Ma  bensì  esso  deve  attivamente  operaro 
nell'intima  natura  delle  cose,  deve  essere  a  queste  intrinseco  ; 
o""  Da  queste  proporzioni  segue  la  conseguenza  che  le  cose 
finite  non  debbono  essere  considerate  come  essenti  fuori  del- 
l'Infinito, appunto  come  né  l'anima  è  fuori  del  corpo  né  il 
corpo  è  fuori  dell'anima;  le  cose  dipendono  dall'Infinito  e 
tanto  più  da  questo  si  distinguono,  quanto  maggior  coscienza 
anno  della  propria    esistenza.  > 

Ma  se  si  ammette  che  le  cose,  piuttosto  che  dover  essere 
considerate  fuori  dell'Infinito,  dell'elemento  ontologico  che  sta 
a  fondamento  della  reciproca  loro  attività,  debbono  invece 
porsi  immanenti  nell'Infinito  stesso,  non  si  cade  nel  Panteismo? 
L*A.non  si  dissimula  la  gravità  e  l'importanza  della  questiono, 
rilevata  già  acutamente  dal  Rosmini.  Seguendo  le  traccifi 
del  filosofo  di  Rovereto,  e  del  Lotze,  egli  esamina  tutte  le 
l'orme  sotto  cui  si  può  pensare  l'immanenza  delle  cose  nel- 
l'Infinito. Ora  <  non  è  il  concetto  dell'  immanenza  che  por 
necessità  logica  trascina  la  mente  al  Panteismo  ;  bensì  Topi- 
nione  che,  data  l'immanen-'^a  delle  cose  nell'Infinito,  queste 
non  possano  avere  attività,  modo  di  operare  propri.  L'eleménto 
comune  che  sta  a  base  della  reciproca  attività  delle  cose, 
non  è  in  pari  tempo  l'essenza  e  la  sostanza  delle  cose  ;  que- 
ste anno  un  modo  di  esistere  proprio,  e  V  elemento  comune 
non  serve  che  a  rendere  possibile  l'azione  efficace  di  una  cosa 
sull'altra.  Questa  è  la  mèta  chiara  ed  esplicita,  alia  quale 
lende  il  Mon.  din.,  che  perciò  si  distingue  da  qualunque  altra 
fuma  di   Monismo,  ed   à  un  carattere  proprio.  Il  Mon.  din. 


riduce  ad  unità  la  molteplìcilà,  a  base  della  molteplicità 
l'Ooe  l'unità  stessa,  ma  in  pari  tempo  sostiene  che  le  cose 
singole  anno  un'attività  propria,  quantunque  dipendente  dal- 
l'intima energia  deirinfìnito.  :^ 

Certo,  il  Dinamismo  incontra  delle  difflooltà;  il  Rosmini 
l'avverte,  quando  sostiene  la  dipendenza  delle  cose  dalTinfi- 
iiìto  per  quanto  spelta  airoperare.  Ma  tuli  difficoltà  si  superano, 
ponendo  che  al  concetto  di  causa  si  indentifica  quello  di  ente 
ossia  di  sostanza,  non  sotto  lo  stesso,  ma  sotto  un  diverso 
aspetto:  così  lo  scultore  è  la  sostanza  delTidea,  che  dirige 
l'efficaee  operar  suo  sul  marmo,  ed  è  la  causa  di  questo  ope- 
rare efficace  medesimo,  e  II  Dinamismo  non  nega  che  la  causa 
condizioni  efficacemente  Tenie  reale,  ma  non  può  ammetterò 
né  che  qualche  cosa  della  causa  sia  passato  neirente,  né  che 
all'operare  della  causa  sussegua  un  effetto,  che,  in  pari  tempo, 
non  9ia  modo  di  un  ente  sul  quale  si  è  operato.  j> 


* 


Ma  per  quali  ragioni  sono  possibili  varie  forme  della  ve- 
duta monistica  del  mondo? 

A  chiarire  tale  possibilità  basta  contrapporre  il  Monismo  al 
Pluralismo.  Questo,  nella  sua  forma  più  riflessa  e  più  compiuta, 
lisolve  la  reallà  in  pluralità  di  elementi  qualitativamente 
diversi;  e,  per  quanto  spetta  all'origine  di  tale  pluralità  e  di- 
versità di  natura,  si  afferma  eterna  sì  la  pluralità,  come  la 
diversità  delle  qualità.  A  costituirlo,  quindi,  concorrono  tre 
condizioni:  1"  Pluralità  di  elementi;  2°  qualitativa  diversità 
della  natura  loro;  3"  irriducibilità  della  pluralità  e  diversità 
aiTunità  e  alTomogeneità,  conseguentemente  eternità  sì  del 
molteplice  come  del  diverso.  P^^r  conseguenza  tutti  quei  si- 
stemi che  ammettono  l'originaria  non  solo  distinzione,  ma  op- 
posì:|^ione,  di  due  o  più  elementi  ;  tutti  quei  sistemi  che  non 
pervengono  "ad  un  elemento  unico  quale  base  e  fonte  della 
pluralità  e  diversità  delle  singole  cose,  debbono  essere  consi- 
derati come  varie  forme  delia  veduta  pluralistica  del  mondo. 
—  Per  ragione  dei  contrarii   tutti  quei  sistemi  che   riducono 
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la  pluralità  e  diversità  delle  cose  all'unità,  e  questa  pongono 
non  solo  mentale  e  formale,  ma  ben  anche  reale,  ontologica, 
metaSsica,  si  debbono  chiamare  foime  varie  della  veduta  mo- 
nistica del  mondo. 

Quindi  si  possono  avere  diverso  forme  di  Monismo  :  — 1°  se- 
condo i  modi  diversi,  coi  quali  si  concepisce  la  natura  dell'u- 
nità. <  Monismo  a)  ontologico  se  l'unità  si  pone  trascendente 
tanto  la  natura  quanto  la  mente  umana;  b)  dialettico  o  idea- 
lutino.  So  si  ammette  che  l'uno  non  possa  essere  conosciuto 
se  non  in  virtb  del  lavorio  di  riflessione  del  pensiero,  e  nel- 
l'intima sua  natura  sia  universale  e  indeterminato;  e) natura- 
listico, se  l'unità  vive,  per  cosi  dire,  nel  mondo  ed  il  suo  ca- 
rattere viene  desunto  dalle  cose  che  possono  essere  oggetto 
di  esperienza,  senza  però  determinare  se  sia  di  natura  matu- 
riale  o  spirituale,  o  vitale  ;  d)  materialistico  se  all'unità  si  rife- 
risce una  natura  puramente  ma.teriìls;  e]  psicologieo  se  la 
natura  dell'unità  la  si  desume  da  qualche  facoltà  del  nostro 
spirito,  sia  del  sentire,  come  del  volere  o  da  qualsivoglia  attrn. 
—  2*  secondo  il  vario  modo  con  cuT  si  chiarisce  il  passaggio 
dall'uno  ai  più,  dipendendo  tale  passag|{io  tanto  dalla  natura 
dell'unità,  quanto  delle  singole  cose:  Monismo  a)  per  emana- 
zione se  si  pone  che  le  cose  scaturiscano  dall'uniià  come  da 
sorgente  di  acqua  pura  zampilli,  come  appunto  spiegavano 
la  cosa  I  Neo-Platonici  e  specialmente  Plotino;  b]  per  imata- 
nenxa  se  si  pone  con  lo  Spinoza  che  l'unità  sia  un'infinita  so- 
stanza avente  ab  aeterno  in  sé  tutte  le  cose,  come  in  un  prin- 
cipio son  contenute  tutte  le  sue  conseguenze  ;  e]  per  evolu- 
zione se  si  ammette  che  l'unità  dispieghi  la  propria  attività 
gradatamente  e  non  a  salti,  e  che  la  molteplicità  sia  contenuta 
nell'uno  implicitamente,  come  la  pianta  è  implicitamente  con- 
tenuta nel  seme.  Ma  poiché  il  dispiegamento  dell'organismo 
pub  essere  causato  da  forza  o  reale  o  dialettica,  cosi  si  à 
un  Monismo;  d)  evoluzionistico -dialettico  ;  e)  evoluzionistico-na- 
turaliaUco.  Che  se  poi  l'ano  non  si  svolge  neppure  per  forza 
intrinseca,  bensì  per  impulso  estrinseco,  si  à  un'altra  forma 
di  Monismo,  un  Monismo;/)  evoluzionistico  •meccanico.  —  3' 
secondo  il  rapporto  che  si  stabilisce  tra  l'uno  ed  i  più:  Mo- 
nismo a)  unitario  se  in  viriti  dell'uno  si  viene  a  negare  la 
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molteplicità  e  diversità  delle  cose,  come  fece  Parmenide;  b) 
panteistico  se  in  virtù  dell'uno  si  nega  Tattività  propria  delle 
singole  cose  ed  ogni  attività  si  fa  procedere  unicamente  dai- 
Vuno;  e)  ateistico  se  all'uno  non  si  riferisce  altra  attività  se 
non  quella  che  possiede  la  totalità  delle  cose,  o  gli  si  attri- 
buiscono tali  qualità  che  escludono  il  carattere  della  perso- 
nalità. » 

Dopo  avere  con  tanta  chiarezza  e  precisione  mostrato  in 
che  modo  siano  possibili  varie  forme  di  MonismOy  l'À.  raggiunge 
Io  scopo  di  questa  prima  parte  del  suo  lavoro,  determinando 
il  posto  che  tra  le  forme  enumerate  dovrà  prendere  il  Moni- 
smo dinamico,  a  1<*  La  natura  dell'unità,  secondo  il  Mon.  din., 
è  prettamente  dinamica^  cioè  è  energia,  forza,  infinità  :  essa 
non  è  materiale,  estesa,  composta,  bensì  spirituale,  semplice, 
fornita  d'intelligenza,  quindi  cosciente;  V  il  Mon.  din.  come 
dai  più  risale  all'uno,  cosi  sostiene  che  dall'uno  si  può  ri- 
discendere alla  molteplicità;  3*  dall'uno  si  procede  ai  più, 
né  per  emanazioney  né  per  immanema^  nò  per  evoluzione  : 
bensì  per  limitazione  dialettica  per  quanto  spetta  all'elemento 
intelligibile,  eccitazione  armonica,  per  quanto  spetta  aireleraento 
reale,  poiché  T  energia  infinita  à  un  aspetto  intelligìbile  ed 
un  aspetto  reale  ;  4*"  il  Mon.  din.  non  sacrifica  all'uno  nò  la 
moltiplicità,  nò  la  diversità  delle  cose,  ma  queste  considera 
collegate  all'uno  per  il  nesso  della  dipendenza  in  modo  da 
rendere  possibile  l'efficace  condizionarsi  delle  cose,  senza  punto 
diminuire  Tintrinseca  attività  propria  di  ciascun  ente  reale.  > 


Chi  à  seguito  con  noi  l'A.  in  tutto  il  suo  lavoro,  che  ab- 
biamo presentato  in  tutti  i  punti  principali,  à  potuto  rilevare 
quale  esatta  e  completa  conoscenza  egli  abbia  del  soggetto  di 
cui  si  occupa.  Mentre  egli  à  una  estrema  tolleranza  per  gli 
avversarli  e  rifugge  dalla  critica  acre  ed  aggressiva,  mostra 
sempre  quella  certa  e  spiccata  fisonomia  di  concetti  che  ap- 
pare  in  tutti  coloro  che  anno  il  potere  e  il  coraggio  di  for- 


si  uu'opinione  lìloaoficu.Egli  non  à  fornito  ancora  completa- 
te U  compito  propostosi.  Chiarito  il  poato  che  spetta  al  Moni- 
dinamico  non  solo  tra  !a  varietà  dei  sistemi  filosofici,  ma 
e  tra  le  vari«  forme  di  Monismo;  tratteggiato  il  carattere 
prensivo  di  esso,  cbc,  abbracciando  gran  parte  della  spe- 
sione  filosofica,  si  studia  dì  evitare  gli  errori  in  cui  cadono 
tre  ipotesi;  ora  è  necessario  mostrare  in  che  modo  il 
.  din.  possa  raggiungere  il  fine  assegnatogli.  E  il  Benzoni 
tsferà  a  questa  esigenza,  con  uguale  valore  e  serietà  di 
li  in  una  seconda  parte.  L'esposizione  non  breve  che  ab- 
10  fatta  del  suo  libro  rende  inutile  qualunque  lode;  il  let< 
avrà  libero  il  campo  alle  sue  riflessioni  ed  ai  suoi  ap- 
zament).  Quello  che  ci  pare  fuori  dubbio  è  che,  l'argo- 
to  del  libro  del  Benzoni  è  cosi  importante,  che  si  racco- 
ja  da  sé  allo  studio  di  quanti  si  interessano  alla  soluzione 
jfandi  problemi  della  filosofia. 

A.  Martini. 


la   lieligione  e    della   FUosoJla    Cristiana.  — 

'ladia   storico'critico   dì  Baldassarre   Labanca.    —  To- 


I. 


;  prof.  [Baldassarre  Labanca,  dopo  l'opera:  Il  Cristianesimo 
lilioo,  ha  pubblicato  un  altro  volume  col  titolo  Della  Re- 
•ne  e  della  Filosofia  Cristiana,  rivolto  ad  esaminare  se  la 
;iotie  Cristiana  è  stata  capace  di  conseguire  una  filosofia 
questa  è  meritevole  di  tal  nome.  Quindi  la  prima  domanda 
3Ì  fa  é  di  cercare  se  (7  pensiero  che  sorregge  la  Filosofia 
liana  sia  daooero  scientifico.  Che  ì  Padri  e  i  Dottori  ab- 
)  avuto  tale  intenzione  è  fuor  di  dubbio,  quanto  è  certo 
vi  riuscirono  solo  in  qualche  parte  e  non  essenziale.  Il  me- 
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todo  da  essi  seguito  era  errato,  perchò^t  invece  di  ascendere 
dalla  fede  al  dubbio^  dal  dubbio  all'intelligenza^  come  avviene 
nel  pi'ogresso  scienziale,  essi  dalla  fede  ascendono  difilati  alla 
intelligenza.  Nisi  eredideritis,  non  inielligetis^  eredo  ut  intel- 
ligam,  sono  assiomi  che  i  Padri  e  i  Dottori  seguono  in  tutto 
e  per  tutto,  riuscendo  ad  una  metafisica  volgare  e  non  ad  un 
sistema  di  cognizioni  scientifiche.  Da  Clemente  ad  Agostino  a 
Tommaso  ò  un  continuo  restringere  l'intendere  al  credere  ed 
un  rinserrare  il  credere  nel  domma  cattolico.  Agostino  sente 
vivo  il  contrasto,  in  gioventù,  fra  la  fede  e  la  ragione  ;  ma  ben 
presto  è  sopraffatto  e  filosofa  al  servizio  della  religione,  che 
sostanzia  nel  domma  della  Chiesa.  A  tutta  prima  pare  che  i 
Dottori  tengano  il  metodo  dubitativo  per  una  certa  smania  di 
spiegarsi  tutte  le  cose,  ma  nel  fondo  non  lo  toccano  ;  dubitano 
per  convincersi  meglio  della  verità  di  quanto  è  obbligo  di  cre- 
dere. Del  resto  tanto  la  Patristica  che  la  Scolastica  sorsero 
dalla  roligione,  nacquero  per  impeto  mistico  e  seguirono  gli 
impulsi  delPaffetto  meglio  degli  intendimenti  del  pensiero. 

Cosi  fatta  è  l'opera  filosojìca  dei  Padri  e  dei  Dottori; 
opera  antiscientifica,  perchè  destituita  d'ogni  processo  logico 
e  critico.  La  filosofia  cristiana  stata  mistica  sempre  nella  to- 
taliià,  benché  in  diverso  modo,  non  è  filosofia.  E  qualcosa  ài 
mezzo  tra  la  teologia  e  la  filosofia,  giacche  con  quella  par- 
tecipa alla  fede  nel  sopranaturale;  con  questa  alla  fede  co- 
mune nel  naturale  ;  con  quella  ai  dommi  soprarazionali,  in 
modo  ora  implìcito^  ora  esplicito  ;  con  questa  ai  principe  ra- 
zionali in  modo  sempre  esplicito.  Può  anche  dirsi  che  la  fi- 
losofìa cristiana,  non  mai  scienza  filosofica,  come  va  intesa  dal 
maggior  numero,  è  un  trapasso  storico  dalla  teologia 
alla  filosofia,  finché  durano  il  primo  e  il  medioevo,  due  epoche 
a  preferenza  di  fede,  non  di  scienza,  I  SS,  Padri  e  {Dottori^ 
infattiy  ebbero  per  supremo  ideale  di  tutto  sottoporre  alla 
fede  cristiana,  anche  la  filosofia,  non  già  di  farne  una  indi- 
pendente, come  scienza^  organata  in  se  stessa  e  fine  a  se  stessa. 
A  loro  premeva  di  sottoporla,  quale  mezzo,  alla  teologia, 
chiarendola  ancella  teologiae,  o,  che  è  lo  stesso,  anelila  ec- 
clesiae, 

A  chi  citasse  Scoto  Erigena,  Abelardo  e  gli  altri  scolastici 
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in  odore  di  eresia,  risponde  che  se  essi  palesano  una  tendenza 
che  intende  ragionare  ancTie  al  disopra  e  al  difuori  della  fede, 
non  seguono  un  mezzo  di  filosofare  diverso  a  quello  dei  dom- 
tnaticL  In  essi  la  filosofia  resta  se  non  cristiana^  semicristiana  ; 
se  non  cattolica,  semicattolica;  perchè  tutti  i  filosofi,  o  per 
amore  o  per  forza,  s'inchinavano  innanzi  alla  Chiesa,  Cosi,  dopo 
avere  stabilito  che  il  misticismo  non  è  filosofia,  ed  aver  dichia- 
rato che  mistici  son  tutti  i  Padri  e  i  Dottori,  conclude  che  nes- 
suno fu  filosofo.  Che  vale  se  lo  Scoto  minò  i^fondamenti  della 
Scolastica,  schiudendo  la- via  in  cui  doveva  entrare  il  pensiero 
moderno?  Se  Agostino,  Anselmo,  Tommaso  e  Dante  dettero 
forma  dottrinaria  ad  una  religione  che  rinnovò  il  mondo  e  ri- 
dussero a  sistema  Tintendere  e  il  pensare  di  14  secoli;  se  A- 
belardo  delle  sue  sventure  incolpava  la  logica?  Non  negarono 
Cristo  e  poterono  essere  filosofi? 

n  nostro  autore  è  troppo  dotto  e  troppo  acuto  per  non  compren- 
dere Terrore  di  simili  conclusioni.  Ed  eccolo  cercare,  se  non  il  suo 
valore,  almeno  la  sua  ragione  d'esistere,  discorrendo  cosi.  In 
mezzo  allo  scetticismo  in  cui  la  filosofia  antica  era  caduta,  la 
filosofia  cristiana  sorse  aiutata  dalla  teosofìa  alessandrina;  per 
non  cadere  preferi  la  fede  al  dubbio,  pensando  cosi  di  rifare 
Tuomo  e  di  rendere  alla  ragione  la  sua  certezza.  Quindi  fug- 
gendo l'analisi  corse  alla  sintesi  e  il  mondo  dell'essere  e  dei 
conoscere  rappresentò  nel  suo  insieme.  Per  questo  è  forza  con- 
oenire  che  la  filosofia  cristiana,  a  differenza  della  greca,  si 
trovò  in  migliori  condizioni  ad  attuare  una  metafisica  dell' u- 
nioerso,Co%\  col  Bender  riconosce  l'idea  dell'universo'essier  mi- 
gliore e  confessa  che  se  ciò  è  rispetto  all'idea  cristiana,  biso- 
gna pur  lo  sia  riguardo  alla  Filosofia,  se  non  per  le  altre  parti, 
come  la  logica,  la  psicologia,  la  cosmologia,  almeno  per  la 
metafisica.  Il  risultato  fu  però  nullo,  perchè  la  Filosofia  Cri- 
stiana, aooiatasi  per  una  china  antiscientifica  e  antilibera, 
arrivò  ad  un  precipizio  d'incertezze  e  d'incoerenze, 

n  capo  II.  è  rivolto  a  dimostrare  come  della  filosofia  cri- 
stiana la  Patristica  e  la  Scolastica  porsero  concetto^  se  non 
sempre  assurdo,  sempre  indeterminato.  Avendo  i  Padri  e  i  Dot- 
tori voluto  sostituire  all'antica  una  filosofia  cristiana,  privi  di 
critica,  sopratutto  storica,  dettero  in  dottrine  non  bene  appel- 


BIBLIOGRAFIA  95 

late  filosofiche  e  nella  sostanza  ignote  ed  assurde.  Irretiti  nelle 
incertezze,  finirono  per  assoggettare  la  ragione  alla  fede  e  la 
chiamarono  ancella^  che  è  quanto  dire  seroa  ed  anche  sc/imoa. 
Qual'è  ii  contenuto  della  ragione  non  sa  nò  dire,  né  determi- 
nare; sebbene  quando  afferma  che  essa  conosce  per  mezzo 
della  rivelazione,  la  dichiara  insufficiente,  come  allorquando 
se  ne  vale  come  d'una  funzione  formale,  la  dichiara  vuota  di 
ogni  contenuto,  incapace  di  provvedefselo  e  solo  atta  a  rice- 
verlo per  grazia  superiore.  Però  la  filosofia  cristiana^  consi- 
derata in  relazione  al  fatto  psicologico  della  ragione,  mena 
a  queste  conclusioni  :  che  essa  non  ha  acuto  nessun  indirizzo 
decisamente  filosofico  ;  essendo  stata  in  sostanza  teologia  o, 
piaccia  dirlo,  semifilosofia. 

Chi  dei  Padri  o  dei  Dottori  pensò  di  ricercare  se  il  Cri- 
stianesimo era  capace  di  produrre  una  filosofìa  e  so  la  Sacra 
Scrittura  comportasse  un  libero  filosofare  ?  Indi  è  che  si  filo- 
sofaoa  all'  impazzata^  badando  non  tanto  alla  sua  orditura 
scientifica,  quanto  a  raggiungere  con  esso  il  pieno  trionfo 
della  fede  cristiana. 

Indagando  se  la  filosofia  cristiana  ebbe  un  problema,  e  di- 
mostrato come  questo  problema  consistesse  nel  ben  assodare  la 
relazione  tra  la  fede  e  V  intelligenza,  o,  che  allora  era  lo 
stessOy  fra  la .  rivelazione  e  la  religione,  mostra  come  esso 
venisse  svolto  sotto  tre  aspetti  :  l*"  della  necessità  che  ha  la 
umana  ragione  della  rioelazione  divina;  2*  dell'accordo  fra 
la  ragione  umana  e  ìa  rioelazione  divina  ;  2^"  della  connessione 
tra  la  filosofia  e  la  teologia.  In  generale  può  affermarsi,  che  il 
problema  esposto  fu  comune  a  tutta  la  filosofia,  si  patristica 
e  si  scolastica,  salvo  che  quella  si  occupò  della  necessità 
che  la  ragione  ha  della  rivela zione,  questa  entrò  piU  di  prò- 
posilo  a  trattare  le  altre  due  quistioni.  In  conclusione,  chi 
più,  chi  meno,  tutti  ritennero  impotenti  la  ragione  a  conoscere 
senza  il  lume  della  grazia  e  considerarono  scopo  della  filosofia 
essere  la  divina  rivelazione.  Ed  ecco  la  ragione  condannata 
ad  una  penosa  altalena.  Se  doneva  mettersi  in  rilievo  la  ne- 
cessità ,  per  la  ragione,  della  rivelazione  ;  'si  era  pronti  ad 
abbassare  eccessivamente  la  ragione.  Se  doveva  mostrarsi y  al 
contrario,  la  utilità  per  la  rivelazione  dell' uso  della  ragione  ; 
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ben  tosto  si  daoa  opera  a  rialzare  alquanto  la  ragione.  Ad- 
veniva^  nel  caso,  ciò  che  si  è  osseroato  quanto  alla  negazione 
ed  affermazione  della  filosofia.  Si  la  filosofia  e  si  la  ragione 
oeniaanOy  poverine,  trattate  come  due  fanciulle  :  ora  shiaffeg- 
giat€y  ed  ora  accarezzate. 

Una  fìlosofìa  teologica  avrà  raggiunto  almeno  una  chiara 
conoscenza  della  Divinità:  nulla  di  più  errato.  La  confusione, 
rincertezza  è  qui  massima  per  il  mescolarsi  delle  tradizioni  bi- 
bliche, chiesastiche,  filosofiche  che  s'urtano,  s'incrociano,  si  riu- 
niscono senza  conciliarsi  mai.  La  Patristica  e  la  Scolastica  si 
sforzano  senza  riuscir  a  buoni  effetti.  Il  Labanca  dimostra  la 
tesi  con  larga  ed  estesa  copia  di  citazioni,  passando  al  solito 
\TL  rassegna  i  Padri  e  Dottori.  In  tutti  si  ebbero  delle  incer- 
tezze e  incoerenze  quanto  al  modo  onde  sia  Dio  conoscibile 
e  concepibile,  U illusione  infantile  d* entrambi  consisteva  in 
credere  che  si  conosca  Dio  ;  ora  a  quella  maniera  che  il  fan- 
ciullo stima  che  il  cielo  possa  toccarsi  col  dito  e  ne  siano 
confini  l'orizzonte  che  circonda  i  suoi  occhi  ;  ed  ora  che  non 
si  conosca  in  modo  alcuno,  fantasticando  alla  guisa  di  che 
sognUy  un  altro  cielo  al  di  là  del  mondo,  nel  quale  Dio  a- 
orebbe  dovuto  giacere  in  eterno  letargo.  Non  mai  si  doman- 
dava con  la  critica  conto  di  quello  che  vale  V  umana  coscienza, 
per  staccarsi  da  simili  mistiche  illusioni. 

La  filosofia  Cristiana,  avendo  delle  relazioni  con  la  filosofia 
antica,  può  dirsi  platonica,  o  aristotelica^  o  eccletica.  Il  Gap 
IX  risponde  a  questo  ammettendo  certi  influssi,  col  Baur  rUe- 
nendo  maggiori  quelli  del  platonismo,  negando  recisamente 
però  che  le  due  scuole  siano  state  aristoteliche  o  platoniche. 
Essa  volle  essnre  primieramente  e  in  modo  assoluto  cri- 
stiana', cioè  a  dire  filosofia  che  tutt%  sottopone  a  Cristo^  an- 
che Platone  e  Aristotele,  finchf}  ci  si  prestano,  altrimenti  rin- 
nega tutti  a  nome  di  Cristo  stesso.  I  Padri  conobbero  Pla- 
tone in  modo  indiretto  e  )ie  accettarono  le  dottrine,  non  per  so 
stesse,  ma  in  quanto  servivano  a  ciò  che  di  divino  e  di  spi- 
rituale a  loro  dilettava.  Gli  Scolastici  cristianeggiarono  Aristo- 
tele; non  fecero  diventare  aristotelica  la  filosofia  cristiana.  Il 
nome  che  più  convenga  a  simile  filosofia  è  l*  eccletismo  ;  per 
esso  qualunque  libertà  andava  all'aria  :  rassomigliava  alla  go- 
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rarchia  chiesastica  in  cui  ascendendo  si  va  dai  preti  ai  ve- 
scovi e  da  questi  al  papa;  cosi  nell*  eccletismo  cristiano  a- 
scendesi  dai  ifìlosofì  agli  apostoli,  da  questi  a  Cristo  ed  alla 
Chiesa.  Laonde  simile  filosofìa  può  dirsi  eccletica  non  ad  u- 
8um  Platonia,  aut  Aristotelis^  sed  ad  usura  Christi,  o,  più 
storicamente  oero^  ad  usum  Ecclesiae. 

Sicché  l'ufficio  delta  filosofìa  cristiana  nella  storia  del  pen- 
siero fu  secondario^  se  seroi  a  conservare  lo  spirito  di  ricerca 
e  di  studio^  necessario  a  qualunque  sapere  filosofico^  di  qua* 
lunque  natura  sia.  La  Scolastica  ha  giovato  più  della  Patri- 
stica. Poco  a  poco  però  anche  essa  andò  estenuandosi,  mentre 
li  pensiero,  aiutato  daL  rifiorire  degli  studi  classici,  ripigliava 
la  dritta  via,  che  era  smarrita.  La  fìlosofìa  moderna,  la  quale 
sorse  sostanziandosi  neWinter  res,  non  volle  più  sapere  né 
dell'  inesse  scolastico ,  né  àeìVanteesse  patristico.  La  separa- 
zione fini  in  nimicizia. 

Qui  il  nostro  autore  imprende  uno  studio  larghissimo  sui 
principali  filosofi  moderni  per  dimostrare  questa  graduale  e 
risoluta  rivolta  della  filosofia  contro  la  teologia,  per  negare 
la  perennità  della  filosofia  Cristiana,  e  per  concludere  che  va 
a  ritroso  della  storia  che  crede  possibile  rinnovamento.  Essa 
è  un  fatto  storico,  come  tale  va  studiato  per  vedere  ciò  che 
fu  e  conoscere  quanto  fece. 

Il  nostro  secolo,  storico  per  eccellenza,  ciò  ha  compreso, 
e  studia  la  storia  rendendole  la  giustizia  negata  in  altri  tempi, 
restaurando  la  verità  al  suo  pósto,  spostata  da  inconsulte  apo- 
teosi. Di  qui  un  fatto:  il  dubbio  nei  sec.  XV  e  XVI  s'atteg- 
giò ad  apatia  ed  indifferenza,  nel  XVII  e  XVIII  fu  negativo  ed 
aggressivo;  nella  prima  metà  del  XIX  si  pose  ad  un  lavoro 
di  -trasform  i/.ione  e  d'assifnilazione.  11  che  ha  condotto  a  con- 
cludere che  la  filosofia  non  può^  ne  dece  dividersi  dalla  reli- 
gione, considerata  sempre  nel  significato  storico.  Se  lo  fa- 
cesse, peggio  per  lei;  in  gran  parte  s'ammalerebbe  e  dioer- 
rebbe,  a  cosi  dire,  un  caput  mortuam.  La  filosofia  deve  con- 
siderare la  religione  come  fatto  accaduto,  accompagnato  da 
tutti  i  temi  che  ci  si  congiungono,  sopratutto  da  quello  che 
oggi  predomina  nella  storia^  al  disopra  d*ogni  altro,  la  ve- 
rit^f,  etoèy  di  ciò  eh?  accadde  ed  accade,  «  Adunque  rispetto  alla 
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ine*  cristiana,  vedesì  chiaro  che  la   filosofìa   nell'evo  n 
ha  il  dovere  di  studiarla  dal  iato  snrico  ;  mentre  nel  r 
}  se  oe  occupò  nel  suo  organismo  di  dogmi  o  difÌDÌti 
finire  della  Chiesa,  aggiungendo  a  ciò  un  ossequio   gran' 
10  verso  l'autorità  chiesastica.  In  tale  stato  di  cose  la  fi- 
ì.  cristiana,  nel  modo  onde  fu  dai  più  coltivata,  può  giù- 
irsi  ed  ancora  ammirarsi  per  molti  benefici  resi  all'uma- 
I.  Oggi  le  parti  sono  mutate  o  meglio  capovolte.  Per 
Qzaè  ingiusto  rimproverarli  di  negare  la  filosofìa  cristiana, 
:ome  fu  coltivata  con  grande  amore  dai  Padri  e  dai  Dot- 
ella  Chiesa;  quando  il  sapere  ed  il  vivere  dominanti  in- 
a  loro  l'hanno  negato  e,  che  è  più,  da  lunghissima  pezza. 


II. 


opera  del  Labanca  è  lodevolissima  in  quanto  la  vediamo 
ata  a  risvegliare  la  coscienza  religiosa  nelle  classi  addot- 
e,  nella  stessa  scuola  positiva,  dove  poco  si  cura  e  meno 
luta.  Il  dispregiare  le  credenze  come  cosa  superstiziosa, 
piarsi  ad  un'  aristocrazia  di  Dei  che  se  ne  sente  superiore, 
cosa  buona  a  soddisfare  il  proprio  orgoglio,  non  a  mo- 
re la  coltura,  sarà  il  fare  gli  inleressi  di  chi  brama 
ire  addormentando  nel  proprio  sonno,  lasciando  che  neL 
ne  della  realtà  filosofo  significhi  sempre  ingenuo.  Il  senti- 
0  religioso,  rampollando  dalla  nostra  coscienza,  non  potrà 
ammirare,  né  venerare  se  non  ciò  che  la  conoscenza 
jce  vero,  nei  modi  e  nelle  forme  da  essa  intese.  Quindi 
volta  ci  sarà  contradizìone  fra*  l'ideale  religioso  e  gli  in 
menti  dalla  ragione,  avremo  lo  scetticismo,  l'ipocrisia  e  l'in- 
onza.  Disgraziatamente  in  generale  la  nostra  religione  è 
qui  ;  e  ciò  per  una  certa  tendenza  del  nostro  carattere. 
3  si  parla  d^l  potere  temporale,  di  Roma  capitale  d'Italia, 
se  ne  interessano  con  entusiasmo,  appena  però  s'entra  a 
irrere  se  il  pajiato  corrisponda  alla  coscienza  religiosa,  e  so 
lomma  stesso  non  vi  sia  nulla  da  rinnovare,  l'entusiasmo 
isce,  comincia  l'impazienza;  chi  non  trova  utile,  chi    non 


BIÓLIOGRAFIA  99 

vede  opportuno  arrovellarsi  per  cose  di  fede.  Ragionate  di 
fede  commerciale  e  vedrete  con  che  cautela  ne  scrutano  i  ti- 
toli, vanno  a  fondo  per  scoprirne  coi  minimi  accidenti  anche 
la  parte  sostanziale  ;  ma  in  fatto  di  religione  il  poter  dire  a  Mes- 
ser  Domeneddio  :  io  muoio  nella  fede  in  cui  mi  facesti  nascere, 
è  un  argomento  che  gli  italiani  hanno  sempre  trovato  bello  da 
Giovanni  Boccaccio  in  poi.  Né  i  nostri  padri  latini  la  pensarono 
diversamete  :  quando  videro  venire  a  Roma  gli  Dei  e  le  religioni 
degli  altri  popoli,  le  proscrissero  ;  ma  appena  s'accorsero  di  potere 
star  d'accordo,  gli  ospitarono,  anzi  non  gli  parve  vero  ammirarli 
vistiti  nelle  fogge  nazionali  rendere  splendere  al  Dio  degli  Dei, 
Cesare  Augusto.  Venne  il  Cristianesimo  e  non  volle  sapere  di 
simil  soggezione  :  io  sono  la  verità,  disse,  e  non  m'inchino 
a  menzogne.  I  latini  concordi  cercarono  soffocare  l'audace, 
non  perchè  intrinsecamente  lo  giudicassero  falso,  ma  per  il 
non  volersi  inginocchiare  ai  pie  dell'Alma  Mater;  appena  vi- 
dero in  esso  il  mezzo  per  riacquistare  la  potenza  rapita  dall'O- 
riente, lo  abbracciarono,  lo  sostennero  e  lo  mutarono  in  un 
impero  religioso. 

I  riformatori  ebbero  sempre  poca  fortuna  in  Italia  ;  quando 
si  ammirarono,  si  compassionarono  come  persone  più  fanatiche 
che  sagge.  Il  Machiavelli  dà  la  colpa  al  papato  di  simile  indiffe- 
renza e  di  tanto  empirismo  ;  noi,  che  del  papato  non  facciamo 
nulla  che  esca  dalle  condizioni  storiche,  crediamo  che  egli  ab- 
bia più  ricevuto  ch<ì  donato  al  carattare  latino.  Il  Pomponazzi 
ebbe  l'arditezza  di  negar  l'immortalità  dell'anima,  dichiarando  da 
buon  latino  di  crederla  per  argomento  di  fede.  Ed  egli  quando 
pansava  a  quel  problema  non  poteva  dormire  !  Immaginiamoci 
come  ci  avranno  pensato  l'Ariosto,  il  Poliziano,  il  Magnifico 
Leone  X  per  citare  non  i^  peggiori  del  cinquecento.  Oggi  è  lo 
stesso  :  gli  evoluzionisti  posson  veder  in  questo  come  il  carat- 
tere italiano  in  più  di  due  migliaia  d'anni  non  abbia  fatto 
U  più  minima  moiificazione  :  rispetto  al  problema  religioso  il 
latino  della  Camera  de'  Deputati  ò  lo  stesso  di  quello  che  se- 
deva nel  Senato  ai  tempi  d'Appio  e  degli  Scipioni,  o  che  chiac- 
chierava fra  il  Cusano,  l'Acciaiuoli  e  Cosimo  in  bottega  di 
Vespasiano  da  Bisticci.  Volete  vederli  appassionarsi?  Propo- 
net'}  di  far  cittadini  gli  italici,  ragionate  del  sistema   di    vota-^ 
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zione,  discorrete  dei  confini  dello  Stato  Ponlificìo,  o  della  ne- 
cessità di  sostituire  un  Ministro  di  Destra  ad  uno  di  Sinistra; 
ma  se  vi  mettete  a  discutere  della  ragionevolezza  degli  Au- 
guri e  del  Sillabo  è  miracolo  se  vi  si  ascolta.  Riconosciamo 
essere  Ìl  sentimento  religioso  qual  cosa  di  positivo  e  di  sostan- 
ziale alla  nostra  natura,  abbiamo  paura  a  toccarlo,  a  vederlo 
mescolato  a  tutti  gli  interessi  non  ci  par  vero  uscir  d'imba- 
razzo col  lasciar  -correre.  Cosi  ci  lasciamo  giuocare  da  una 
easta  di  furbi.  Cercar  di  correggere  questo  lato  difettoso  del 
carattere,  oggi  e  sempre,  fe  opera  dì  scienza  e  di  patriottismo. 
Il  Labanca  ci  si  è  messo  di  proposito;  ha  studiato  il  problema 
per  luogo  e  per  largo,  lo  ha  discusso  liberamente  con  una 
coltura  individuale,  un'acutezza  pari  alla  dottrina.  Però  il  cre- 
dere che  la  religione  rispetto  alla  filosofìa  sia  un  problema  da 
discutersi  più  che  una  verità  da  spiegarsi,  e  il  cristianesimi> 
valutare  come  un  fatto  transitorio  sorto  ad  infrenare,  anzi 
a  contraddire  le  libere  manifestazioni  del  pensiero  ;  il  non  aver 
fatto  un'esame  sul  carattere  dei  nuovi  popoli  e  dei  nuovi  ceti 
ed  anco  delle  nuove  condizioni  in  cui  si  trovarono  gli  uomini 
nel  medioevo  gli  ha  impedito  di  chiarire  bene  quello  che  fosse 
la  Religione  e  la  Filosofia  cristiana  in  sé  e  nelle  relazioni  sto- 
riche fra  l'autorità  e  l'evo  moderno. 

La  sostanza  del  libro  è  questa  :  Il  Cristianesimo  noa  fu 
capace  di  produrre  nel  suo  seno  una  filosofia,  perchè  non  seppe 
possederla  nell'età  sua  più  splendida,  A  noi  pare  anzitutto  che 
in  uno  studio  storico  si  diìbba  distinguere  il  Cristanesìmo,  che 
fe  un  avvenimento  umano,  d'il  Cattolicismo,  che  è  cosa  pura- 
mente latina  e,  ci  si  permetta  di  dirlo,  più  intimameate  legata 
all'antichità  pagana  che  alta  parte  veramente  san'.a  e  originale 
della  cristiana.  Però  vuoisi  avvertire  che  il  Cattolicismo  ma- 
dioevale  è  han  diverso  dall'odierno;  ai  tempi  dei  Concili  e  dei 
Comuni,  fra  S.  Gerolamo  e  S.  Agostino,  fra  S.  Tommaso  e 
Dante,  fra  Abelardo  e  Scoto  il  Sillabo  non  è  stato  possibile. 
La  Filosofia  moderna  non  vuol  sapare  di  dottriuo  medioevali, 
né  d'idee  chiesastiche:  e  va  bene.  Ma  chi  può  negare  che 
essa  è  sorta  e  si  svolge  nel  loro  seno? 

La  religione  oggi  s'ò  separata  dalla  filosofia  nell'ordine  for- 
•rgale,  dottrinario,  però  nell'unità  della  coscienza  continuano  a 
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germogliare  uniti  ed  obbligano  le  anime  più  forti,  le  menti  più 
risolute  a  pensarci  e  a  provvedere.  Non  sofistichiamo  sul  come 
e  sul  quanto  ;  pur  tuttavia  Galileo  e  Cartesio,  Leibnitz  e  il  Vico, 
il  Kant  e  THegel,  tutti  i  più  arditi  pensatori  moderni  dallo 
Strauss  al  Renan  son  figli  della  religione  e  della  filosofia  cri- 
stiana, l'hanno  studiata  senza  pregiudizi  nella  sua  natura  intima 
e  nella  sua  storia,  trovando  in  essa  la  forza  capace  di  con- 
durre la  religione  e  il  sapere  a  nuove  intuizioni.  Se  si  tolgono 
i  primi  cinque  secoli,  il  Cristianesimo  mai  fu  oggetto,  come  è 
oggi,  di  tante  ricerche  e  di  tanti  studi  e  stimolo  di  passioni 
ardentissime,  di  discussioni  vive  che  riscaldano  la  coscienza 
raffreddata  troppo  dalla  critica  della  ragione  pura.  Ora  come 
ciò  potrebbe  essere,  se  nel  Cristianesimo  non  fosse  un  ordine 
di  principj  ed  un  corpo  di  dottrine  capaxji  d'interessare  perfino 
chi  ne  nega  la  forma  transitoria  e  passeggera?  Come?  La  poe- 
sia, le  arti,  le  lingue,  le  legislazioni,  le  nazioni  moderae  intiere 
cercano  la  loro  origine,  la  propria  gestazione  in  14  secoli  di 
storia  cristiana  ;  al  chiarore  di  quella  storia  si  rinnovano  e  si 
rifanno  gli  ordinamenti  dell'Europa  ;  soltanto  la  filosofìa  ivi 
^^3Stò  muta,  solo  essa  fu  sterile,  essa  che  appassionò  tanto  le 
genti  da  correre  a  migliaia  dietro  i  filosofi,  che  ebbe  menti 
come  Agostino  e  Anselmo,  Tommaso  e  Scoto,  essa  che  seppe 
ispirare  uua  lirica  filosofica  nella  scuola  del  dolce  sili  nuovo 
campioni  Guido  Cavalcanti  eresiarca,  Dante  Alighieri  credente, 
Francesco  Petrarca  ecclettico? 

Se  vera  fosse  la  tesi  che  nega  una  filosofia  al  cristianesimo, 
la  Storia  dovrebbe  saltare  dai  greci  al  cinquecento  a  Cartesio; 
14  secoli  in  cui  tutte  le  facoltà  lavorarono  rinnovando  il  mondo, 
salvo  la  ragione  che  perse  il  suo  tempo  a  servire  la  teologia. 
II  Labanca  è  troppo  buon  evoluzionista  per  non  ammettere 
una  voragine  di  questa  estensione  in  tempi  storici  cosi  chiari. 
Però  dopo  aver  detto  che  nei  Padri  e  nei  Dottori  'manca  un 
costrutto  filosofico,  trova  esservi  una  dottrina  metafisica  di 
qualche  valore,  quasi  sia  possibile  una  metafisica  non  filoso- 
fica; come  se  i  principj  metafisici  non  sieno  l'anima  e  la  strut- 
tura dì  qualunque  sistema  e  di  qualunque  scuola  filosofica. 

Ma  perchè  il  Cristianesimo  non  ebbe  una  filosofia?  Perchè 
fu  sopratutto  teologo.  Anche  qui  non  sofistichiamo  sul  vocabolo 
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Teologia,  Teodicea,  Filosofìa  della  Religione,  Scienza  della  Re- 
ligione, rispondenti  ai  modi   vari  coi  quali  in  tempi  diversi  si 
studia  lo  stesso  fatto  e   stiamo  alla    sostanza   della  cosa.    La 
Teologia  nel  M.  Evo  che   cosa  fu  se  non    la  metafìsica   della 
religione?  Il  domma  come  domma  non   aveva  bisogno  di  lei; 
era  stato  'definito  e  reso  legge  da  un'intiera  legislazione,  forte 
quanto  quella  dell'Impero  romano;  anzi  il  ^domma   aveva  ra- 
gione di  guardarla  con  diffidenza  ed  anco  di  trattarla  con  cru- 
dezza: chi  ne  sentiva  il  bisogno,  dirò  la  necessità,  era  la  ra- 
gione, la  quale  voleva  spiegarsi  per  via  di  prove  dimostrative, 
voleva  rifare  secondo  le  proprie  categorie   la  verità  rivelata. 
Di  che  cosa  si  occupava  la  Teologia?  Essa  travalicav^rordinc 
stesso  della    filosofìa,   praeter  philosophiam,    volendo    razio- 
nalmente  spiegare   il   soprarazionale;   ell'era   come   la  rocca 
che  serra  e  salda  l'estremità  di   una  cupola  che  si  regge  sui 
propri  piloni;  era   rispetto   all'enciclopedia   filosofica   medioe- 
vale quello  che  è  la  Filosofia  della  Religione  nei  grandi  sistemi 
moderni.  Essa  dette  libero  sviluppo  a  tutte  le  facoltà  del  pen- 
siero, prese  le  forme  che  •  a  lui  piacquero,  sicché  la  rivelazione 
si  vede  rifatta  ad  immagine  dei  singoli  filosofi  che  la  definirono 
da  credenti  e  da  eretici  secondo  la  intendevano. 

Il  Labanca  osserva  che  la  Filosofia  Cristiana  trae  dal  dommà 
postulati  dai  quali  non  si  diparte  :  ma  qual'è  la  scuola  che  non 
ne  abbia?  Chiunque  s'accinge  a  filosofare  si  propone  conseguirò 
la  prova  dei  principj  che  riconosce  véri.  La  Natura  Naturante, 
la  Sostanza  co'suoi  attributi,  l'Assoluto,  l'Evoluzione,  la  Monade 
son  postulati  delle  scuole  che  spiegano  l'ordine  dell'essere  in 
modi  diversi.  L'errore  che  noi  rileviamo  ò  conseguenza  d'un 
postulato  che  guida  l'amico  nostro  in  tutta  la  sua  opera  e  lo 
fuorvia.  Chi  vuol  formare  una  filosofia  non  deve  muovere  dalla 
fedCf  ma  dal  dubbio;  il  Cristianesimo  non  fece  cosi,  però  ne 
restò  privo.  Questo  è  un  postulato  bello  e  buono,  il  quale  se 
conduce  alla  scienza,  mena  anche  allo  scetticismo  che  rispetto 
alla  ragione  filosofica  non  vale  certamente  più  del  misticismo. 
Del  resto  i  filosofi  dell'antichità,  senza  seguire  il  dubbio  metodico 
e  senza  far  la  critica  della  ragion  pura,  furono  maestri  e  au- 
tori del  filosofare. 

Ma  6  poi  vero  che  i  Padri  e  i  Dottori,  quando  filosofavano 
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di  proposito,  movessero  dalle  verità  rivelate?  Lasciamo  Abe- 
lardo che  davanti  le  diverse  lezioni  dei  libri  sacri  diceva  do- 
versi decidere  secondo  il  buon  senso  e  non  secondo  la  neces- 
sità della  credenza  —  non  eum  eredendi  necessitate  sed  eum 
jidlcandl  liberiate  legendum  est —  che  chiamava  l'arte  inqui- 
sitiva, la  mania  d'interrogare  prima  sapientiae  claois  e  che 
ad  essa  ed  all'ufficio  della  logica  applicava  il  passo  evangelico: 
Quaerite  et  inoenietis  pulsate  et  aperietur  oobis  con  questo 
po'  po'  di  commento  :  Dubitando  enim  ad  inquisitionem  veni- 
mus^  inquirendo  oeritatem  pereipimus,  juxta  quod  et   oeritas 

ipsa ;  lasciamo  pure  Scoto   che  chiaramente   negava   le 

scienze  umane  nascere  dalla  Teologia  come  quel)e  che  mette- 
vano capo  a  verità  immediate  naturalmente  conosciute  dalla 
ragione  —  Nulla  alia  seientia  aceipit  principia  ab  ipsa,  (theo- 
logia).  Nam  quaelibet  alia  in  genere  eognitionis  naturalis  habet 
resolutionem  suam  ultimo  ad  aliqua  principia  immediata  na- 
turaliter  nota  e  pigliamo  un  ortodosso  puro,  S.  Tommaso,  che 
pensava  tutta  la  scienza  esser  cosa  dell'intelletto.  Ebbene  per 
lui  le  stesse  notizie  universali  si  acquistano  con  l'esperienza 
circa  singularia  sensibilia,  perchè  impossibile  est  speculari 
unioersalia  absque  induci  ione  e  l'intelletto  procede  dal  più  noto, 
dalla  conoscenza  sensibile  su  alle  cognizioni  pure,  perchè  in 
seientia  speculativa  necesse  est  ut  procedatur  metodo  resolu- 
ioriOf  resoloendo  composita  in  principia  simplieia. 

Va  bene,  si  dice,  mi  ciò  si  fa  per  dimostrare  1'  evidenza 
delle  verità  rivelate.  Senza  ripetere  quanto  sopra  dicemmo, 
chiediamo  solo  chi  potrà  ammettere  che,  allorquando  il  Cartesio 
e  il  Kant  si  proponevano  i  dubbi  sul  valore  del  prpprio  pen-, 
siero,  non  avessero  di  mira  le  conclusioni  positive  a  cui  arri- 
varono. Le  verità  rivelate  a  cui  tendeva  la  filosofia  cristiana 
avevano  esse  un  valore  filosofico?  Rispondevano  esse  alle  con- 
dizioni in  cui  si  trovavano  gli  intelletti,  quando  la  vita  intiera 
passò  in  mano  di  ceti  e  di  nazioni  fanciulle,  rispetto  allo  stato 
di  maturezza  a  cui  eran  giunti  i  ceti  ristretti  e  i  popoli  ancor 
più  ristretti  dell'antichità?  In  fondo  dei  fondi,  quei  dommi  ri- 
velati rendevan  comuni  all'universale  quanto  di  più  grande  era 
stato  pensato  dai  sapienti,  e  davano  una  spiegazione,  sensibile, 
8l,  primitiva,  ma  capace  d'abbracciare  l'ordine  dell'essere,  del 
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conoscere  e  dell'operare.  Essi  stavano  alla  filosofia  moderna 
come  il  sistema  Tolemaico  sta  alla  moderna  astronomia  e  se- 
gnavano rispetto  alle  antiche  teorie  il  medesimo  progresso.'  Si 
cominciò  con  le  forme  poetiche  della  leggenda,  si  ascese  alle 
composizioni,  alle  definizioni  dommatiche  nei  Concili,  che  si 
possono  dire  le  Assemblee  legislative  della  società  cristiana,  per 
venir  poi  alle  libere  speculazioni  dell'intelletto  che  tutto  doveva 
sistemare  in  ordine  di  dottrina.  Noi  stiamo  scrivendo  un  libro 
in  proposito  e  i  limiti  di  una  rassegna  non  ci  permettono  di 
estenderci  quanto  sarebbe  necessario.  Il  M.  E.  fu  un'età  primitiva 
nella  vita  delle  moderne  nazioni,  incapace  quindi  di  formarsi 
un'idea  puramente  intellettuale  del  conoscibile.  I  problemi  filo- 
sofici vide  quindi  nelle  forme  sensibili  immaginate  dal  senti- 
mento religioso,  svolgendole  dette  forze  alla  ragione,  la  quale 
costituì  il  suo  regno  e  potè  poi  squadrarlo  in  tutta  la  sua  e- 
stènsioìtie  e  profondità.  Ed  ecco  il  perchè  la  Filosofia  apparve 
Anelila  Theologiae. 

E  poiché  c'è  capitato  davanti  questo  nome,  tanto  tartassato, 
ci  si  permetta  qualche  osservazione.  Il  Labanca  avrebbe  potuto 
colla  sua  estesa  erudizione  correggere  e  non  at^gravare  l'er- 
ronea interpretazione  di  questo  allora  poetico  modo  di  dire 
Anelila  Theologiae  spiega  come  seroa  e  peggio  schiava  della 
Theologia  non  solo,  ma  della  Chiesa,  peggio  ancora  del  papato. 
Prima  di  tutto,  qui  si  confonde  la  Teologia,  la  Scolastica  col 
teologume,  collo  scolasticame  gesuitico  del  secolo  scorso  e  del 
tempo  nostro  con  l'alto  sapsre  di  uomini  che  furono  e  sempre 
saranno  l'onore  dall'umana  famiglia  e  dell'umana  coltura.  Uo- 
mini come  Agostino,  come  Anselmo,  come  Tommaso,  come 
Scoto,  come  Dante  non  servono  chicchessia,  non  si  rimpicci- 
niscono alle  miserie  degli  interessi  materiali  della  gente  d'affari  ; 
essi  sono  quello  che  sono,  pensano  quanto  la  coscienza  loro 
detta,  innamorati  del  vero  e  dell'  onesto.  La  storia  c'insegna 
quanto  gli  ortodossi  avversarono  Tommaso,  il  quale  accettarono 
quando  l'ebbero  ridotto  a  modo  loro;  quando  l'ebbero  guastato, 
se  non  più,  non  certo  meno  del  Vangalo.  Siamo  giusti,  non  pochi 
Papi  santificarono  questi  grandi,  quando  ne  ebbero  masche- 
rate le  dottrine.  Ma  è  poi  vero  che  essi  quando  dicevano  che 
la  Filosofia  era  Ancella  della  Teologia  intendessero  assirvirta 
come  una  schiava? 
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La  religione  cristiana  nobilliò  moki  vocaboli  di  significato 
avviiitivo  neirantichitd.  Quando  Gregorio  Magno  si  disse  ser- 
vus  seroorum  Dei^  non  pronunziò  una  frase  ipocrita  come  fu 
p'ù  tardi,  né  tampoco  avvili  la  sua  morale  personalità  fino  a 
dichiararsi  Tultimo  degli  uomini;  bensì  intese  dire  che  come  il 
rappresentante  della  cristianità  sentiva  più  forte  la  ragione  del 
d.)vere  che  quella  del  diritto  ;  si  sentiva  nato  per  giovare  gli 
altri  e  non  per  sfruttarli  a  sfogo  della  propria  gloria.  Servo  nel 
sigfiificato  cristiano,  vuol  dire  l'ossequio  che  Tuomo  consape- 
V  >Ie  d'esser  libero,  porta  a  quanto  sente  di  doveroso,  a  quanto 
vede  di  grande  nella  propria  e  nella  comune  natura;  più  alto 
sale,  più  vivo  sente  questo  ossequio. 

Quivi  è  la  forma  sensibile,  popolare  dell'idea  moderna  della  so- 
vranità, quivi  il  concetto  abbozzato  della  libertà  interiore  quale 
apparisce  nei  nostri  filosofi  e  soprattutto  nell'Hegel.  Anche  la 
parola  Ancilla  ebbe  molti  significati,  valse  per  serva,  ma  in 
molte  leggi  è  data  come  donna  capace  perfino  di  aver  servi 
dèlti  ancillati;  sopratutto  però  significò  donna  o  damigella  di 
onore,  compagna,  confidente  ìntimi,  della  Castellana,  della  Re- 
gina. Nell'ordine  femminino  valss  come  nel  maschile  paggio, 
scudiero,  cavaliero:  simil  titolo  non  si  dava  che  alla  nobiltà. 
Per  non  citare  molti  esempi  a  noi  basterà  notare  come  l'an- 
gìlD  annunziatore  della  divinità  saluta  la  Madonna  col  nome 
di  Anelila  Domini^  con  questo  appellativo  il  credente  la  sa- 
luta nelle  preghiere  quotidiane.  Ora  se  nel  concetto  cristiano 
la  Madonna  è  colei  che  nobilitò  V  umana  natura,  nel  cui  ven- 
tre si  raccese  V amore,  se  Dante  la  saluta  Donna,  Regina  che 
pilo  ciò  che  vuole,  chiaro  risulta  il  significato  d'ancella  del  Si- 
gnore. E  nella  letteratura  profana  non  è  lo  stesso  ?  Dante 
chiama  le  ore  e  V  aurora  ancelle  del  giorno.  —  E  come  vien 
la  chiarissima  ancella  del  sole  più,  oltre,  —  Ora  chi  potrebbe 
dire  che  qui  ancella  vai  serva  ?  L'aurora  serva  del  sole  !  Laonde 
nulla  di  servile  era  nella  qualifica  di  ancella  data  alla  filosofia  : 
La  Teologia  poggiava  sull'alto  fastigio  del  sapere  come  quella 
che  aveva  l'audacia  di  varcare  l'ordine  naturale,  profondendosi 
là  dove  l'intendere  è.  vedere;  la  Filosofia  a  mo'  del  Virgilio 
Dantesco,  maestra  e  autrice  dell'uomo,  savia  gentil  d'ogni  sa- 
pere, mare  di  tutto  senno,  si  irradiava  del  buono  infinito  che 
su  di  lei  pioveva,  compagna,  intima,  confidente  di  lei. 
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Altra  osservazioni  dovramino  fare  le  qaali  ci  condurrebbero 
a  mostrare  errata  la  conclusione  che  il  prof.  Labanca  tira  a 
proposito  dell'idea  di  Dio  nel  Medio  evo  ;  e  l'altra  con  la  quale 
nega  il  platonismo  dei  Padri  e  l'Aristotelismo  de!  dottori,  non 
accorgendosi  di  esporre  dottrine  contrarie  a  quelle  esposte  nel 
1°  volume  e  di  seguire  un  metodo  che  veniva  a  tórre  all'am- 
biente quanto  di  troppo  gli  aveva  concesso  nel  volume  stesso. 
Ma  i  limiti  d'una  rassegna  son  passati  a  l'opera  cosi  dotta  e 
che  abbraccia  ed  affronta  tanU  problemi  c'intratterrebbe  an- 
cora a  lungo,  specialmente  se  entrassimo  a  discutere  le  opi- 
nioni nella  seconda  parte,  laddove  con  una  rassegna  storica 
esamina  il  come  la  filosofìa  moderna  si  è  separata  dalla  cri- 
stiana. I  lettori  potranno  consultarla  certi  dì  profittare  anche  " 
laddove  le  loro  idee  sono  diverse  da  quelle  dell'autore. 

Pier  Leopoldo  CeccHi. 


1 


Sante  FfiRRARi.  L'Mica  di  Aristotele  riassunta,  dl- 
MOUSStl  ed  illustratd  (opera  premiata  per  deliberazione 
della  R.  Accademia  dei  Lincei),  Paravia  1888,  pag.  Vn--426. 

Non  è  molto  che,  a  proposito  della  edizione  delle  opere  ari- 
stoteliche nella  collezione  Teubneriana,  noi  auguravamo  che  si 
riprendesse  in  Italia  l'antica  e  gloriosa  tradizione  degli  studi 
aristotelici  é  che  si  moltiplicasse  anche  fra  noi  il  numero  degli 
studiosi  d'Aristotele  (L).  Questo  augurio  nostro  non  sembra 
sia  andato  perduto;  e  il  ricco  e  vasto  libro  del  giovine  profes- 
e,  qui  sopra  annunciato,  è  una  lieta  promessa  di  per  eè  e  per 
studi   aristotelici  (i).  Onde   bene  a  ragione,  con  voto  che 


[[)  Riaiita  di  Filolog.  clattiea,  XVJI,  1888,  pag.  13fi. 

;2)  Vogli&mo  far  menzione,  a  titolo  di  onore,  un  eli  e  d'un  lavoro  di  uno 
nostri  migliori  alUevì  della  R.  Univerdità  di  Napoli,  il  aig.  Troiano, 
lenleCo  come  tesi  di  laurea,  s  intitolato  Della  parlitione  della  Fi' 
•Jla  te:ondo  Aristotele. 
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onora  Taulore  delTopera,  la  R.  Accademia  dei  Lincei  propose 
gli  fosse  conferito  il  premio. 

li  proposito  dell'autore  è  di  dare  un  lavoro  compiuto,  nel 
rispetto  filologico-crilico,  e  nel  rispetto  filosofico,  sulla  morale 
aristotelica  ;  tuie  cioè  che  comprenda  tutte  le  questioni  che  si  ri- 
feriscono airautenticità  delle   fonti,   secondo    i   risultati   della 
critica  piti  recente,  alle  relazioni  che  corrono  fra  le  varie  fonti 
e  al  loro   rispettivo  valore;  e  che  in  secondo  luogo,  essendoci 
lavoro  pili  specialmente  d'indole  filosofica,  esponga  fedelmente 
ìsi  idee  morali  d'Aristotele,  vedute  nelle  attinenze  loro   colle 
parti  del  sistema  aristotelico,  cogli   antecedenti  storici  che  le 
prepararono,  e  nel  loro  successivo  svolgimento  fino  ai  nostri 
giorini.  A  quest'ultima  ricerca  si  collega  poi  naturalmente  una 
discussione  critica  sul  loro   valore  scientifico.   Il   disegno  del 
libro  é,  come  si  vede,  molto  largo  e  anche  ^assai  ben   conce- 
pito; se  anche  non  dei  tutto  originale,  giacché  ricorda  in  parte 
•il  bel  libro  del  Grant  (The  Ethies  of  Aristotle,  y  ed.  1874), 
del  quale  poi  Fautore  non  ha  saputo  giovarsi   nei  particolari. 
Che  Tesecuzione  di  questo  largo  e  ben  ideato  disegno    sia  in 
ogni  sua  parte  egualmente  condotta,  non  sarebbe  esatto  il  dire; 
poiché  si  vede  chiaro  che  in  alcune  parti  l'A.  ha  posto  piQ  amore, 
più  stujlio,  e  ha  maggior  competenza  che  in  altre.  Così  è  evi- 
dente che  la  quarta  parte  che   tratta   del   pensiero   etico  dei 
Greci  anteriore  ad  Aristotele  è  di  non  poco  inferiore  e  nel  suo 
insieme  e  nei  particolari,  alia  prima  che  concerne  l'opera  au- 
tycntica  di  Aristotele.  Ma   poiché  non  sarebbe  ragionevole  esi- 
gere, specie  da  un  giovane,  una  conoscenza   egualmente  pre- 
cisa di  tutti  i  periodi   storici,  torna  a  lode   dell'autore  Taver 
sentita  la  necessità  di  collegare  il  pensiero  aristotelico  a  quello 
dei  suoi  predecessori.  Nella  quale  ricerca,  avrebbero  aiutato  molto 
l'autore,  i  lavori  dello  Schmidt,  dello  Ziegler,  e  il  più  recente 
del  Kostlin  sull'etica  greca,   che  l'autore  non   sembra   cono- 
scere, 0  dai  quali  non  ha  sapulo  ad  ogni  modo  trar  partito  per 
la  sua  esposizione. 

Se  però  poniamo  mente  alle  gravi  difficoltà  e  di  così  di- 
versa'nalura,  che  ha  dovuto  incontrare  il  giovine  autore  nel 
discutere  questioni  d'indole  filologica  e  critica,  insieme  ai  pro- 
blemi di  critica  altamente  speculativa,  e  terremo  conto  delle 
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altre  molte  chelnconlriam'i  anche  ora  da  noi  in  Italia,  per  con- 
"  ""  "e  e  aver  notizia  di  tutto  quello,  o  anche  del  meglio,  che 

0  scritto  sopra  un  autore  antico  o  sopra  una  parte  delle 
ottrine  e  dell'opera  sua  al  di  fuori  d'Italia,  non  potremo 
alutare  con  vìva  gioia  un  libro  come  questo,  dal  quale 
ni  modo  trasparisce  non  poca  diligenza  nel  ricercare  e  nel- 
Riarsi  della  vasta  letteratura  sull'argomento  che  vi  è 
so. 

Itanto  a  questo  proposito  ci  sia  consentito  di  rilevare  che 
insièvalso  a  torto  di  lavori,  per  l'opera  sua  indispensabili 

1  degli  studi  sull'Etica  del  Jackson  e  dei  Wilson,  e  spe- 
mte  dell'edizione  critica  della  Nicomachea  del  SusemihI 

conosciuto  a  ogni  modo  all'A.  questo  merito,  senza  dubbio 
iccolo,  ci  si  consenta,  poiché  ne  vale  il  pregio,  di  notare  via 
alcuna  delle  osservazioni  che  nel  percorrere  il  libro  siamo 

facendo.  Le  noto  sarebbero  molte,  ma  lo  spazio  che  ci  $ 
nsentito  essendo  assai  limitato, ci  contenteremo  di  presen- 
rjui  solo  alcune  poche.  Da  quello  che  l'autore  scrive  a  pag. 
iparisce  ch'egli  intenda  il  titolo  Etica   Nieomaehea   net 

di  un'opera  dedicata  a  Nicomaco,  mentre,  senza  alcun 
),  sta  a  significare  il  jjbro  aristotelico  edito  da  Nicomaco. 
he  senza  accogliere  l'opinione  del  Teichmiiller  sull'eia, 
tica  Nicomachea  nei  suoi  rapporti  colle  Leg^i  platoniche, 
i  può  oggi  risolutamente  affermare  che  la  più  gran  parte 
opere  aristoteliche  sia  stata  scritta  dal  314  al  322.   £ 

poi  che  l'A.  adduca  come  prova  che  i  libri  etici  di  A.- 
le  sieno  stali  conosciuti  dai  successori  di  Teofrasto,  la  te- 
lianza  di  Cicerone,  contemporaneo  e  amico  di  Tirannione, 
:emporaiteo  alla  recei\sione  di  Andronico.  Il  giudizio  poi 
luto  nel  luogo  De  Finib.  V,  5,  non  ha  alcun  valore  in  sé 
,  tanto  piti  che  si  riferisce  alla  Nicomachea  per  una  dot- 
:he  non  vi  si  trova,  ciò  che  fa  credere  che  Cicerone  parli 
ir  sentilo  dire  ;  ma  solo  in  quanto  dimostra  che  nel  tempo 
recensione  di  Andronico,  o  poco  dopo,  Cicerone  sentiva 
e  dell'Etica  di  Nicomaco  come  di  un'opera  reputata  di 
tele.  Né  si  può  dire  risolutamente  col  I\itter,  come  fa 
ag.  11)  che  l'ordine  delle  dottrine  cirenaiche  appartiene 
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al  giovine  Arislippo  (cf.  Zeller  II,  296.  L),  e  che  Aristotele 
solo  per  questo  dovesse  riguardare  come  rappresentante  della 
dottrina  del  piacere  come  sommo  bene,  Eudosso. 

Nel  rilevare  le  differenze  stilistiche  fra  le  tre  opere 
morali  TÀ.  nota  al  principio  dell'I,  6.  deli'Eudemea  che  il 
chrómenon  dovrebbe  mutarsi  secondo'Aristotele,  nel  dativo  plu- 
rale ekrom  noia:  mutazione  della  quale  non  sappiamo  veder  la 
ragione.  Così  nella  caratteristica  che  TA.  dà  a  p.  54.  dello 
stile  della  Morale  Grande  si  potrebbero  notare  varie  lacune, 
e  p.  e.  l'uso  del  termine  orme  nel  senso  di  impulso  inclina^ 
lione^  che  manca  in  Aristotele.  Più  numerose  osservazioni  a* 
vremmo  a  fare  sulla  parte  ove  si  discute  se  all'Etica  Nicoma- 
chea  0  alla  Eudemea  appartengano  i  tre  libri  comuni  (p.  58- 
86):  perchè^  nonostante  la  sua  lodevole  diligenza,  TA.  non  si 
mostra  informato  delle  piii  recenti  ricerche,  mentre  le  sue  no- 
tizie terminano  al  lavoro  del  Ramsauer  (1878).  Ora  le  pili  re- 
centi indagini  critiche  hanno  posto  fuor  di  dubbio  che  l'Etica 
Nicomachea,  anche  astraendo  dai  tre  libri  comuni  coU'Eudemea, 
è  uno  scritto  risultante  da  varie  parti,  alcune  delle  quali  non 
appartengono  ad  Aristotele,  altre  sono  almeno  sospette,  altre 
vi  appariscono  in  una  doppia  redazione;  e  talora  entrambe 
possono  appartenere  ad  Aristotele,  tal  altra  questo  può  es« 
sere  possibile  d'una  sola.  Ma  quanto  ai  tre  libri  comuni, 
la  questione,  se  originariamente  appartengono  all'una  o  all'aU 
tra  Etica»  oggi  non  può  più  esser  posta,  poiché  le  loro  molto 
e  singolari  particolarità  non  possono  essere  spiegate  né  daU 
i'una  né  dall'altra  ipotesi.  Il  loro  nucleo  sembra  essere  ari- 
stotelico, nonostante  l'opinione  contraria  non  solo  del  Fischer 
e  del  Frilsche  e  del  Grant,  come  crede  l'A.,  p.  68,  ma  anche 
dello  Schleiermacher  e  del  Jackson,  i  quali  lo  rivendioano  aU 
TEtìca  Eudemea;  ma  quanto  ad  alcune  parti,  p.  e.  la  discus- 
sione sul  piacere,  VII,  12-15,  tutto  fa  credere  che  non  sieno 
aristoteliche,  e  che  invece  appartengono  ad  Eudemo;  per  al- 
tre forse  non  si  può  sostenere  né  l'una  né  l'altra  origine.  E 
così  pure  nel  lib.  VI.  i  due  luoghi  VI,  1.  1138-6,  16-34  e 
1141-6,  21-1142  a,  11,  appartengono  certamente  alla  Etica  Eu- 
demea, come  ha  dimostrato  il  Fischer.  Del  che  sembra  che 
l'A.  il  quale  segue  qui  sostanzialmente  lo  Spengel,  non  abbia 
tenuto  conto. 
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po  la  seconda  parte  dove  k  riassunto,  con  molta  fedeltà 
erale  non  senza  qualche  inesattezza  talvolta,  il  conle- 
iella  Morale  Nicomachea,  si  cohsiderano  nella  terza  le 
lorali  d'Aristotele  nelle  relazioni  loro  con  lutto  il  si- 
(p.  186-242).  Questa  ricerca  però  ò  presentala  in  modo 
pparisce  piuttosto  come  una  esposizione  delle  idee  moral  i , 
è  come  una  indagine  sulle iionnessioni  di  queste  coU'insie- 
lla  dottrina.  S  >pratutto  si  doveva  porre  in  chiaro  il  nesso 
Ica  coi  principii  fondamentali  della  Metafisica,  nonosta>itd 
i  un  merito  grande  d'Aristotele  l'aver  fatio  dell'Etica  un;» 
i  speciale,  che  si  gnverna  con  propri  principii.  Del  pari  il- 
io desideralo  uno  studio  piii  accurato  sugli  elementi  psico- 
Iella  volontà,  in  quanto  resulta  dalla  oressi  e  da  elementi 
ili,  e  sulla  ragion  pratica  di  Aristotele.  Dove  conveniva 
:onto  delle  ricerche  del  Walter  e  del  Teichmiiller  su 
co5\  importante  soggetto,  piti  di  quello  che  l'A.  non 
d'aver  fatto.  E  ciò  tanto  piti  poiché  egli  stesso  riconO'ice 
psicologia  della  volontà  ebbe  da  Aristolele  il  suo  più 
incremento  (p.  324). 
}llo  che  sopra  abbiamo  detto  della  quarta  parte  che  ri- 
la  preparazione  storica  delle  dottrine  morali  Aristote- 
:ì  dispensa  dal  dlfTonderci  qui  a  rilevate  tutti  i  punii 
l'A.  mostra  di  non  essere  bene  informato  delle  dottrine 
~atiche,  delle  nuove  ricerche,  su  questa  parte  così  oscur.i 
fi  attraente  e  feconda  della  storia  del  pensiero  antico.  Ci 
iccennare  solo  a  qualcuno  di  essi.  Nel  parlare  della  mo- 
ìmocritea,  la  cui  importanza  del  resto  non  è  qui  degna- 
rilevala,  l'A,  mostra  di  non  aver  notizia  dei  dubbi  mossi 
mente  dal  Rohde,  sulla  autenticità  dei  frammenti  mo- 
Ditmocrito.  Né,  ragionando  della  Solistica,  ha  signillcato 
lente  pmposizione  <  A  vero  dire  uno  scetticismo  che 
per  motto  d'ordine  il  protagoreo:  l'uo.no  è  misura  di 
lon  avrebbe  nemmeno  dovuto  tentare  i  problemi  mo- 
al  fatto  iiondimoiio  non  fu  cosi  »  (p.  264);  poiché  il  ri- 
li  dell'attenzione  sui  problemi  morali  fu  appunto  uno  dei 
dolio  sceilicismo  solìstico;  e  "d'altra  parie  era  inevitii- 
e  si  applicasse  Io  stesso  dubbio  raziotialistico  alle  que- 
l'ordine  morale  e  politico.  Quanto  poi  scrive  l'A.  sulle 
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idee  morali  nei  tragici  greci,  ricerca  che  ha  tanta  importanza, 
è  insufficiente  ed  oscura:  oltreché  a  torto  non  tocca  della 
lirica  pindarica  che  rappresenta  un  momento  così  importante 
nello  svolgimento  delia  coscienza  etico- religiosa  prima  di  So- 
crate. Così  permeiti  rispetti  manchevole, e  nei  particolari  non 
sempre  esatto,  è  il  riassunto  delle  dottrine  morali  di  Socrate, 
delle  scuole  socratiche  e  di  Platone. 

Se  ci  volgiamo  invece  a  quanto  l'A.  va  ragionando  sui  me- 
riti dell'Etica  Aristotelica  rispetto  al  pensiero  morale  greco  che 
la  precede  e  la  prepara  (pag.  318-326),  e  alla  ultima  parte  del 
libro  che  risguarda  la  morale  a  Nicomaco  nelle  sue  attinenze 
col  pensiero  morale  moderno,  troviamo  con  piacere  che  il  la- 
voro è  cond(»tto  con  maggiore  accuratezza  e  cognizione  del 
soggetto.  £  in  ordine  appunto  a  questo  merito  che  volentieri 
riconosciamo,  ci  sia  lecito  qui  fare  due  sole  osservazioni  che 
si  riferiscono  a  ciò  che  vi  ha  di  essenziale  in  questa  discussione. 
Qualunque  giudizio  si  voglia  fare  degl'ideali  etici  che  scaturi- 
scono dalla  coscienza  religiosa  cristiana,  é  debito  d'ogni  sto- 
rico ed  espositore  imparzialn  il  discuterne  il  valore  e  la  larga 
loro  efficacia  nella  formazione  della  coscienza  morale  dei  nostri 
tempi.  Né  dell'Etica  Kantiana  si  può  discutere  il  significato,  se 
non  se  ne  pongano. in  chiaro  l'intime  e  vitali  attinenze  coU'idea 
morale  qual'è  uscita  dal  grande  moto  del  Cristianesimo.  Ora 
sembra  che  secondo  l'A.  fra  Aristotele  e  Kant  non  interceda 
alcun  grande  avvenimento  storico  che  abbia  spostato  il  cen- 
tro della  coscienza  morale  ;  che  il  profondo  rinnovamento  di 
questo  operato  dal  Cristianesimo  non  sia  mai  avvenuto  nella 
storia.  Né  si  accenna  allo  svolgimento  delle  dottrine  morali 
dopo  Aristotele,  e  specialmente  dello  stoicismo  che  porta  così 
vitali  elem3nt[  airCtica  cristiana. 

In  secondo  luogo,  sebbene  TA.  non  si  dissimuli  ed  anzi 
|K>nga  in  rilievo  con  notevole  acume  i  difetti  e  l'insufficienza 
dall'Etica  aristotelica,  si  vede  chiaro  in  quest'ultima  parte  il 
deliberato  proposito,  che  costringe  talora  TA.  a  far  violenza 
al  pensiero  aristotelico,  di  trovare  già  nell'Etica  di  Aristotele 
quelli  aspetti  del  problema  morale  che  costituiscono  la  origi- 
nalità e  la  parto  imperitura  dell'Etica  Kantiana,  e  i  germi  di 
tutte  le  pii;  importanti  intuizioni  della  morale  evoluzionistica 
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contemporanea.  Quindi  eccede  manifestamente  quando,  come 
a  pag.  346,  ritrova  il  carattere  obbligatorio  e  imperativo  nella 
coscienza  morale  e  nel  fine  umano  com*é  inteso  da  Aristotele: 
carattere  che  dev'essere  piuttosto  sviluppato  che  cercato  come 
tale  nel  filosofo  greco,  e  alla  cui  deduzione  il  concelto  di  per- 
fezione non  può  servire  da  termine  medio.  Il  che  del  resto  VA, 
consente  altrove  (pag.  416)  riferendosi  a  quello  che  abbiamo 
detto  su  questo  punto  capitale  in  una  nostra  memoria  (Sul  Ca- 
rattere formale  del  principio  elico,  Padova  1884). 

La  lettura  di  questo  libro,  per  tanti  rispetti  pregevole,  sa- 
rebbe riuscita  assai  meno  faticosa  di  quello  che  è  dì  fatto,  se 
Tesposizione  non  fosse  generalmente  assai  diffusa,  non  scevra  di  ri- 
petizioni, e  mancante  di  quei  giusti  rilievi  che  pongano  in 
luce  ciò'  che  vi  è  di  essenziale,  e  in  seconda  linea  ciò  che  vi 
è  di  accessorio,  e  se  più  corretta  fosse  stata  la  riproduzione 
dei  passi  greci.  Il  paragone  critico  delie  Etiche,  e  fra  l'Etica 
e  la  Politica  (p.  13-58)  e  la  questione  sui  tre  libri  comuni 
(p.  58-86)  sono  anche  troppo  diffusamente  trattati;  poiché  se 
giova  in  Italia  inforniare  di  ciò  che  dagli  stranieri  ne  è  stato 
detto  ciò  non  toglie  che  non  sia  una  faticosa  ripetizione  d'un 
lavoro  già  fatto,  e  al  quale  non  é  parso  che  TA.  abbia  sostan- 
zialmente aggiunto  nulla  di  notevole. 

Tutte  queste  osservazioni  e  le  altre  che  abbiamo  taciute 
per  amor  di  brevità,  presuppongono  che  il  libro  sia  degno  di 
discussione  e  di  analisi,  E  come  abbiamo  da  principio  rico- 
nosciuto, il  lavoro  è  veramente  tale  che  se  ne  debbano  augu- 
rare molti  dei  simili  in  Italia,  condotti  con  uguale  perizia  del- 
l'argomento, con  altrettanta  diligenza,  e  nonostante  che  ancora 
manchino  fra  noi  molte  delle  condizioni  necessarie  perchè  si- 
mili lavori  riescano  compiuti. 

A.  CuiAPPEfXl. 

Capoti,  dicembre  1888. 
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Uart  et  la  poesie  che»  Venfant,  par  Bernard  Perez. 
—  Paris,  Fólix  Aloan,  1888. 

Questa  nuova  opera  del  sig.  Perez  fa  parte  d'una  eolle- 
ztone  di  lavori  da  lui  consacrati  alla  psicologia  del  fanciullo, 
che  egli  ha  studiato  nei  vari  aspetti  dello  sviluppo  intelletuale 
e  morale,  e  col  nobile  intento  di  giovare  aireducazione.  Nel 
presente  libro  egli  considera  particolarmente  il  primitivo  svi- 
luppo estetico  deiruomo,  e  in  questo,  come  negli  altri  usciti 
dalla  sua  penna,  raccoglie  e  ordina  il  frutto  di  una  osserva- 
zione accurata,  paziente  e  giudiziosa.  Il  suo  scopo  è  più  pra- 
tico che  speculativo,  le  sue  analisi  si  fermano  generalmente 
al  concreto  e  non  giungono  sistematicamente  agli  ultimi  ele- 
menti della  realtà  psichica  e  biologica,  benché  la  sua  mente 
81  mova  nell'orbita  della  filosofia  positiva  ed  evoluzionista  della 
scuola  inglese  contemporanea,  ai  principii  della  quale  egli 
suole  per  lo  più  richiamarsi  ;  ma  appunto  per  ciò  sarà  mag- 
giore il  numero  dei  lettori  e  degli  estimatori  dei  suoi  lavori  e 
in  particolare  di  questo  recentissimo.  Né  tale  osservazione 
deve  impedirci  di  riconoscere  anche  il  contributo  che  essi  re- 
cano alla  psicologia  e  ai  suoi  problemi,  benché  abbiano  uno 
speciale  riferimento  alle  <\pplicazioni  pedagogiche.  Ricercare 
negli  atti,  nei  sentimenti,  negli  esercizi  del  fanciullo  le  prime 
manifestazioni  del  bello,  sia  come  impressione,  sia  come  di- 
sposizione, sia  come  giudizio  e  godimento  per  collegare  i  primi 
prodotti  del  sentimento  estetico  e  della  immaginazione  del  f£tn- 
ciuUo  con  la  maturità  delle  rispettive  facoltà  umane  nell'adulto, 
non  senza  tener  conto,  in  via  comparativa,  dei  fatti  analoghi  e 
più  o  meno  affini  che  rivelano  una  somiglianza  fra  l'uomo  e  l'a- 
nimale, nonché  fra  l'uomo  civile  e  il  selvaggio,  tale  lo  scopo  di 
questo  libro  ordinato  nella  composizione  e  attraente  pel  soggetto. 
Esso  comprende  in  dieci  capitoli  le  relazioni  estetiche  del  fanciullo 
coll'abbigliamento,  coi  vari  aspetti  della  natura  (il  grazioso  e 
il  sublime  ;  i  fiori,  le  valli,  le  montagne,  il  mare),  la  tendenza 
a  pi€u^re  e  l'arte  che  ne  deriva,  la  musica,  il  disegno,  la  ten- 
denza drammatica,  la  lettura  e  la  composizione  letteraria. 

Anko  IV.  —  VoL.  l.  —  Disp.  I.  $, 
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Piuttostochè  offrire  al  lettore  uno  scarno  schema  del  libre, 
preferiamo  dargli  tradotto  il  riassunto  che  ne  fa  l'autore  : 

«  L'arte  di  ornare  la  propria  persona,  di  dare  compimento 
in  essa  a  un  tipo  ideale  di  purezza,  di  bellezza  e  di  convene- 
volezza, indica  una  perfezione  estetica  e  sociale. 

((  Il  gusto  dimostrato  dal  fanciullo  per  queste'cose  è  un  fe- 
nomeno assai  complesso  :  lo  splendore  e  la  disposizione  dei 
bei  colori  ne  sono  l'elemento  essenziale;  viene  poscia  il  pia- 
cei*e  sociale  d'essere  osservato  o  lodato  per  l'effetto  di  questo 
abbigliamento;  e  il  piacere  più  elevato  di  rassomigliare  ad 
altre  persone  che  sono  oggetto  di  ammirazione.  La  frivolezza 
e  la  vanità  possono  stranamente  far  degenerare  questa  ten- 
denza primitiva  presso  i  due  sessi.  Il  quale  eccesso  giunge  al 
grado  di  mania  nei  fanciulli  che  ne  hanno  ricevuto  l'esempio 
e  di  mania  morbosa  presso  fanciulli  nevropatici.  La  trascu- 
ratezza o  il  difetto  contrario,  l'amore  passionato  dell'abbiglia- 
mento sono  qualità  talvolta  innate,  più  spesso  acquisite,  cioè 
a  dire,  comunicate  al  fanciullo  dall'ambiente. 

«  Il  fattore  più  importante  del  sentimento  della  natura  è 
la  simpatia.  Essa  spinge  a  osservare  e  congiungere  percezioni 
scelte  per  formarne  dei  sìmboli,  in  virtù  dei  quali  il  fanciullo 
infonde  la  vita  e  il  sentimento  in  ogni  cosa.  I  meglio  dotati  a 
questo  riguardo  sono  coloro  che  hanno  appreso  dai  genitori, 
e  per  lo  più  dàlia  madre,  non  solamente  a  osservare  la  na- 
tura, ad  ammirarla,  a  giudicarla  bella  o  graziosa,  ma  anche 
a  comprendere  le  anime  che  essa  racchiude,  e  a  prestarne 
una  agli  esseri  che  ne  hanno  una  debole  apparenza.  La  sim- 
patia prepara  il  giovane  spirito  a  concepire  le  analogie  supe- 
riori che  spargono,  a  cosi  dire,  frammenti  di  anima  umana 
su  gli  oggetti  naturali  ;  analogie  profonde  che  il  fanciullo  non 
può  neppure  indovinare:  la  maestà  delle  montagne,  il  melan- 
conico delle  mine,  la  tristezza  di  un  paesaggio,  l'agitazione 
burrascosa  del  mare,  la  grazia  e  l'innocenza  dei  fiori,  il  sor- 
riso dell'onda  azzurra  sotto  le  carezze  del  sole. 

«  Il  fanciullo  fantastica  anche  egli,  ma  in  generale  sono  og- 
getto del  suo  fantasiare  azioni  future  o  ideali  ch'egli  vede  svol 
gersi  in  mezzo  ai  paesaggi  da  lui  più  amati.  Non  si  permetta 
alla  sua  fantasia  di  illanguidire  nel    mistero    della   solitudine: 
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alimentiamo  la  sua  mente  di  pensieri  sani  e  pratici  che  Tac- 
compagnino  per  tutto  nel  suo  godere  e  fantasticare.  Bando  al 
misticismo,  alla  falsa  sentimentalità,  alla  delicatezza  eccessiva 
della  vita  cittadina. 

«  Per  il  fanciullo,  come  per  l'adulto,  Tintelligenza  e  la  cura 
delle  cose  campestri  non  debbono  guastarne  la  poesìa.  Ogni 
cosa  a  suo  tempo  e  misura. 

«  L'arte  di  piacere  colla  convenevolezza  delle  maniere  e 
della  parola  è>parte  di  quelle  che  il  B^n  chiama  le  arti  se- 
condarie.  Nondimeno  da  essa  deriva  una  gradevole  poesia  che 
circonda— di  grazia  la  persona  più  che  far  non  posaa  il  più 
squisito  abbigliamento.  Nel  fanciullo  questa  gentilezza  è  il  ri- 
flesso dell'ambiente,  è  come  la  giornea  morale  della  sua  fa- 
miglia. La  sua  urbanità  è  volgare,  pòco  sicura  ma  sincera. 
Ella  volge  facilmente  all'esagerato  o  al  falso,  per  influsso  dei 

cattivi  esempii Il  fanciullino  è  molto   sensibile  al  piacere 

estetico  e  sociale  della  parola.  Il  suo  chiacchierio  supplisce 
fino  a  un  certo  punto  alla  debole  azione  degli  organi,  su  i 
centri  motori  dell'espressione  ;  d'altra  parte  questo  esercizio  è 
necessario  allo  sviluppo  degli  organi  della  parola,  e  d'una  utilità 
igienica  generale  ;  mentre  mette  pure  in  moto  una  funzione  ele- 
vatissima e  nobilissima  dell'uomo,  esso  ci  offre  il  germe  dei  modi 
di  parlare  cho  formano  il  prestigio  dell'eloquenza  e  della  poesia. 

«  L'arte  di  piacere  che  ha  per  movente  inconscio  l'attrat- 
tiva sessuale  esiste  già  nel  fanciullo  con  tutto  l'armeggio,  la 
civetteria,  la  confusione  e  i  tormenti  di  quella  banale  e  poetica 
follia  che  si  chiama  l'amore.  L'amore  e  l'amicizia  si  confon- 
dono per  vero  dire,  nell'animo  del  giovanetto,  partecipando 
l'uno  e  l'altra  al  medesimo  ardore,  casto  e  sospettoso. 

e  II  piacere  musicale  ha  in  principio,  per  causa  essenziale, 
.l'eccitazione  viva  e  prolungata  che  producono  sul  cervello  i 
suoni  regolarmente  disposti  in  serie  ritmiche.  Assai  per  tempo 
il  fanciullo  prova  pure  con  una  specie,  di  estasi  religiosa,  il 
piacere  d'ascoltare  una  voce  temprata  in  modo  dolce  e  im- 
pressionante  Dapprima  il  fanciullo  esercita  con  e- 

guale  piacere  la  voce  nel  doppio  modo  musicale  e  parlato.  Verso 
il  ventesimo  mese,  mediante  una  rapida  evoluzione  dall'indi- 
stinto al  distinto  queste  due  funzioni  si  separano  e  si  svolgono 
inegualmente. 
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c  La  bellezza  della  tempra  {Umbre)  e  la  sua  espressione 
affettila  dilettano  soavemente  il  fanciullo  anche  all'età  di  otto 
o  dieci  anni.  Ma  già  fino  da  questa  età  si  può  cominciare  a 
formare  il  suo  giudizio  estetico,  insegnargli  a  gustare  le  belle 
combinazioni  dei  suoni.  I  godimenti  speciali  dell'artista  non  gli 
sono  del  tutto  negati.  E  conveniente  del  resto  di  procurargli 
questo  eorrettino  e  derivatico  intellettuale  delle  emozioni  troppo 
facili  ad  esagerarsi  e  a  pervertirsi  sotto  l'influsso  del  sentimento 
musicale.  Sta  alla  famiglia  di  tutto  ridurre  alla  giusta  misura; 
essa  dovrebl)e  formare  Torecchio  del  fanciullo  eccitando  i  suoi 
nervi  meno  della  mente,  e  la  mente  meno  del  cuore.  In  fine 
ogni  musica,  benché  sentita  gradevolmente  per  sé  stessa  do- 
vrebbe dare  l'impulso,  almeno  ad  intervalli,  a  sentimenti  ele- 
vati e  generosi,  alla  pietà,  alla  benevolenza,  all'amore  della  fa- 
miglia, all'amore  della  patria. 


€  Il  fanciullo  riconosce  presto  le  persone  e  gli  animali  rap- 
presentati in  un  disegno.  Verso  l'età  di  quattro  anni  egli  cerca 
con  simpatia  la  significazione  dell'immagini,  per  tutto  le  vede, 
in  ogni  luogo  ne  fa  incetta  per  i  suoi  cari  racconti. 

«  Alcuni  fanciulli  passano  spontaneamente,  e  con  esito  rela- 
tivo, dal  gusto  delle  immagini  a  quello  del  disogno.  Questi  in- 
genui disegnatori  hanno  una  predilezione  affatto  particolare 
per  l'uomo  e  per  l'animale  e  per  qualcuno  degli  oggetti  che 
li  toccano  più  da  vicino.  Una  legge  di  evoluzione  presiede  a 
tutti    questi  grossolani   rudimenti  dell'arte  di  un  Raffaello  e  di 

un  Veronesi Il  paesaggio  tenta  poco  il  fanciul- 

letto  ;  perché,  più  dell'  essere  vivente,  è  complicato  nelle  sue 
forme,  ed  esige  certa  attitudine  a  maneggiare  l'astrazione,  e  a 
comprendere  la  prospettiva.  La  questione  della  linea  e  del  co- 
lore che  menò  tanto  rumore  nelle  scuole  esiste  pure  pel  fan- 
ciullo; come  l'uomo  primitivo  egli  non  comincia  col  colorire 
ma  col  disegnare.  La  questione  del  disegno  espressivo  esiste 
anche  pel  fanciullo  ;  egli  riuscirebbe,  qualora  vi  fosse  incorsig- 
giato,  a  esprimere  l'emozioni  umane 

«  La  tendenza  drammatica  ha  per  causa  principale  il  piacere 
dell'azione.  Essa  apparisce  ne'  giuochi  del  fanciullo,  nella  ma- 
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raviglia  che  procurano  i  racconti  ascoltati  o  letti,  nelle  faccende 
in  cui  diviene  nostro  collaboratore,  ne'  giuochi  e  nelle  azioni 
simulate  nelle  quali  ci  divertiamo  con  lui;  infine  le  rappresen- 
tazioni sceniche  diventano  giuochi,  in  cui  egli  stesso  vuole  una 
parte. 

e  Nelle  composizioni  drammatiche  fatte  per  gli  adulti  egli 
afferra  appena  qualche  saliente  ed  esteriore  particolarità:  in 
che  modo  potrebbe  egli  riconoscervi  la  pittura  triste  o  allegra 
della  vita  umana  ì  Quantunque  gli  si  attribuisca  il  senso  in- 
nato del  ridìcolo,  egli  è  nondimeno  inabilissimo  estimatore  delle 
nostre  commedie.  Anche  quando  ride  delle  più  grossolane  buffo- 
nate, sono  sopratutto  il  tono  e  la  maniera  di  dirle  che  lo  mo- 
vono al  rìso.  Ogni  giorno  egli  si  abbandona  a  degli  scherzi 
che  non  intenderebbe  se  li  vedesse  prodotti  'sulla  scena. 

«  t'ino  dall'età  di  12  anni,  il  fanciullo  può  recitare  i  nostri 
drammi  meglio  che  non  li  comprenda.  Il  pericolo  sta  per  lui 
nel  troppo  sentire  le  parti  commoventi,  e  di  troppo  incarnarsi 
nei  personaggi  beffardi  ;  perìcolo  che  scompare  facendo  recitare 
le  parti  di  un  componimento  drammatico  per  turno  a  tutti  gli 
allievi  d'una  classe.  Imperocché  non  è  tanto  comodo  di  assu- 
mere la  parte  di  un  personaggio  che  è  stata  sostenuta  con  buon 
successo  da  parecchi  dei  com}3agni 

a  Leggere  non  vuol  dire  soltanto  ricavare  da  segni  muti 
le  idee  e  i  sentimenti  ch'essi  riassumono  sotto  forma  astratta, 
ma  comprendere  in  certo  modo  le  combinazioni  delle  parole  e 
delle  idee,  immaginare  le  situazioni,  figurarsi  gli  esseri  e  i  per- 
sonaggi, in  una  parola  interpretare  l*opera  di  uno  spirito  col 
nostro  spirito  e  col  nostro  temperamento,  con  la  nostra  sensi- 
bilità ed  esperienza  personale,  vuol  dire  creare  un  mondo  ideale 
sulle  indicazioni  d'un  autore  ;  più  ancora,  significa  addentrarsi 
in  certi  personaggi  al  segno  d'immedesimarsi  con  essi.  Questo 
assorbimento  dell'immaginazione  in  un  mondo  di  sogni  e  di 
allucinazioni  è  mal  combattuto  dalla  debole  facoltà  critica  del 
fanciullo.  I  trasporti  della  sua  immaginativa  mettono  in  moto 
la  sua  attività;  le  emozioni  della  lettura  possono  dunque  con- 
siderarsi come  azione  imminente  o  in  riserva.  La  qualità  di 
questa  azione  dipenderà  dal  temperamento  e  dal  carattere  che 
l'eredità,  le  circostanze,  e  sopratutto  la  prima  educazione  e  gli 
esempii  famigliari  avranno  determinato  in  lui. 
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•  €  In  generale  la  moralità  delle  azioni  e  l'elevatezza  dei  carat- 
teri non  che  gli  insegnamenti  della  virtù»  interessano  il  fanciullo 
ne' romanzi  che  ha  il  permesso  di  leggere  o  che  legge  senza 
permesso  assai  meno  che  le  forti  emozioni  e  sopratutto  le  pia- 
cevoli e  le  affettive.  Felici  i  fanciulli  le  cui  letture  sono  vegliate, 
condivise  e  sindacate.  Gli  effetti  ne  sono  «meno  misteriosi  e  più 
favorevoli  ai  sentimenti  sani  ;  la  giusta  misura  vi  è  conservala 
in  tutto.  L'elemento  simpatico  primeggia  fra  le  tendenze  pas- 
sionate, n  senso  letterario  e  il  senso  critico  distolgono  aJlora 
e  tirano  a  sé  in  parte  la  forza  della  sensibilità,  che  la  tendenza 
al  fantasticare  invade,  e  che  uno  slancio  disordinato  potrebbe 
far  tralignare  esagerandola;  adunque  i  buoni  libri  interpretati  e 
spiegati  nell'ambiente  sociale  del  giovinetto,  cioè  nella  famiglia, 
potranno  talvolta  riuscire  a  compensare  con  altrettanto  bene  il 
male  dei  cattivi  libri.  In  questa  guisa  la  lettura  sarà  iln  pia- 
cere veramente  sociale  ed  estetico. 

e  Pel  fanciullo  come  per  l'uomo  storico  il  componimento 
orale  o  racconto  descrittivo  prelude  al  componimento  scritto. 
In  ogni  modo  i  suoi  saggi  orali  o  scritti  ritraggono  più  o  meno 
fedelmente  la  semplicità,  la  correttezza,  l'eleganza  e  la  socie- 
volezza dell'ambiente.  Egli  scrive  come  si  parla  attorno  a  lui  o 
come  parla  egli  medesimo,  e  quando  egli  imparerà  a  scrivere 
secondo  le  regole,   si  meraviglierà  di  apprendere  che  quella  è 

la  maniera  migliore 

e  Nelle  storie  mezzo  inventate  dai  giovinetti  facciamo   di 
osservare  bene  insieme  al  riverbero  del  carattere,  della  fisio- 
nomia intellettuale  e  della  sensibilità  di  ciascuno,  la  sincerità 
del  narratore,  la  credulià  dell'uditore  e  infine  l'ottimismo  ine-^ 
sperto   per  cui  si  vuole   che  i  romanzi,  coma  le  storie   reali 
(che  sono  tutt'uno  per  loro)  finiscano  bene.  ...... 

Nel  terminare  questo  riassunto,  l'autore  combatte  con  ragione 
l'insegnamento  che  sostituisce  ne'  primi  stadi  della  composizione 
un  metodo  artificioso  al  pensiero  e  alla  forma  semplice  e  naturale 
che  i  fanciulli  ricavano  senza  pena  dalla  loro  esperienza  quando 
nulla  ne  contraria  il  regolare  sviluppo  attorno  a  loro.  Facciamo 
voti  che  questo  libro  cosi  pieno  di  buone  osservazioni  e  dilet- 
tevole sia  Ietto  da  tutti  coloro  che  si  occupano  dell'educazione 
sia  nelle  famiglie,  sia  nelle  scuole.  Luigi  Ferri. 
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JLa  tnorale  e  il  diritto  per  Giacinto  Fontana.  —  Milano, 
Fratelli  Dumolard,  1888. 

Quest'opera,  che  forma  un  volume  di  447  pag.  in-8,  è  di- 
visa in  8  capitoli  preceduti  da  una  Avvertenza.  L'À.  esamina 
nei  primi  tre  il  concetto  della  Morale  e  del  Diritto  presso  gli 
antichi,  presso  i  moderni  e  secondo  la  filosofia  positiva,  A 
questa  preparazione  storica  generale  segue,  distribuita  negli 
altri  capitoli,  la  trattazione  di  cinque  punti  speciali  :  Genesi 
del  Diritto  in  relazione  alla  Morale  ;  libertà  e  finalità  rispetto 
alla  Morale  e  al  Diritto  ;  oggetto  della  Morale  e  del  Diritto  ; 
relazione  della  Morale  col  Diritto;  la  Morale  e  il  Diritto 
nella  Pena, 

L'indirizzo  gensrale  delPA.  appare  già  nell'Avvertenza  ;  dove 
egli  vuol  distinta  l'essenza  della  Morale  e  del  Diritto  dai  fatti 
evolutivi,  in  cui  si  manifestano,  propugnando  la  <  assoluta  e 
immutabile  essenza  ideale  del  vero,  del  buono,  del  giusto,  del 
santo  >.  Le  diverse  manifestazioni  della  Morale  e  del  Diritto 
nella  serie  dei  tempi  dipendono  dalle  diversità  degli  clementi 
sensibili,  a  cui  l'intelligibile  si  lega,  e  il  progresso  di  esse  dalla 
parte  sempre  maggiore  e  più  distinta  che  l'idea  va  prendendo. 
L'evoluzione  è  ammessa  non  come  principio  di  un  sistema  mo- 
nistico, ma  come  e  metodo  scientifico  »:  come  spiegazione  delle 
forme  diverse  gradualmente  progressive  che  ciascun  genere  di 
oggetti,  originariamente  diverso  dagli  altri  generi,  va  assumendo. 
Nella  lotta  tra  quelli  che  non  vedono  altra  salvezza  che  nella 
fede  rigidamente  identica  a  se  stessa  in  ogni  tempo,  e  quelli 
che  tutto  vogliono  fondare  sul  fenomeno  vario  e  mutabile,  egli 
prende  un  termine  di  mezzo,  ammettendo  queste  idee,  essenze 
oggettive  immutabili,  che,  ciascuna  nel  proprio  ordine,  tendono 
via  via  a  manifestarsi  nel  modo  più  compiuto. 

Questo  indirizzo,  sostenuto  parecchie  volte  anche  nel  corso 
dell'opera  (pag.  269,  370,  376  e  passim)  informa  tutta  la  trat- 
tazione. Della  quale  ci  sembra  che  il  concetto  fondamentale  ri- 
dotto ai  suoi  termini  più  generali  sia  questo:  Il  Diritto  si  di- 
stingue nettamente  dalla   Morale,  per  il  fine,  per  il  campo  in 
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ìrcita,  per  ia  Torma;  ma  si  connette  con  essa,  e  dii 
la  sua  forza.  È  dall'idea  dì  giu»!tizia  che  originH  il 
!  la  giustizia  che  nel  dominio  dì  questo  e  modera  e 
la  libertà  e  la  finalità  individuale  e  sociale  >;  Odessa 
fero  fondamento  del  Diritto  penale.  Questa  idea  della 
sa  dà  vita  al  Diritto  e  alle  sue  forme  Ìd  quanto  si 
Ile  relazioni  sociali  e  in  ordine  al  tempo,  in  quanto  k 
iggettiva  dipende  dall'idea  somma  del  Bene;  onde  il 
ndato  da  quella,  si  stringe  alla  Morale  che  ha  questa 

che  sia  valore  di  quell'indirizzo  e  di  questo  concetto, 
)  troppo  grossa  per  essere  trattata  qui),  notiamo  per 
riguarda  lo  sviluppo  dell'opera  che  anche  nella  parte 
riamente  storica,  le  citazioni  e  l'esame  delle  opinioni 
verchiauo  e  inceppano,  pel  modo  come  son  fatti,  il 
lell'A.  ;  e  come  in  tale  esame  si  considerano  le  opi- 
li  scrittori  (da  Platone  al  Mancini  e  al  FouiDée)  volta 
oio  per  rispetto  alla  questione  sp3ciale  trattata  in 
apitolo,  ne  nascono  anche  ripetizioni  non  infrequenti. 
;ni  modo  ci  paiono  notevoli  sopra  gli  altri,  per  la  cof^a 
.aoza  delle  dottrine  esposte,  i  capitoli  4*,  6"  e  8", 
idendo,  l'opera  del  Fontana,  che  maaìresta  in  lui  una 
irse  più  vasta  che  ben  meditata,  ci  pare  pregevole 
quadro  dello  8'.ato  del  problema  al  presente,  che 
^tivo  di  soluzione. 

■>  alla  forma  non  ci  soddisfa  il  periodo  spesso  faticoso 
)  qua  e  là  il  tono  academico  della  frase. 

V.  E,  luVALT*. 
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Antonio  De  Nino.  —  Stiidii  di  Pedagogia  ed  Etica,  ad  uso 
dei  maestri  e  degli  allievi  delle  scuole  normali.  Torino,  G.  B. 
Paravia  e  Comp.,  1888.  —  Un  voi.  di  pag.  159. 

V  Autore  dice  di  volere  riprendere  gli  studi  di  Pedagogia  e  di  Etica, 
che  avevano  occupato  buona  parte  della  sua  gioNJnezzae  che  poi  erano 
stati  abbandonati  per  darsi  ad  alti  e  d-s-ipline.  Dubitiamo  che  egli  con 
ciò  abbia  fatto  una  cosa  utile  per  la  letteratura  pedagogica  del  nostro 
paese,  che  pure  ha  tanto  bisogno  di  valenti  cultori  e  di  buone  pub- 
blicazioni. Il  libro  del  De  Nino  si  compone  di  31  (non  so  neppure  io  come 
chiamarli;  articoli  (pag.  9-104)  d'indole  più  o  meno  pedagogica,  ai 
quali  tiene  dietro  un'esposizione  del  fondamento  della  morale  dì  A. 
Schopenhauer  e  delle  basi  della  morale  evoluzionistica  di  H.  Spencer 
(pag.  I(i4-149>  ;  con  un'aggiunta  di  tre  paginette,  che  hanno  il  preten- 
sioso titolo  di  «  Osservazioni  e  Conclusione  sui  sistemi  di  Schopenhauer 
e  Spencer  ». 

Se  si  prendono  in  esame  i  singoli  articoli,  si  vede  che  ciascuno  di 
essi  non  si  compone  d'altro  che  di  un'accozzaglia  di  pensieri  e  pasai 
d'autorif  che  il  De  Nino  trascrisse  sen/.a  esercitare  su  essi  un  lavoro  di 
critica  e  di  assimilazione,  e  senza  indicare  la  pagina  dell'opera  da  cui 
provengono.  Gli  articoli  poi,  presi  nnl  loro  complesso,  hanno  questo  di 
comune,  di  trovarsi  assieme  riuniti  in  un  solo  libro  o  assai  poco  di  più; 
sicché  iltitolo  che  si  conveniva  allo  scritto  era  «  Raccolta  di  pensieri  pe- 
dagogici ed  etici  più  o  meno  armonizzanti  fra  loro  ».  Per  fare  degli  studi 
pedagogici,  che  possano  meritare  l'onore  di  entrare  nelle  scuole,  é 
d'uopo  possedere  una  sana  coltura  filosofica  ;  possedere  l'abito  dell'osser- 
vazione interna  e  conoscere  le  leggi  che  regolano  lo  sviluppo  psichico 
dell'uomo,  dalla  fanciullezza  alla  virilità.  Cose  tutte  intorno  alle  quali  l'au- 
tore non  ha  cognizioni  nò  profonde,  nò  chiare,  né  determinate*  perciò  egli 
s'illude  di  potere  con  qualche  frutto  imbandire  ai  maestri  e  agli  allievi 
delle  scuole  normali  i  principii  morali  di  uno  Schopenhauer  e  di  uno 
Spencer,  senza  aver  saputo  penetrare  nello  spirito  che  domina  tutto  il  si- 
stema di  questi  grandi  pensatori.  Questo  per  io  scopo  teorico  che  pre« 
tende  avere  il  libro.  AI  pratico  soddisfa  in  modo  non  migliore. 

Il  pretendere  che  al  presente  in  Italia  si  possa  dare  vita  alla  scuola  po- 
polare col  sistema  rappresentativo,  come  vorrebbe  il  Riecke,  é  una  in- 
genuità. Infatti  il  De  Nino  propone  :.  k  Obbligherei  il  Sindaco  a  notificare 
al  paese,  o  in  iscritto  o  con  la  stampa,  o  con  bando  orale  che  i  padri 
di  famiglia  sono  convocati  in  un  certo  luogo  e  in  una  data  ora.  Qua- 
lunque poi  fosse  il  numero  degl'intervenuti,  il  Sindaco  dovrebbe  invitarli 
a  scegliere  alcuni  fra  loro.  Questa  scelta  si  farebbe  a  voti  segreti,  se 
la  popolazione  avesse  già  acquistato  coscienza  dell'atto  che  compie.  Gli 
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)  poi  dovere  di  viaitara  apesBO  le  scuole,  aorvegiiando  U 
■.i&  e  aeì  maestri  e  degli  alunni  ecc.  >  (p.  42-43J.  Tutto  questo, 
ì  da  ingenuo  che  conoBce  per  nulla  le  condizioni  della  maggior 
dei  comuni  itali&ni.  I  padri  di  famiglia  brillerebbero  di  loro  aa- 
;  o  se  elezione  pur  ci  fosse,  gli  eletti  sarebbero  sempre  i  consi- 
municipali,  che  nella  nuova  carica  si  darebbero  tanto  pensiero  del- 
Eione,  quanto  in  quella  che  g'\k  occupavano, 
libro  non  é  senza  pregio  per  U  forma  letteraria,  la  quale  ci  pare 
ta  e  limpida. 

L.  C. 


:openiiauer:  Le  monde  comma  colorite  et  comme  repré- 
ntation,  traduit  eo  francais  par  A.  Burdeaii  ancien  élève 
I  l'ÉcoIe  normale  eupèrieur  agrégé  de  philosophie,  —  11' 
(lume. 

|>re3ente  volume  à  il  secondo  della  versione  fraocese  cbe  il  Bur- 
in  già  pubblicata  per  metà,  a  che  ora  é  compiuta,  dell'opera  fon- 
tale  del  celebre  e  ingegnosissimo  capo  del  Fessimiamo  moderno. 
questo  secondo  volume  abbiamo  l'esposizione  e  la  critica  dalla  dot- 
li  Kant,  latta  da  uno  dei  cinque  grandi  epigoni  del  rinnovatore 
llosofia,  poiché  dopo  un  lungo  ed  ingiusto  silenzio,  l'ora  della 
ia  venne  anche  per  lo  Schopenhauer,  a  nessuno  più  gli  contende 
ito  splendido  accanto  al  Fichte,  allo  Schelling,  all'Hegel,  al^Herbart 
(Viluppo  del  pensiero  filosofico  dopo  del  Kant,  posto  cbe  egli  rad- 
ia solo  per  doti  singolari  di  forza  speculativa,  benché  meno  aiste- 
.  e  coerente  di  quella  degli  altri  grandi  filosofi  contemporanei, 
che  e  sopratutto  pei  pregi  di  forma  e  di  spirito  arguto,  e  gene- 
ite  per  doti  di  scrittore  che  lo  innalzano,  per  questo  rispetto,  so- 

essi.  Questo  volume  é  dunque  particolarmente  interessante  per 
mescere  il  grande  periodo  storico  della  filosofia  germanica,  senza 
tie  i  Bupplemeoti  che  chiudono  il  volume  e  alcuni  del  quali  hanno 
oli:  A  propotito  della  teoria  del  ridicolo  —  Sa  Vitto  pratiro 
ragione  e  $utlo  itoiaiimo  —  Sul  biiogno  melajliico  dell'unta' 
-  ci  presentano  le  doti  anzidette  nel  modo  più  seducente,  e  oltre 
SODO  come  opuscoli  speciali  sopra  questioni  più  largamente  accea- 
il  pubblico.  Questa  é  la   seconda  versione  francese  cbe  ci  viene 

dalla  grande  opera  dello  Schopenhauer.  La  prima  gìk  da  noi  an- 
ta è  dovuta  al  Canto  co  u  zen  e. 


fiìl.  Susanna  Rubinstein.  —  Aus  der  Innenwelt,  Payeho 
fische  Studien  (Dal  mondo  interno,  Studi  psicologici). 
Leipzig,  A.  Edelmana,  1888. 

esto  volume  é  una  raccolta  di  studi  di  psicologia,  che,  senza  essere 
ttato  propriamente  detto  di  questa  scienza,  sono  per  altro  colte- 
ti nesso  di  una  materia  comune.  Si  divide  in  sette  capitoli,  dal 
titoli  tradotti  in  italitno  sono  i  seguenti  ;  1  il    carattere  ;    —   U 
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il  coraggio  (Gemiìth)  ;  —  III  la  compassione  (Mitgefuhl)  ;  —  IV  del  sen- 
timento estetico  f/.um  à^ih^^tischen  Gefùlil);  —  V  il  sonno  e  la  vita  not- 
turna deirani'iìa  {àer  Schlaf  und  daa  Nachtlebenden  Seele);  —  VI  le 
sensazioni  in  generale  ;  —  VII  intorno  alle  graduate  oscillatorie  sensa- 
zioni dei  colori  (Uberzwangsnriausòge  Farbenempfindungen). 

Questi  argomenti  interessanti  sono  trattati  dalla  signorina  Susanna 
Rubinstein  con  nnolta  chiarezza  di  dettato,  con  dottrina  attinta  in  gran 
parte  al  libri  dei  più  valenti  filosofi  tedeschi  'contemporanei  e  in  parte 
dovuta  alla  sua  riflessione  originale.  Notiamo  pure  pregi  non  comuni  di 
erudizione  estetica  e  letteraria  in  questo  lavoro  che  non  ò  il  primo  del- 
l'autrice, poichò  essa  già  diede  alla  luce  un  libro  sulla  estetica  fisiolo- 
gica. 

Ci  è  sembrato  più  particolarmente  interessante  il  capìtolo  sul  sonno, 
nel  quale  essa  collega  coi  fatti  che  vi  si  riferiscono  fenomeni  del- 
l'ipnotismo e  della  suggestione,  non  che  gli  altri  stati  più  o  meno  anor- 
mali della  vita  psichica  come  l'illusione  e  l'allucinazione.  Non  crediamo 
di  andare  errati  dicendo  che  la  lettura  di  questo  libro  può  essere  una 
buona  propedeutica  per  lo  studio  della  terminologia  psicologica  tedesca. 

L.  F. 

/  Licei  Italiani.  —  Studi  e  proposte  di  un  vecchio  insegnante. 
Opusc.  di  pag.  34,  Forlì,  tip.  Democratica,  1887. 

L'A.,  dopo  avere  parlato  dello  scadimento  in  che  sono  venuti  gli 
studi  classici  in  Italia  e  ricercatene  le  cagioni  nel  modo  di  funzionare 
della  amministrazione  centrale  e  nelle  persone  dei  presidi  e  dei  profes- 
sori, passa  ad  esporre  alcune  proposte  atte  a  far  rifiorire  il  culto  della 
classicità  nei  nostri  licei.  Di  queste  le  più  importanti  sono  quattro  : 

1*  Formazione  dei  programmi  per  via  induttiva.  Lamentato  il  con- 
tinuo mutarsi  di  essi  e  le  sproporzioni  tra  la  quantità  della  materia  e 
il  tempo  per  isvolgerla,  nonché  l' imposizione  che  se  ne  fa  agli  inse- 
gnanti, l'A.  vorrebbe  che  i  programmi  venissero  dettati  dalla  scuola 
stessa.  Determinato  con  precisione  il  fine  dell'istruzione  liceale  e  il  nu- 
mero delle  materie  a  ciò  necessarie,  e  ripartitele  nell'orario  settimanale, 
tenendo  conto  dell'importanza  di  ciascuna,  si  veda  quali  parti  di  ogni 
materia  e  con  quale  profondità  ed  estensione  furono  svolte  dai  singoli 
professori  del  Regno  nel  tempo  dato.  Si  generalizzino  i  risultamenti, 
prendendo  una  giusta  via  di  mezzo,  ai  fissino  per  legge  e  a  questi  s'at- 
tengano scrupolosamente  tutti  i  professori. 

2*  Si  pubblichi  dal  Ministero  un  concorso  con  lauto  premio  per  chi 
presenterà  il  miglior  libro  di  testo,  scritto  in  lingua  pura,  e  quello  im- 
ponga  a  tutti  i  licei,  proscrivendo  in  modo  assoluto  tutti  quei  libercoli, 
fatti  appena  per  bassa  speculazione. 

3*  Ma  poiché  non  gioverebbe  aver  buoni  libri  di  testo  senz'avere 
buoni  insegnanti,  metta  il  Ministero  ogni  cura  nel  conoscerli  prima  di 
nominarli,  e,  senza  umani  rispetti,  rigetti  chi  non  sia  ricco  di  sapere  e 
d'attitudine  didascalica. 

4*  Si  dia  ai  professori  un'equa  retribuzione,  perché  possano  dedicare 
tutta  !a  loro  attività  alla  scuola;  a  tale  scopo  s'afìQdi  la  presidenza  ad 
uno  de'  professori,  ripartendo  la  somma  destinata  al  preside  fra  tutto 
il  personale  insegnante.  Altra  somma  da  ripartirsi  si  avrebbe  riunendo 
la  fisica  e  la  storia  naturale  e  sopprimendo  i  provveditori,  essendo  or- 
mai riconoscuto  che  essi  a  nulla  provvedono. 


^  '.- M 


iS4  BOLLETTINO  PEDAGOGICO  E  FILOSWlCO 

Pur  accettando  con  riserva  al'^una  di  queste  proposte  e  sovratutto 
quella  della  soppressione  del  provveditore,  del  quale  vorremmo  invece 
aumentata  l'autorità  col  renderlo  indipendente  dal  potere  politico,  e  col 
chiamare  a  questa  carica  solamente  insegnanti  di  molto  valore  e  di  larga 
esperienza,  ricono«ciamo  che  chi  scrive,  mostra  di  possedere  senno  pra- 
tico e  di  conoscere  perfettamente  le  condizioni  delle  Destre  scuole,  non 
ohe  di  desiderarne  sinceramente  il  bene. 

L.  C. 

A.  Bastian.  —  Allerlei  aus  Volks-und  Menschenkunde.  — 
Voi.  2,  Berlin.  Ernst  Siegfried  Mittler  und  Sohn,  Kònigliche 
Hofbuch-handlung,  Kochstrasse  68-70. 1888.  —  (Notizie  (fo- 
gni specie  su  popoli  e  uomini). 

Sono  due  volumi  in-4**  rispettivamente  di  512  e  380  pagine,  il  se- 
condo dei  quali  contiene  una  introduzione  di  ('XX.  Sono  stampati  con 
lusso  e  Pimpressione  bellissima  fa  onore  all'editore.  Sono  unite  al  primo 
volume  3  tavole  litografiche  e  al  secondo  18  tavole  fotolitografiche 
rappresentanti  monumenti  e  oggetti  relativi  al  testo,  il  quale  è  il  risul- 
tato degli  studi  e  delle  osservazioni  dirette  dell'autore  sopra  popoli 
del  nuovo  mondo  e  in  ispecial  modo  dell'Oceania.  L'opera  é  cosi  im- 
portante per  ricerche  originali  che  contiene,  sopratutto  nel  primo  volume, 
come  per  le  induzioni  e  i  pensieri  che  suggerisce  allo  scrittore  nel  se- 
condo, da  doverci  proporre  di  consacrarvi  uno  studio  di  qualche  esten- 
sione. Intanto  non  vogliamo  indugiare  d'informare  i  lettori  dell'esistenza 
di  un'opera,  di  cui  l'importanza  ap[)arisce  a  chi  ne  scorra  soltanto  le 
pagine.  Le  ricerche  etnologiihe  hanno  tanta  attinenza  colla  sociologia  ; 
e  le  popolazioni  studiate  dal  sig.  Bastian  sono  ancora  cosi  poco  note, 
che  il  suo  contributo  a  (juesta  parte  della  etnologia  sarà  senza  dubbio 
accolto  con  ri'^ono^^cenza  dai  dotti.  Imperocché  le  conclusioni  a  cui 
aspira  il  sociologo  circa  l'evoluzione  della  società  umana,  non  possono 
sicuramente  prepararsi,  se  non  sono  precedute  da  un'in  lagine  diretta 
minuta  e  coscienziosa  delle  oiigitji  e  degli  svolgimenti  comparati  delle 
idee,  delle  istituzioni  e  costumanze  che  si  riferiscono  alla  vita  sociale. 
E  questo  é  appunto  lo  scopo  che  il  sig.  Bastian  si  è  proposto  per  la 
parte  di  popolazioni  poco  note  che  egli  ha  intrapreso  ad  esploiare.  La 
indicazione  di  alcune  materie  trattate  in  questi  volumi  darà  un'idea  dello 
spirito  e  dell'interesse  della  sua  pubblicazione  Fra  i  popoli  di  cui  egli 
8i  occupa,  notiamo  i  Pelauni,  i  Micronesii,  gli  Havai,  dei  quali  riporta 
canti  drammatici  di  carattere  religioso  ed  estratti  di  manoscritti.  Molte 
cose  curiose  relative  alla  religione  dei  popoli  barbari  sono  da  lui  in 
questi  volumi  descritte  e  illustrate,  p.  es.,  il  mondo  infernale  con  tutte 
le  sue  strane  divinità  dei  popoli  delle  Indie  del  Sud  e  il  servizio  e  i 
sacrifizi  cruenti  del  diavolo. 

Aggiungiamo  finalmente  che  l'Autore  ha  contribuito  assai  coi  suoi 
doni  ad  arricchire  la  raccolta  etnografica  del  Museo  Reale  di  Berlino, 
fornendo  agli  studiosi  una  testimonianza  proficua  della  serietà  delle 
sue  indagini  e  dell'utilità  de'suoi  viaggi.  In  altro  fascicolo  non  manche- 
remo con  appropriato  articolo  di  mettere  in  rilievo  ciò  che  dì  più  no- 
tevole contengono  questi  volumi  per  le  concezioni  morali  e  religiose 
dei  popoli.  L.  F. 
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Corso  di  Storia  del  Cristianesimo  airUniversità  di  Roma.  —  Il  prof. 

Labanca  riprese  nel  mese  scorso  alla  università  di  Roma  le  sue  le- 
zioni sulla  storia  del  Cristianesimo.  Esse  hanno  per  soggetto  le  fasi 
storiche  del  potere  temporale  dei  papi.  Nella  prelezione  egli  trattò  dei 
criteri,  secondo  i  quali  deve  giudicarsi  la  istituzione  e  lo  sviluppo  sto- 
rico di  questo  potere,  affinchè  il  giudizio  sia  imparziale  e  scientifico. 
Notò  i  contrasti  dei  giudizi  su  di  esso  recati  dai  teologi  e  dai  politici 
e  fra  teologi  dai  cattolici  e  dai  protestanti  ;  censurò  gli  apprezzamenti 
passionati  degli  uni  e  degli  altri,  perchè  fatti  da  un  punto  di  vista  e- 
sclusivo  e  conforme  a  pregiudizi  e  presupposti  contrari  alla  sincerità 
storica.  La  politica  attuale  medesima  giustamente  contraria  a  questo 
potere  felicemente  scomparso,  non  è  per  altro  competente  a  condan- 
narne la  istituzione  fatta  in  un  tempo  che,  secondo  il  Labanca,  fu  il 
più  impolitico  e  lontano  dai  criteri  civili  propri  del  nostro. 


Corso  di  Scienza  e  Filosofia  sociale  neirUniversltà  di   Bolofna.  — 

Dai  giornali  di  Bologna  rileviamo  che  nello  scorso  dicembre  il  nostro 
collaboratore  Angelo  Val aarnmi,  professore  di  filosofia  teoretica  in  quella 
Universitfi,  iniziò  un  corso  libero  di  filosofìa  e  scienza  sociale,  in  cui  di- 
mostrando l'importanza  di  questi  rami  di  studi,  ne  fissò  l'oggetto  nei 
[  fattori  della  civiltà  e  del  civile  progresso,  riducendoii  principalmente  a 
sei,  cioè  alia  libertà  e  spontaneità  umana,  alla  moralità  e  religione,  alla 
Scienza,  allo  Stato,  all'arte  bella,  e  alle  arti  fabbrili  e  meccaniche,  e  in- 
fine aireoonomia.il  Valiarnini  fece  brevemente  la  storia  della  Sociologia 
nei  tempi  moderni,  distinguendola  dalle  scienze  sociali  particolari,  nonché 
dalle  scienze  più  generali  allini,  come  la  Politica,  la  Filosofia  del  diritto 
e  la  Filosofia  della  Storia.  La  dotta  prolusione  venne  accolta  assai  fa- 
vorevolmente. 


Uaiversltà  di  Napoli.  —  Il  prof.  Raffaele  Mariano  é  stato  promosso 
al  grado  di  professore  ordinario.  Ce  ne  rallegriamo  col  nostro  egregio 
collaboratore.  I  suoi  lavori  sulla  Filosofia  della  Storia  e  della  Religione 
lo  pongono  in  grado  di  concorrere  con  vantaggio  allo  sviluppo  dello 
spirito  filosofico  in  quella  gioventù  studiosa. 


Necrologia.  —  Pasquale  Stanislao  Mancini,  nato  nel  1817  e  morto 
nello  scorso  dicembre  1888,  non  é  stato  pei  snoi  lavori  estraneo  al 
movimento  filosofico  del  nostro  tempo.  La  sua  reputazione  di  scrittore 
«bbe  incremento  dalla  pubblicazione  di  lettere  da   lui  dirette  ai   Cont^ 
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Terenzio  Mamiani  sai  fondamento  del  diritto  di  punire.  Esse  com- 
parvero in  un  volume  unite  alle  risposte  del  Mamiani.  Ivi  il  celebre 
giureconsulto  ancor  giovane  sostenne  con  vigore  la  dottrina  kantiana  del 
giure  e  segnatamente  la  distinzione  del  diritto  dalla  morale,  contro  quella 
del  Mamiani  che  non  solo  non  ammetteva  questa  separazione  di  sfere,  ma 
ricavava  i  principi  dell'ordine  giuridico  e  morale  dalla  metafisica.  Sono 
pure  ricordati  con  lode  altri  scritti  di  filosofia  morale  e  politica,  dai 
quali  si  può  arguire  ch'egli  avrebbe  conseguito  nelle  rispettive  scienze, 
come  scrittore,  un  posto  pari  a  quello  che  ottenne  nel  foro  e  nel  par- 
lamento, se  il  tempo  altrimenti  occupato  gli  fosse  bastato.  Nomineremo 
fra  gli  altri  una  prefazione  ai  discorsi  di  Machiavelli  sulla  Deca  di 
Tito  Livio  nella  edizione  compresa  nella  collezione  dei  classici  italiani 
del  Pomba.  una  dissertazione  sul  principio  di  nazionalità,  ecc. 

Il  Mancini  fece  parte  della   categoria  delle  scienze   giuridiche  del- 
Taccademia  dei  Lincei. 


Manoscritti  di  Mamiani.  —  Nello  scorso  settembre  fu  inaugurata 
in  Pesaro  a  cura  di  quel  Municipio  una  sala  destinata  ai  ManoscritU 
di  Terenzio  Mamiani.  Pronunciò  un  elegante  e  dotto  discorso  il  Comm. 
Giovanni  Mestica  prof,  dì  Lettere  Italiane  nella  Università  di  Palermo 
e  ora  preposto  alla  direzione  delle  scuole  secondarie  classiche  nel  Mi- 
nistero della  Pubblica  Istruzione. 


Pubblicazioni.  —  Sono  usciti  due  volumi  formanti  la  parte  prima  e 
la  parte  seconda  dei  Prolegomeni  della  grande  opera  postuma  dì  Pie- 
tro Ceretti,  intitolata  Pattaeloqines  Specimen  voltata  in  italiano  dai  pro- 
fessori Badini  e  Antonietti  col  titolo  «  Saggio  circa  la  Ragione  logica 
di  tutte  le  cose.  »  Ne  parleremo. 

—  Fra  le  recenti  pubblicazioni  che  non,  essendo  filosofiche  pel 
soggetto,  ma  che  pure  interessano  ai  filosofi  sia  per  la  qualità  dell'au- 
tore, sia  pel  modo  della  trattazione,  dobbiamo  segnalare  i  due  volumi 
(li  Domenico  Berti  intitolati  :  «  Il  Conte  di  Cacour  acanti  il  18i8  e  il 
Diario  inedito  con  note  autobiografiche  del  Conte  di  Cacour  ».  — 
Gii  studt  biografici  deirillustre  autore  della  vita  di  Giordano  Bruno  e 
del  processo  di  G.  Galilei  hanno  un'importanza  filosofica. 

—  È  d'imminente  pubblicazione  un  libro  del  prof.  Felice  Tocco,  nel 
quale  la  Filosofia  di  Giordano  Bruno  ò  ricostruita  da  un  punto  di  vista 
nuovo. 

~  Segnaliamo  l'opera  postuma  di  Bertrando  Spaventa  intitolata  Espe- 
rienza o  Metafisica.  Dottrina  della  cognisione.  Ne  faremo  soggetto  di 
considerazione  nel  prossimo  fascicolo.  —  E  chiamiamo  pure  l'attenzione 
su  un  volume  di  Andrea  Angiulli  :  La  Filosofia  e  la  Scuola,  del  quale 
quale  pure  ci  proponiamo  di  discorrere. 


Monumento  a  Giordano  Bruno.  —  La  questione  del  monumento  a  Gior- 
dano Brimo  ebbe  finalmente  termine  colla  concessione  dell'area  richie*^ 
sta  per  innalzarlo. 


Recenti  pubblicazioni 


—  Prof.  Pietro  Ragnisco  :  Pietro  PomponcLZMi  e  Giacomo  Zabarella 
nella  questione  delVanima.  —  (Estratto  dagli  Atti  del  R.  Istituto  veneto 
di  scienze,  lettere  ed  arti,  tomo  Y,  Serie  VIj. 

—  Sebastiano  Maturi  :  Uno  sguardo  generale  sulle  forme  fonda^ 
mentali  della  oita,  —  Napoli,  Morano,  1888. 

—  Arthur  Schopenhauer  :  Le  monde  comme  oolonté  et  comme  re- 
présentation  —  traduit  en  fran(;ais  par  A.  Burdeau.  —  Paris,  Felix  Al- 
can,  1889. 

—  M.  Angelo  Vaccaro  :  La  $cuola  panale  poBxtioa  e  la  sociologia, 
—  Roma,  1888. 

—  Luigi  Rava  :  L'adozione  e  Vin/anzia  abbandonata.  —  Siena,  1888. 

—  Proceedings  of  the  Aristotelian  Society  for  the  Systematic 
study  of  Phylosophy,  —  Voi.  I,  N.  1.  — London,  1888.. 

—  Della  idea  delVessere,  —  Memoria  del  socio  Luigi  Ferri.  (Estr. 
dair Accademia  dei  Lincei).  —  Roma,  1888. 

—  Giordano  Bruno  da  Nola  :  Wita  e  opere.  Discorso  commemora- 
tivo del  prof.  Pietro  Pelllzzari.  —  Taranto,  1888. 

—  Prof.  Pietro  De  Nardi  :  La  Compagnia  di  Gesù,  e  la  recente  con- 
danna di  Antonio  Rosmini  decretata  dalla  S.  R,  ed  unio,  Inquisi- 
lione,  —  Intra,  1888. 

—  Per  V inaugurazione  della  sala  dei  manoscritti  di  Terenzio  Ma- 
niiani  nell'ateneo  pesarese  il  19  settembre  1888,  discorso  di  Giov.  Me- 
stica. —  Firenze,  1888. 

—  Andrea  Angiulli,  prof.  ord.  nella  R.  Università  di  Napoli  :  La 
Filosofia  e  la  scuola.  —  Napoli,  Anfossi,  1888. 

—  Dr.  phil.  Susanna  Rubinstein  :  Aus  der  Innenvoelt  Psychologi- 
sche  Studien.  —  Leipzig.  A.  Edelmann,  1888. 

•^  Simone  Corleo  :  /  criterii  per  una  legge  sulla  istruzione  supc' 
riore,  —  (Estr.  dalla  Rassegna  di  scienze  sociali  e  politiche.  —  Anno 
VI  -  Voi  I  -  fase.  131). 

—  Antropologiag  onerale  :  Lezioni  su  Vuomo  secondo  la  teoria  dell* e- 
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colazione,  dettate  nella  R.  Università  di  Torino  (corso  libero  del  1887-88) 
dal  prof.  Enrico  Morselli.  -^  Undecima  dispensa. 

—  Tullio  Martello:  Il  professore  d'unioersitd  in  Italia  ealVestero. 

—  (Estr.  dalla  Rassegna  Nazionale).  —  Firenze,  1889. 

—  Dr.  H.  Druskowitz  :  Eugen  Duhring,  Etne  Stadie  zu  seiner  WUr- 
digung,  —  (Eugenio  Duhring.  Uno  studio  sulle  sue  benemerenze).  -* 
Heidelberg.  1889.  ^ 

—  n.  Druskowitz  ;  Zar  Begr&ndang  einer  uberreligiosen  Weltan- 
sckauung,  —  (Fondazione  di  un  concetto  dell'universo  Indipendente  dalla 
religione).  —  Heidelberg,  1889. 

—  Luigi  Rava.;  Celso  Mancini  Jìlosofo  e  politico  del  secolo  X\l. 
Saggio  sulle  dottrine  politiche  italiane.  —  Bologna,  1888.  Un   voi. 

—  Luigi  Rava:  Alessandro  Tarantini  senese  giureconsulto-filoso/j 
del  secolo  XVI.  —  Si«ìna,  1888. 

—  Giuseppe  Cimba!!  :  Nicola  Spedalieri pubblicista  del  secolo  XVIIL 

—  Città  di  Castello,  1888,  due  voi. 
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Ud  litiFO  Dostaiò  li  BerlFi 


La  dottrina  della  Conoscenza  nell'Heghelianismo 


La  pubblicazione. testé  fatta  delPopera  di  Bertrando 
Spaventa  col  titolo  :  Esperienza  e  Metafisica,  dottrina 
della  Cognizione,  ci  permette  di  giudicare  della  parte 
che  il  valente  pensatore  ha  sostenuta  nel  movimento  fì< 
losoflco  del  nostro  tempo,  forse  meglio  che  non  fecero 
le  sue  pubblicazioni  durante  la  sua  vita.  Benché  tanto 
diversi  di  argomento  e  succedentisi  senza  un  ordine  ap- 
parente^ i  tredici  Capitoli  di  cui  si  compone  questo  libro 
ci  presentano  in  poco  più  di  240  pagine,  il  sostanziale 
delle  dottrine  da  lui  insegnate  dalla  cattedra  od  esposte 
negli  scritti.  I  problemi  fondamentali  della  filosofia  vi 
sono  studiati  da  una  mente  arrivata  alla  piena  maturità 
del  suo  sviluppo  e  risoluti  con  una  chiarezza  e  fermezza 
di  fonmole  che  spesso,  a  giudizio  di  molti,  facevasi  de- 
siderare nelle  sue  opere  anteriori.  E  di  questo  vantag- 
gio, sembra  si  possano  assegnare  due  cause^  imperocché 
come  ce  ne  informa  Tegregio  suo  editore  prof.  Donato  laia 
nella  sua  Introduzione,  questi  capitoli  sono  il  frutto 
deirultlmo   corso   di  lezioni  alla   Università  di   Napoli, 
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dato  con  l'intendimento  di  riprendere  in  esame  i^  con- 
cetto della   filosofia  e  deltnearne  sommariamente   Tor- 
sistematico,  ritornando  con  nuovo  sforzo  di  rifles- 
3  sulle   esposizioni   fattene  altre   volte;   in  secondo 

0  parmi  dovervisi  ravvisare  l'influsso  che  le  varie 
le  dell'  empirismo  contemporaneo  e  segnatamente 
le  dell'associazionismo  inglese,  e  della  psicologia  fiste- 
rà esercitarono  sugli  ultimi  e  più  costanti  seguaci  del- 
i;helianismo  e  generalmente  sulla  metaflsica  durante 
imo  ventennio,  Difalti  quantunque  la  Scuola  heglic- 
i  che  S^^aventa  contribuì  ad  illustrare,  continuasse 
ggerai  in  Napoli,  mentre  in  Germania  era  quasi  in- 
uente  scomparsa,  non  poteva  rimanere  indifTereote 
ovimento  empirico  che  dall'Inghilterra  e  dalla  Francia 
avasi  all'Italia.  Tanto  gli  ultimi  scritti  dello  Spa- 
A,  quanto  quelli  del  Vera  suo  collega,  portano  Tim- 
ta  di  questa  situazione  e  ci  rivelano  nei  loro  autori 
mto  di  riforbire  le  armi  della  speculazione,  dì  di- 
ere  la  Metafìsica  contro  le  negazioni  dell'empirismo 

1  materialismo  e  di  provare  l'impotenza  radicale 
[Uesti  sistemi,  e  per  contro  il  necessario  concorso 
idealismo  all'accertamento  delle  leggi  fondamenlali 
vero  e  del  sapere. 

^on  un  umorismo  che  conferisce  alla  polemica  un 
ttere  di  vivacità  arguta,  senza  uscire  dalla  misura, 
mpere  l'uniformità  grave  del  ragionamento  cattedia- 
lo  Spaventa  dirige  contro  il  doppio  dommatismo 
irico  e  teologico  colpi  vittoriosi.  La  sua  potenza  dra- 
:a  si  concentra  principalmente  su  due  punii:  e  cioè 
i  teoria  dell'esperienza  e  sull'unità  del  vero,  fondala 


r 
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sui  caratteri  universali  della  sua  essenza.  La  luce  che 
sparge  sull'una  pone  in  chiaro  gli  errori  palesi  o  latenti 
delle  scuole  filosofiche  che  falsano  il  concetto  del  datOy 
della  sensazione^  della  rappresentazione^  della  perce* 
zione,  della  coscienza^  e  negano  o  non  riconoscono,  se- 
condo la  giusta  misura,  la  parte  che  in  tutti  questi  ele- 
menti deiresperienza,  nei  loro  nessi,  e  nella  sintesi  or- 
ganica che  li  unifica  e  ne  costituisce  il  significato  per 
la  conoscenza,  appagtiene  alPattività  originaria  dello  spi- 
rilo e  costituisce  la  base  inconcussa  sul'a  quale  la  psi- 
cologia e  la  metafisica  innalzano  il  sistema  filosofico. 
Gli  studi  che  consacra  alla  seconda,  benché  di  un  carat- 
tere pili  speculativo  e  apparentemente  lontano  dal  pro- 
blema deiresperienza,  possono  per  altro  riguardarsi  come 
il  complemento  di  ma  medesima  dottrina  di  cui  Tespe- 
rienza  è  la  prima  parie  e  il  concetto  del  sapere  divino 
è  Tultima.  La  teoria  della  cognizione  insomma^  è  il  centro 
nel  quale  la  mente  dello  Spaventa  ha  puntato  la  sua  leva. 


L 


Fermiamo  la  nostra  attenzione  innanzi  tutto  sul 
primo  di  questi  argomenti^  cioè  suiresperienza.  Poiché 
?u  di  esso,  circa  il  risultato  a  cui  è  pervenuto  lo  Spa- 
venta, il  nostro  accordo  con  lui  è  completo.  Il  valore 
innegabile  della  critica  di  Kant,  così  crediamo  an- 
che noi,  consiste  nel  P  aver  dimostrato  l'esistenza  di 
condizioni  preliminari,  immanenti  dell'esperienza,  os- 
sia attività  e  leggi  proprie  dello  spirito  senza  delle  quali 
l'esperienza  non  è  poss'bile  come  cognizione  comune,  e 
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dto  meno  può  nascere  come  cognizione  scientiSca. 
a  ftlosoRa  volgare  ci  rappresenta  la  cognizione  em- 
ica, come  l'apparizione  dell'oggetto  al  soggeito,  col- 
ifjenuo  supposto  che  Toggetto  esista  in  quanto  tale, 
}ossa  qualificarsi  con  tal  nome  e  natura,  senza  che  a 
fittimarne  il  significato  e  l'appropri» zione  sia  neces- 
'io  di  considerare  la  relazione  che  la  cosa  ha  con  noi 
i  vari  momenti  del  processo  conoscitivo.  Questa  inge- 
iià  imperdonabile  dopo  il  rivolgimento  melodico  ope- 
,0  dal  Kant  nella  posizione  e  condotta  del  problema  delta 
jnizione,  è  generalmente  il  peccato  capitale  di  tutte  le 
iole  empiriche.  I  filosofi  dì  queste  scuole  non  s'accolgono 
i  i  vocaboli  di  cui  si  servono  per  porre  alla  loro  ma- 
:ra  il  problema,  per  determinarne  ì  dati  e  conseguirne 
soluzione  sono  gravidi  di  nozioni  che  i  fatti  esterni  da 
i  eglino  pretendono  di  muovere,  non  contengono^  o 
iglio,  che  contengono  perchè  vi  sono  state  introdotte 
Ilo  spirito,  e  che  quindi  l'esterno,  il  sensibile  puro  non 
ò  in  nessuna  manieria  spiegare,  mentre  esse  sonoal- 
icontro  la  vera  chiave  della  spiegazione.  Per  cotesti 
ìsìfi  è  pel  loro  dommatismo,  ogni  condizione  interna 
ll'esperienza,  ogni  energia  orìgioaria  e  legge  ìmma- 
ate  puzza,  a  così  dì  dire^  di  vecchiume  e  di  scolastico 
3giudizÌo,  mentre  non  s'avvedoao  dei  sofismi  e  delle 
ntraddizioni  che  commettono,  pretendendo  di  spiegare 
cognizione  con  la  semplice  addizione  dei  fatti  mec* 
nici,  senza  l'influsso  prevalente  di  quel  processo  inte- 
ire,  tolto  il  quale,  e  il  dato,  e  la  sensazione,  e  la  rap- 
esentazione,  e  la  coscienza,  e  l'esperienza  infine  non 
no  possibili  e  non  hanno  significati.   Il  dato   richiede 
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la  coscienza,  ossia  qualcuno  per  chi  esista  come  dato  ; 
il  primo  di  questi  due  termini  implica  Taltro,  senza  dire 
che  ciò  che  volgarmente  suol  chiamarsi  dato  non  è  Te- 
lemento  primitivo,  ma  un  composto  da  cui  risulta  l'og- 
getto e  in  cui  interviene  la  sintesi  delle  sensazioni.  La 
sensazione  stessa  suppone  la  coscienza,  sia  pure  in  grado 
infimo.  Anche  lo  Spaventa  fa  giustizia  delle  sensazioni 
inconscie,  di  queste  entità  mitologiche  a  cui  per  essere 
vere  sensazioni  manca  la  relazione  intrinseca  e  inse^ 
parabile  col  soggetto  sensiente*  La  rappresentazione 
non  esiste  senza  il  rappresentante  e  cioè  senza  Tat- 
tività  interna  del  soggetto  che  si  appropria,  elaboran- 
dole, le  modificazioni  provate.  Anche  lo  Spaventa  non  è 
cosi  sistematicamente  opposto  ai  pronunciati  della  filo- 
sofia scolastica,  da  non  conformarvisi  quando  son  veri, 
e  ammette  che  un'azione  è  ricevuta  secondò  il  modo  e 
la  natura,  del  ricevente.  L'azione  fisica  ossia  lo  stimolo^ 
Tonda  nervosa,  questi  ed  altri  vocaboli  relativi  ai  fatti 
che  precedono  o  accompagnano  la  cognizione,  si  riferi- 
scono alle  sue  condizioni  esterne»  ma  lasciano  intatta 
l'essenza  del  problema^  di  quello  cioè  della  forma  pro- 
pria del  sentire  e  del  conoscere,  ossia  dell'elemento 
che  Kant  chiamò  anche  trascendentale  e  che  interviene 
tanto  nella  posizione  del  primitivo  giudizio,  in  quello 
cioè  che  dice:  la  cosa  é,  quanto  in  quello  che  vi  ag- 
giunge il  perchè  è.  Tanto  la  posizione  del  fatto,  quanto 
la  sua  motivazione  implicano  la  presenza  e  l'azione  dap- 
prima inconsapevoli  e  latenti,  poi  consapevoli  e  palesi 
delle  nozioni,  o  meglio,  degli  elementi  nozionali  dell'es- 
sere  e    della  causa  nella  natura  del  conoscente,  come 
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iiresercizio  e  sviluppo  delU  funzione  conoscitiva.  E 
\r  fermo,  quegli  stessi  filosofi  empirici,  che  prelu- 
lodo  nella  critica  della  conoscenza  alle  indagini  dei 
oderni,  ammisero  la  grandissima  differenza  che  passi 
%  le  sensazioni  e  gli  stimoli  o  condìzioai  fisiche  di 
se,  fra  la  cosa  inquanto  apparisce  al  senso,  e  la  cota 

sé  ossia  l'oggetto,  come  avrebbero  potuto  scoprirlo, 
me  anzi  avrebbero  potuto  moversi  a  i-icercarlo  senza 

idee  di  causa  e  di  essere,  senza  che  la  realtà  rtspon- 
nte  a  questa  doppia  idealità,  operasse  come  legge  della 
azione  psichica  e  dominasse  le  sensazioni.  Con  tutta 
gione,  secondo  noi,  aderendo  al  risultato  definitivo  dì 
I  esame  critico  tante  volte  ripetuto,  lo  Spaventa  rico- 
sce nella  filosofìa  di  Hume  il  vantaggio  di  avere  mo- 
'ato  fino  all'evidenza  l'impossibiliti  di  cavare  dai  sensi 

idee  di  potenza,  di  attività,  di  produzione,  di  causi, 
de  negazione  che  pel  filosofo  inglese  fu   una  ragione 

arrestarsi  allo  scetticismo,  non  fu  una  penlita,  ma. 
t  acquisto,  portando  il  Kant  a  scoprire  nello  spirito  la 
ite  di  queste  nozioni  direttive,  e  a  così  dire  organa- 
ci della  conoscenza  e  degli  oggetti  dell'esperienza. 

Lasciamo  ora  da  un  lato  la  questione  se  il  Kant  nello 
jprire  questa  fonte  abbia  condotto  rìndagine  in  modo 
comprendere  e  conciliare,  nei  risultati  oltenuti,  la 
rte  che  in  una  soluzione  completa  spetta  all'elemento 
teologico  propriamente  detto,  con  quella  che  appai" 
liR  a\V ^\emiD.io  gnoseologico;  in  altri  termini  prescin- 
imo  dalla  questione  del  metodo  e  della  compitezza 
Ila  soluzione  ;  certo  è  che  le  aggiunte  e  le  modifica- 
)ni  che  alla  dottrina  del   Kant  si  potrebbero   fare,  e 
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secondo  noi^  si  debbono,  noQ  valgono  a  cancellare ,  il 
merito  di  lui  nella  filosofia,  quello  cioè  di  avere  ri- 
stabilito Tufflcio  e  il  valore  proprio  del  pensiero. 

LoSpaventanon  si  arrestaal  Kant,  ma  non  lo  interpreta 
e  non  lo  giudica  nemmeno  con  la  scarsa  è  parziale  mi- 
sura che  altri  Hegheliani  applicarono  alla  sua  dottrina. 
Egli  ne  riprende  per  suo  conto  Pesame  e  vi  si  profonda 
con  grande  sforzo  d'intelligenza,  collegandone  la  dot- 
trina con  l'idealismo  di  Hegel,  pel  quale  è  un  momento 
preparatorio  e  necessario.  È  egli  riuscito  a  dimostrare 
l'identità  del  pensiero  coiressere,  tesi  fondamentale  he- 
gheliana,  alla  quale  non  ostante  gli  atteggiamenti  varii 
della  polemica,  e  Pindipendenzs^  delle  proprie  indagini, 
egli  è  rimasto  fedele  come  ce  lo  mostra  questa  pubbli- 
cazione postuma?  Rispondere  a  questa  domanda  vuol 
dire  determinare  la  parte  da  lui  sostenuta  nella  storia 
deirheghelianismo,  implica  una  risposta  a  ques^altra 
domanda  più  particolare  :  che  valore  ha  la  soluzione  data 
da  lui,  e  generalmente  dalla  scuola  hegheliana,  al  prò-* 
blema  della  natura  del  vero,  ossia  della  relazione  del 
pensiero  coiressere. 


II. 


Constatiamo  prima  di  tutto  la  posizione  presa  dallo 
Spaventa  in  faccia  a  quattro  dottrine  principali  relativa- 
mente al  problema  de!  vero  e  sua  natura,  il  che  vuol 
dire  anche  relativamente  a  quello  della  conoscenza  da 
cui  Taltro  è  inseparabile.  Come  tutti  i  pensatori  che 
si  consacrano   ad    una  ricerca,  qualunque  ne   sia  Par- 
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gomentOy  egli  nell'idea  stessa  della  ricerca  determinata 
a  cui  sì  applica,  attinge  quella  delio  scopo  e  dei  mezzi, 
e  Tuno  e  gli  altri  gli  sono  suggeriti  dai  difetti  che  scorge 
nelle  filosofie  di  Kant,  di  Herbart  e  di  Spencer  e  nei 
darwinismo  principalmente,  in  ragione  della  opposizione 
loro  al  metodo  e  alla  sostanza  della  filosofia  heglie- 
lianitj  che  più  di  ogni  altra  ha  formato  la  sua  mente. 
Ora  tre  aspetti  segnatamente  si  possono  rilevare  nel 
processo  metodico  deli'heghelianismo,  i  quali,  indipenden- 
temente dai  suoi  particolari  e  dalle  sue  minute  applica- 
zioni, ne  rivelano  l'importanza  speculativa,  e  cioè  in 
primo  luogo  il  proposito  di  non  ammettere  alcun  presup- 
posto nella  soluzione  del  problema  della  conoscenza, 
mediante  un'indagine  che  retrocedendo  fino  alle  ultime 
ragioni  del  pensiero,  le  ricolleghi  con  ordine  deduttivo 
al  suo  stato  presente  e  faccia  che  il  pensiero  stesso 
penetri  nel  suo  essere,  e  in  tutto  ciò  che  egli  mette 
di  proprio  nei  suoi  oggetti,  divenuti  in  questa  guisa  sue 
fatture.  In  secondo  luogo,  e  per  conseguenza,  vi  appa- 
risce l'intendimento  di  liberare  la  mente  dalla  illusione 
di  poter  concepire  una  realtà^  a  cui  essa  stessa^  la 
mente,  sia  estranea,  in  altri  termini  un  reale  senza 
ideale,  Tessere  senza  il  pensiero  ;  possibilità  che  divi- 
derebbe Tuniverso  in  due  parti,  Tuna  intrinsecamente 
unita  alla  mentalità,  anzi  immedesimata  con  essa,  Taltra 
diversa  da  essa  e  fuori  di  essa  ;  quindi  pure  il  dualismo 
inevitabile  fra  il  soggetto  e  l'oggetto,  e  come  conseguenza 
anche  fra  il  sapere  e  Tessere,  il  mondo  e  Dio.  L^unità 
suprema  a  cui  aspira  la  filosofia^  Tordinamento  siste- 
matico delle  cognizioni^  e  rispettivamente   dell'essere 
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impilano  adanque,  in  ragion  di  metodo,  che  si  rinunci, 
a  muovere  la  ricerca  fliosofica  dalla  supposta  separazione 
deiressere  e  del  pensiero.  Si  deve  invece  verificare  il 
nesso  che  fra  l'ano  e  l'altro  preesiste  nella  conoscenza, 
e  che  si  tratta  di  determinare  e  chiarire. 

Alla  esclusione  del  predetto  pregiudizio  da  un  Iato, 
e  alla  necessità  di  verificare  il  nesso  sumentovato 
dall'altro,  corrisponde  nella  sostanza  del  metodo  heghe  • 
gliano,  un'altra  massima  direttiva,  che  concepita  anche 
essa  dapprima  come  norma  presunta  della  ricerca  al 
pari  delle  precedenti,  si  giustifica  poi  anch'essa  con  lo 
sviluppo  della  speculazione  flsolofica,  ed  è  :  che  nessuna 
nozione,  nessun  momento  del  pensiero,  e  correlativa- 
mente nessuna  parte  e  modo  del  reale  sono  isolati,  che 
la  relazione  è  la  legge  universale,  che  il  reale  non  è 
lo  irrelativo  e  che  per  conseguenza  si  debbono  in  ragion 
di  metodo,  respingere  le  dottrine  che  escludono  Punita 
sintetica  o  sintesi  originaria  del  pensiero  e  dell'essere 
come  delle  parti  loro.  Ciò  che  l'Hegel  chiama  la  rifles^ 
sione  àeìVesserey  e  il  Gioberti  la  relazione  assoluta, 
qualora  si  consideri  nella  sui  universahtà,  ovvero  nella 
unità  del  tutto,  è  dunque,  l'Assoluto  stesso. 

Alla  regola  precedente  si  può  unire,  come  appen- 
dice, la  massima  della  necessaria  relazione  dei  contrari!, 
ossia  l'ind»gine  dei  nessi  che  uniscono  gli  opposti  e  li 
rendono  partecipi  di  una  identica  natura  nella  unità 
del  concetto  dell'essere,  quindi  una  norma  non  meno 
import:inte  per  la  qostituzione  del  sistema,  e  cioè  la  dedu- 
zione degli  opposti  dall'uno  e  di  nuovo  la  reciproca  ridu- 
zione loro  all'unità;  lavoro  che  ripetendosi  sulle  sintesi 
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aentali  e  reali,  e  sugli  elementi  loro,  in  guisa  da  com- 
irendere  le  mmori  e  pii!i  astratte  nelle  maggiori  e  più 
oncrete,  consiste  essenzialmente  a  ricercare  e  ritrovare 
ampre  mai  nelle  paiti  e  nel  tutto  l'unità  del  molteplice, 
i  la  molteplicità  dell'ano,  per  guisa  che  la  legge  del 
lensiero  sia  par  anco  quella  dell'essere,  e  il  moto  a 
loppio  aspetto  della  conoscenza  e  della  natura  apparisca 
in  lavoro  di  determinazione  e  trasformazione  ascendente 
erso  la  meta  Anale  di  una  compenetrazione  del  pensiero 
oU'essere  giunto  nel  sapere  assoluto  al  compimento 
lei  suo  processo. 

In  alcuni  di  questi  pronunciati  il  lettore  ravviserà 
enza  dubbio  ì  canoni  di  una  diateiiica  che  non  è 
elianto  hegheliana,  ma  platonica  e  comune  all'anda- 
aento  del  pensiero  dei  grandi  fllosofl  di  tutti  i  tempi. 

Ciò  premesso  si  comprende  quindi  che  lo  Spaventa 
improveri  al  filosofo  critico,  ossia  alla  scuola  di  Kant, 
i  spezzare  l'assoluto,  in  assoluto  naturale  dialettico  e 
eligioso,  di  non  vedere  che  non  sono  tre  entità  sepa- 
ate  ma  una  sola  ;  di  non  avere  il  concetto  dell'assoluto 
aetodolog'co  inseparabile  dall'andamento  del  pensiero 
a  quanto  esso  è  guidato  da  questa  presunta  e  dimostra- 
rle unità  ;  s'intende  ugualmente  che  egli  non  potesse 
.ccogliere  la  tesi  àelVAssoluto  inconoscibile  stabilita 
lallo  Spencer  nei  suoi  Primi  principii,  come  oggetto 
laccessibile  della  intelligenza,  base  della  religione  e  della 
ade,  e  fonie  dei  loro  misteri.  L'esistenza  iit  noi  della 
lozione,  anzi,  secondo  l'espressione  dello  Spencer,  della 
oscienza  di  un  Ass'iluio  inconoscibile,  è  lutto  ciò  che 
i  può  immaginare  di  più  contrario  alla  unione  de]  pen- 
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siero  e  delFessere,  la  conoscenza  deirinconoscibile  è  una 
contraddizione  in  termini.  L^agnosticismo  delio  Spencer^  il 
cui  preteso  assoluto  abbraccia  nel  suo  impenetrabile  mi- 
stero tulti  gli  aspetti  della  cosa  in  sé,  il  psicologico,  il  co- 
soiologicò,  il  teologico,  doveva  necessariamente  esser  fatto 
segno  alla  crìtica  arguta  e  penetrante  dello  Spaventale! 
colpi  che  il  filosofo  napoletano  gli  ha  diretti  basterebbero 
certamentead  atterrarlo^  se  già  questa  parte  troppo  debole 
dell'opera  del  filosofo  inglese  non  avesse  ricevuto  da  ogni 
lato  mortali  ferite.  Neppure  fa  maraviglia  se  lo  Spaventa 
respinge  il  concetto  di  posizione  assoluta  nel  quale  lo  Her- 
bart  converte  quello  àéìVesserej  frantumando  in  una  molti- 
tudine di  elementi  rigidi  individuali,  senza  legame  neces- 
sario, la  realtà  universale.  Una  tale  ontologia,  in  cui 
Tessere  si  pone  davanti  al  pensiero,  senza  radicale  unione 
con  esso,  non  poteva  accordarsi  col  concetto  sumen- 
tovato  dell'assoluto  considerato  come  relazione  e  unità 
insieme,  come  relazione  assoluta.  Né  finalmente  poteva 
meglio  piacergli  senza  riserva  Tevoluzionismo  darwiniano; 
il  quale,  se  colFidea  indeterminata  di  un  moto  evolutivo 
della  realtà  vivente,  e  quindi  della  apparizione  succes- 
siva delle  flore  e  delle  faune,  spiega  la  genesi  delle  cose 
mediante  una  trasformazione^  fonda  per  altro  questa  spie- 
gazione unicamente  sopra  fatti  esteriori  e  dati  empirici 
senza  legame  necessario  colla  interiorità  dell'essere  e 
col  fine  di  questo  moto  trasfomatore  della  vita.  Le  leggi 
stabilite  dal  Darwin  e  formolate  nella  lotta  per  resistenza, 
nella  prevalenza  degli  individui  più  forti  nella  abitudine 
trasmessa  e  consolidata  dalTeredità^  nel  l'adattamento 
all'ambiente,  neirinfiusso  di  questo,  per  ispiegare  la  sele- 
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zione  naturale  e  quindi  la  trasformazione,  sono  insuffi- 
cienti a  fornire  una  vera  teoria  fliosoflca,  la  quale  può 
solo  innbasarsi  in  un  pensiero  che  scopra  la  razionalità 
dei  fatti  nelle  relazioni  di  forza,  di  causa,  di  fine,  a 
cui  quelle  leggi  sono  subordinate  e  le  colleglli  concor- 
dine universale  del  sapere  e  dell'essere. 


III. 


Nel  libro  postumo,  dal  quale  attingiamo  l'ultimo  pen- 
siero dello  Spaventa,  abbiamo  dunque  la  prova  che  egli 
è  rimasto  fedele  alla  sostanza  della  dottrina  hegheUana, 
e  che  non  ha  punto  cambiato  di  fede  filosofica,  come 
sì  era  potuto  credere  sopra  incerte  e  incomplete  testi- 
monianze di  scritti  nei  quali  egli  ha  potuto  riconoscere 
rimportanza  del  movimento  filosofico  della  scuola  spe- 
rimentale, o  richiamare  le  menti  allo  studio  della 
critica  di  Kant,  senza  disconoscerne  gli  errori  o  gli 
indirizzi  parziali.  La  pretensione  di  spiegare  Tuniverso 
colle  formolo  astratt3  e  vuote,  col  passaggio  AslVindi" 
stinto  al  distinto  o  dairomogeneo  all'eterogeneo  ovvero 
d'integrazione  e  disintegrazione,  non  ha  cessato  di  ecci- 
tare i  suoi  frizzi  contro  coloro  che  le  scambiano  con  una 
filosofia  della  natura,  e  il  Kantismo  del  quale  ha  con- 
tribuito a  rinnovare  lo  studio,  non  è  mai  stato  per  lui 
il  confine  insuperabile  della  speculazione.  L'esistenza 
problematica  della  cosa  in  sé,  e  Topposizione  fra  il 
fenomeno  e  il  noumeno,  sono  state  da  lui  giudicate 
come  limiti  arbitrarii  del  pensiero.  «Su  questi  punti  egli 
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non  ha  esitato  o  cambiato  di  parere.  Lo  spirito  delPhe- 
ghelianismo  che  egli  si  era  appropriato^  e  col  quale, 
giova  riconoscerlo,  in  questo  e  in  qualche  altro  lavoro, 
ne  ha  dominato  le  formolo  astruse  o  sofistiche^  lo 
ha  persuaso  della  importanza  di  una  Metafisica,  che 
guidata  dal  filo  dialettico  delle  relazioni  ideali  dei  fatti 
in  tutte  le  sfere  del  reale,  non  separi,  ma  congiunga, 
come  lo  sono  nella  esistenza  concreta ,  gli  opposti , 
distinguendo  e^  unendo  soggetto  e  oggetto,  spirito  e 
corpo,  fenomeno  e  sostanza,  ideale  e  reale,  relativo 
e  assoluto.  Ma  quale  è  finalmente  il  risultato  da  lui 
conseguito  nel  determinare  il  valore  della  conoscenza 
umana,  qnale  è  Tultima  parola  della  sua  interpretazione 
deirheghelianismo  a  rispetto  dell'idea  del  vero?  in  altri 
termini  quale  è  la  relazione  fra  il  pensiero  e  Tessere? 
L'uomo  è  egli  capace  di  pareggiare  col  pensiero  Tes- 
sere, di  adeguare  il  pensiero  alle  essenze  delle  cose; 
può  egli  conseguire  il  pensiero  assoluto,  Tassoluto  sa- 
pere? 

Lo  Spaventa  lo  crede,  ed  è  persuaso  di  averlo  di- 
mostrato. Noi  siamo  su  questo  punto  capitale  dissen- 
tenti da  lui,  e  soggiungiamo,  dalTheghelianismo;  ma 
appunto  perchè  si  tratta  di  una  questione  della  massima 
importanza,  dobbiamo  dare  alla  nostra  critica  una  certa 
estensione.  E  prima  di  tutto,  non  diciamo  cosa  nuova, 
notando  gli  equivoci  e  le  formolo  amfibologiche,  colle 
quali  i  più  dotti  hegheliani  e  commentatori  di  Hegel 
si  esprimono,  allorché  si  tratta  della  assolutezza  del  sa- 
pere. Poiché  da  un  lato  essi  riconoscono  le  forme  in^-. 
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perfette  della  conoscenza,  e  lo  stesso  Hegel,  nella  logica, 
avverte  la  impossibilità  di  agguagliare  perfettamente  le 
formole  del  linguaggio,  da  cui  per  altro  il  pensiero  non 
può  esimersi,  alle  idee.  E  da  un  altro  lato  essi  preten- 
dono che  quelle  form^^,  dalle  quali,  per  processo  dialet- 
tico, la  niente  ascende  alPassoluto  pensiero,  ron  la  im- 
pediscono di  conseguirlo  secondo  tutta  la  sua  possibile 
intensità  e  senza  difetto  alcuno  ;  il  che  viene  a  dire  che 
le  suddette  forme  inseparabili  dalla  realtà  umana  sono 
superabili,  e  benché  necessarie,  come  parti  del  processo, 
sono  senza  influsso  sul  risultato  supremo,  che  è  dato  alla 
ragione  scientifica  di  conseguire,  o  in  altri  termini  viene 
a  dire  che  non  possono  in  alcun  modo  restringere  il 
valor  della  formola  della  identità  del  pensiero  coires- 
sere  :  identità  che  non  si  verifica  alla  flne^  se  non  alla 
condizione  di  esistere  anche  al  principio,  che  si  rico- 
nosce come  finale  e  come  radicale  tutto  insieme.  Ora  qui 
noi  dobbiamo  prima  di  tutto  ritornare  sulla  vertenza 
che  il  nostro  filosofo,  al  pari  dei  pensatori  suoi  maestri, 
ha  posto  la  idea  fondamentale  del  sistema,  ossia  quella 
dell'identità  radicale  del  pensiero  colPessere^  con  una 
anticipazicne .  Né  di  ciò  si  può  far  colpa  a  nessun  au- 
tore di  sistema  o  pensatore  che  ne  rinnovi  la  genesi, 
imperocché  un  sistema,  al  pari  di  una  grande  teoria 
scientifica,  comincia  da  un'idea  che  si  pone  come  scopo, 
non  si  determina  se  non  atteggiandosi  a  mezzo  per  rag- 
giungerlo, e  finalmente  non  si  verifica  che  colla  coerenza 
del  risultato,  ossia  coi  fatti  e  col  sapere  particolare. 
Ma  appunto  in  questa  verificazione  e  non  altrove,  si 
deve  ricercare  la  riprova  dell'idea  fondamentale,  del  suo 
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processo  e  sviluppo;  così  e  non  altrimenti  procede  la 
ragione  nel  fare  e  disfare  le  sintesi  dei  f^tti  cosmici; 
così  e  noQ  altrimenti  es^^a  deve  procedere  neiraccettare 
o  abbandonare  la  sintesi  delle  sintesi,  ossia  il  sistema 
filosofico.  Imperocché  per  quanto  sia  profonda  la  coscien^.a 
che  la  ragione  può  avere  del  suo  valore  mediante  la  fi- 
loscfla^  e  superi  la  conoscenza  dello  scienziato,  non-filo- 
sofo circa  le  leggi  fondamentali  del  pensiero,  la  diffe' 
renza  non.  può  avere  altro  vantaggio  pel  filosofo,  se 
non  di  meglio  conoscere  le  forze  organiche  deirintel- 
ligenzaj  ossia  ciò  che  Aristotele  e  Kant  chiamano  la 
forma  er  distinguono  dalla  materia  e  contenuto  del  co- 
noscere. L'ultima  parola  circa  la  determinazione  del 
concetto,  anzi  circa  il  suo  carattere  positivo  o  chime- 
rico^ rimane  sempre  alla  esperienza,  é  cioè  all'analisi 
dei  fatti,  alla  riduzione  di  essi  agli  ultimi  elementi,  alla 
ricostruzione  del  relativo  complesso,  che  le  leggi  logiche  e 
le  legittime  anticipazioni  del  pensiero  dirìgono,  coordi- 
nano e  riordinano,  ma  di  cui  non  possono  fornirci  a 
priori  i  materiali.  Senza  le  indicazioni  della  osservazione 
sensibile  il  pensiero  sarebbe  impotente  a  collocarsi  nel 
punto  di  vista  soprasensibile,  a  trasformare  in  un  or- 
dine necessario  di  cause  e  di  effetti  i  fenomeni  presen- 
tati e  le  relazioni  rispettive  di  tempo  e  di  spazio.  La 
importanza  dei  principii  di  identità,  di  contraddizione^  di 
causalità,  e  quella  delle  idee  di  qualità,  di  quantità,  e 
generalmente  di  tutte  le  categorie,  il  cui  tessuto  costi- 
tuisce la  dialettica,  è  senza  dubbio  grandissima.  Senza 
queste  forme  ideSlli  o  determinazioni  originarie  del 
pensiero,    non  è  possibile  la  produzione   e    lo  sviluppo 
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dei  concetti^  né  quindi  dei  gindiziì  e  dei  ragionamenti 
e  il  loro  ampliarsi  e  concatenarsi  nelle  scienze  e  nella 
fllosofla.  Oltre  al  non  poter  muovere  un  passo  senza 
di  esse^  la  mente  attinge  di  continuo  la  riprova  della 
loro  inerenza  alla  sua  funzione,  nonché  del  loro  va- 
lore nel  risultato  che  esse  le  procurano  e  di  cui  i 
sensi  fanno  testimonianza.  Se  non  ci  fosse  una  forma 
di  pura  esperienza^  una  semplice  percezione  sensibile, 
che  non  essendo  determinata  da  anticipazioni  sogget" 
tive  è  nondimeno  conoscenza,  e  merita  tal  nome;  se 
la  conoscenza  fosse  tutta  determinata  da  anticipazioni 
ideali,  e  le  stesse  percezioni  sensitive  esistessero  In  virtù 
di  quegli  elementi  intellettivi,  coi  quali  poscia  le  com- 
pletiamo, colleghiamo  e  spieghiamo^  non  solo  non  vi 
sarebbe  più  vera  oppos'zione  fra  le  due  specie  di  cono- 
scenza, ma  la  spiegazione  filosofica  del  valore  del  cono- 
scere avvolgendosi  in  un  circolo,  non  sarebbe  in  alcun 
modo  capace  di  fornirci  la  verificazione  dell'idea  me- 
diante il  nudo  fatto,  ossia  la  corrispondenza  deirideale 
col  reale;  tutta  la  verità^  tutta  razione  regolatrice  spet- 
terebbe a  quello,  e  non  a  questo.  Tale  appunto  è  la 
presunzione  deirheghelianismo.  Esso  respinge  qualun- 
que presupposto^  e  non  si  accorge  di  quello  che  com- 
mette contro  l'analisi  della  conoscenza  esagerando  il 
principio  del  suo  sistema. 

Con  formole  che  richiamano  quelle  di  Aristotele  e 
della  Scolastica,  il  filosofo  napoletano  dislingue  nella 
conoscenza  il  che  è  dal  cosa  è,  ossia  il  nudo  fatto  dal 
fatto  unito    alla    condizione,  ovvero  anche   classificato, 
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il  questOj  come  ^  egli  pure  s'esprime,  Vhic  et  nunc, 
come  direbbe  uno  scolast'co,  e  chiama  coscienza  o  per- 
cezione indicatioa,  questa  prima  e  immediata  maniera 
di  conoscere,  e  Tatto  suo^  indicazione  e  registrazione  ; 
ma  poi^  il  timore  di  arrestarsi  alla  opposizione  del  sog- 
getto e  dell'oggetto  e  di  cadere  nel  dualismo,  lo  con- 
duce a  diminuire  da  una  parte  Tingerenza  delPesterno^ 
e  aocrescere  talmente  quella  deirinterno  nella  funzione 
conoscitiva,  che  alla  fine  la  seconda  rimane  sola,  e 
lutto  invadendOi  ci  riporta,  con  nostra  meraviglia,  alla 
posizione  del  Fichte,  o  almeno  ce  ne  avvicina  cosi  che 
Tessere-pensiero  di  Hegel  sembra  riiiventare  Tassoluto 
Io  del  suo  predecessore.  Imperocché  il  suo  seguace  fra 
le  censure  che  muove  alla  Metafisica  diversa  dalla  sua, 
comprende  questa:  che  essa  ha  il  torto  di  non  consi- 
derare il  fenomeno  come  adeguato  alla  essenza,  ò  per 
così  dire,  come  la  faccia  trasparente  della  natura  della 
cosa.  Il  quale  rimprovero  è  coerente  bensì  alla  tesi  he- 
gheliana  delTessere-pensiero,  e  quindi  alla  tesi  conse- 
guente di  una  fenomenalità,  in  cui  il  pensiero  obbiettivo 
si  esprime,  ovvero  in  cui  il  pensiero  subbiettivo  si  ritrova 
con  perfetta  e  reciprc  ca  uguaglianza,  ma  che  si  ritorce 
contro  Fautore,  poiché  l'osservazione  scientifica  confer- 
jnata  dalla  psicologia  stabilisce,  in  modo  innegabile  che 
nel  fenomeno  sensibile  ridotto  ai  suoi  elementi,  esi- 
stono qualità  irreducibili  ai  prodotti  genuini  della  attività 
psichica,  mentre  da  un  altro  lato  la  passività  che 
nelle  sensazioni  accompagna  le  primitive  e  immediate 
apparenze  dei  sensi,  che  Aristotele  chiama  i  sensibili 
propri,  non  solo  conferma  la  parte  che  Testerno  sostiene 
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nella  conoscenza  sensitiva,  ma  dimostra  rimpossibilità 
di  agguagliarla  a  quella  deirinlerno^  e  di  presentarne 
il  risultato  altrimenti  cbe^  come  quello  di  un  concorso 
di  due  fattori  le  cui  differenze  non  escludono  la  parte- 
cipazione a  un  genere  universale,  ma  non  si  risolvono 
nella  identità.  Questa  sussistenza  di  caratteri  differen- 
ziali irreducibili  nella  unità  radicale  delP essere^  spiega 
la  opposizione  del  reale  interno  che  può  diventare  pen- 
siero, verso  il  reale  esterno  che  non  lo  è  e  può  rappresen- 
tarsi per  conformazione  ad  esso.  Ma  questa  conforma- 
zione non  è  tutta  opera  nostra.  Le  registrazioni  della 
percezione,  chiamata  dallo  Spaventa  indicativa^  abbrac- 
ciano rapporti  sensibili  le  cui  serie  e  associazioni  natu- 
rali costituiscono  un  materiale  di  rappresentazione  già 
fornito  di  forma*  Quella  che  vi  aggiunge  Tintelletto  la 
compie^  la  innalza  ma  non  ne  crea  nò  i  termini  né  le 
relazioni  elementari.  Inoltre  come  questi  termini  costi- 
tuiscono il  puro  sensibile,  ben  diverso  dal  processo  del 
pensiero  che  lo  elabora  e  lo  trasforma  colle  sue  inte- 
grazioni ideali,  ne  segue  che  la  realtà  cosmica  si  mani- 
festi alla  coscienza  percipiente  con  apparizioni  che 
sono  le  apparenze  e  non  le  rivelazioni  trasparenti  del- 
rinteriorità  sostanziale  come  è  quella  d'una  energia  co- 
sciente. 


IV. 


Non  è  dunque  senza  limitazione  radicale  che  av- 
viene il  commercio  fra  Testerno  e  l'interno  nella  co- 
noscenza. Per  la  natura  refrattaria   dei   primi  dementi 
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sensibili  a  convertirsi  in  elementi  pensabili,  per  la 
stessa  fenomenalità  deirestensione  e  del  moto,  termini 
fondamentali  e  obbiettivi  di  percezione,  il  valore  del  fe- 
nomeno non  oltrepassa  quello  di  segno^  il  suo  essere 
è  paroensa  che  dipende  dal  concorso  di  due  fattori,  o 
di  due  azioni  irreducibili;  Tintero  mondo  dei  fenomeni 
è  per  la  mente  un  mondo  di  simboli  che  essa  registra, 
interpreta,  integra  colle  sue  funzioni  e  colle  categorie  e 
leggi  del  pensiero,  ma  di  cui  non  può  spiegarsi  l'incan- 
cellabile divario  dalla  sua  propria  natura,  se  non  am- 
mettendo che  la  fonte  della  identità  e  delle  differenze 
del  reale,  in  altri  termini  l'unità  categorica  delle  cose 
non  sia  il  pensiero,  ma  un^attività  primitiva,  suscettiva 
di  determinazioni  che  dirigono  la  conoscenza  al  pari 
delle  formazioni  intrinseche  e  delle  apparizioni  estrin- 
seche  della  natura. 

Dalle  considerazioni  precedenti  risulta  a  chiare  note 
che  operando  secondo  le  leggi  categoriche  del  pensiero, 
che  sono  pur  quelle  della  realtà  esterna,  in  so  l'essenza 
delle  cose  non  ci  lascia  conoscere  che  quel  tanto  che 
da  noi  s'incontra  nella  osservazione,  nei  segni  e  sim- 
boli sensibili.  Quindi  deriva  una  originaria  relatività 
della  conoscenza  ('elPuniverso,  la  quale  non  dipende 
soltanto  dalla  limitata  estensione,  ma  anche  dalla  materia 
sua;  poiché,  per  quanto  valga  il  processo  del  pensiero 
per  trasformarla  e  sublimarla,  non  può  giungere  a 
cancellare  gli  effetti  immediati  delconcorso  della  energia 
esteriore  colla  nostra,  né  le  forze  a  priori  della  mente 
bastano  a  cogliere  l'unità  di  una  essenza  reale  qual- 
siasi in  guisa  da  anticipare  le  rivelazioni  della  espe- 
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rioDza  circa  i  suoi  modi  e  fenomeni.  La  pretesa  di  rica- 
vare a  priori,  da  tale  unità  i  contrari ,  e  dalla  sintesi 
di  questi  fare  scaturire ,  per  costruzione ,  la  nuova 
entità  specifica,  da  cui  si  possono  trarre  nuovi  opposti 
e  creare  a  priori  la  scienza  assoluta  è  oramai  ricono- 
sciuta per  un  ideale  soprannaturale  e  impossibile  alla 
condizione  umana  del  pensiero.  Il  modo  stesso  con  cui 
si  formano  le  idee,  ci  dimostra  che  la  verità  contenuta 
nell^idealismo  assoluto  va  ristretta  così:  vi  sono  delle 
leggi  assolute  delPenergia  originaria  e  creativa  che  sono 
anche  nel  pensiero ,  che  costituiscono  la  base  del  pro- 
cesso logico;  ma  questa  assolutezza  formale,  fondamento 
universale  del  vero,  non  esclude  la  relatività  della  co- 
noscoQza  che  dipende   dalle  sue   condizioni  sensibili. 

Questa  relatività  è  per  noi  determinata  dai  cinquo 
sensi^  ma  chi  può  dire  di  quante  altre  maniere  possa 
essere?  Se  si  consideri  la  più  che  verosimile  diver- 
sità di  organismi  che  probabilmente  variano  le  condizioni 
degli  esseri  senzienti  nella  immensa  moltitudine  dei  mondi 
nessun  argomento  a  priori  può  allegarsi  in  favore 
della  audace  sentenza  di  Aristotele  che  non  vi  sono 
e  non  vi  possono  essere  più  che  cinque  sensi,  benché 
neppure  si  possa  risolvere  la  questione  posta  da  alcuni 
scolastici^  se  vi  sieno  sensi  in  numero  inflaito.  I  \ 
ogni  modo,  la  relatività  delia  conosceza  penetra  nella 
percezione  per  mezzo  della  sensazione,  passa  dalla  perce- 
zione alla  rappresentazione  e  il  suo  influsso  non  è  estraneo 
ai  limiti  del  concetto;  imperocché  se  è  possibile  una 
forma  pura  del  pensiero,  e  si  verifica  eflfettivamente  nella 
i^ea  segregata  dalla  materia  sensibib,  non  è  mon  vero 
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che  il  tipo  intelligìbile  si  determina,  mediante  le  sugge- 
stioni del  senso  e  si  compie,  col  compiersi  di  esse;  né 
il  suo  uso  è  guari  possibile  senza  un  continuo  riferi- 
mento ai  fenomeni  pei  quali  è  pensato. 

Certo  non  potrà  mai  abbastanza  rilevarsi  l'importanza 
della  funzione  razionale  colla  quale  la  mente  concepisce 
le  cose  in  sé,  ossia  in  modo  universale  e  necessario,  e, 
come  ha  detto  lo  Spinoza,  «  sub  specie  aetemitatis  »  ; 
funzione  che  qon  è  possibile  se  non  astraendo  dair^tc  et 
nunc  e  ci  manifesta  nel  pensiero  una  forza  che  non  è 
interamente  legata  alle  condizioni  del  tempo  e  dello  spazio, 
ma  esercitandosi  in  relazione  con  essi  e  col  sensibile,  par- 
tecipa simultaneamente  ad  una  attività  pura  che  in  sé 
stessa  è  sup "priore  a  quelle  due  forme.  Questo  fondo 
immanente  dell'attività  pensatrice  é  il  divino  nel  pen- 
siero, é  l'unità  extratemporale  ed  extraspaziale  dell'es- 
sere in  cui  la  mente  ravvisa  la  ragione  ultima  del  pro- 
cesso del  pensiero  e  il  fondamento  di  tutte  le  sussi- 
stenze. Nessuno  fra  noi  più  dello  Spaventa,  salvo  i  suoi 
colleghi  hegheliani,  ha  messo  maggiormente  in  luce 
questa  verità ,  nessuno  più^  di  lui  ha  insistito  sulla 
unione  dell'infinito  col  finito,  dell'assoluto  col  relativo. 
L'unità  del  vero  e  l'essenza  universale  delia  inteligenza 
hanno  trovato  in  lui  un  interprete  competente  e  profonda- 
mente dialettico.  Egli  ci  ha  fatto  toccare,  a  cosi  dire, 
con  mano,  il  fondamento  necessario  del  valore  della 
conoscenza  e  della  unità  sistematica  del  sapere.  Uno  dei 
capitoli  pili  interessanti  del  libro  postumo  di  cui  ci  oc- 
cupiamo, risguarda  precisamente  questo  punto  dell'unità 
del  vero  e  della  intelligenza.  Commentando  una  sentenza 
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i  Galileo,  circa  la  diCfereDza  fra  rintendere  umano  e  il 
ivlno,  tratta  dalla  distinzione^  deirintensivo  e  dell'esten- 
iro,  doppio  rispeito,  sotto  il  quale  l'ano  e  l'altro  possono 
onsiderarsi,  egli  dimostra  appuoto  sulle  orme  del  grande 
latematieo,  che  la  perfezione  della  conoscenza  può  essere 
omune  alPaomo  e  a  Dìo  e  quindi  rinteudere  essere  asso- 
ito  neiruno  e  nell'altro,  quando  esso  abbracci  tutta  la  in- 
gnsione,  ossia  tutte  le  note  essenziali  dell'oggetto,  e  come 
i  tali  conoscenze  non  si  può  rifiutare  all'uomo  il  possesso, 
osi  non  si  può  negare  che  a  luì  sia  concèsso  in  questo 
anso  l'assoluto  conoscere.  Fin  qui,  non  v'ha  dubbio,  Tana- 
si  della  conoscenza  e  la  dialettica  che  ne  congiunge  le 
ìaì  e  le  ragioni  appoggiano  l'argomentazione  dello  Spa- 
onta,  ma  una  grave  divergenza  comincia,  secondo  noi, 
[Uando  non  contento  di  dimostrare  che  il  valore  della  co- 
08cenza>  e  quindi  del  sapere  esige  l'unità  del  vero,  e  che 
i  dilegua  nel  supposto  dualismo  di  una  verità  secondo 
Irò,  e  d'una  vanta  secondo  l'uomo,  ossia  nel  dualismo 
i  una  doppia  essenza  dell'intendere  dell'uno  e  dell'altro, 
gli  innalza  la  uniti  dell'intelligenza  al  disopra  di  qnella 
ell'essere.  Forse  considerando  le  suo  espressioni  potrà 
arere  soltanto  che  per  lui  essere  e  conoscere  si  recì- 
rocano,  ma  guardando  bene  al  processo  dialettico  al 
naie  egli  se  ne  appella  per  la  conclnsione,  ritroviamo 
eramente  ne'  san  libro  la  formola  hegheliana  della 
saenza  dell'essere  riposta  nel  pensiero.  Il  pensiero  vi  è 
recesso  ed  essere  nello  stesso  tempo,  è  forma  e  roa- 
eria  di  ogni  sussistenza.  Così,  malgrado  la  chiarezzae  la 
recisione  di  cui  Io  Spaventa  sente  profondamente  il  biso- 
:no,  e  di  cui  egli  si  sforza  di  dar  l'impronta  al  suo  la- 
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voro,  lo  vediamo  qui  ricadere  negli  equivoci  tanto  rim- 
proverati airheghelianismo.  Perchè  l'evoluzione  dell'essere 
non  raggiunge  la  sua  mèta  sul  nostro  globo,  che  deter- 
minandosi nel  conoscere  in  altri  termini  perchè  Tessere 
non  è  pieno  che  nel  conoscere»  il  conoscere  diventa  per 
lui  inseparabile  dall'essere,  il  conoscere  è  vero  esisere 
in  guisa  che  tutti  gli  stadii  anteriori  del  moto  evolutivo 
che  contengono  in  potenza  e  non  in  atto  il  conoscere, 
sono  e  non  sono  essere  o  piutosto  non  sai  se  tu  debba 
dire  se  sono  o  non  sono  in  sé  qualcosa,  e  quindi  se  la 
natura  ha  un'esistenza  propria,  se  la  materia  è  la  sede 
reale  e  consistente  della  forza,  aspetto  della  forza  essa 
s!essa^  riscontro  statico  della  condizione  dinamica  dell'es- 
sere^ in  cui  si  sviluppa  la  vita,  e  poscia  nasce  il  senti- 
mento e  raggia  il  pensiero* 


V. 


Due  altri  punti  dobbiamo  toccare  per  notare  franca- 
mente la  nostra  divergenza  dalle  conclusioni  a  cui 
giunge  Io  Spaventa  in  questo  libro  e  più  generalmente 
dalla  filosofia  hegheliana,  almeno  da  quella  che  si  può 
riguardare  come  il  ramo  principale  uscito  dal  suo  stipite. 
Il  primo  risguarda  la  coscienza  e  la  personalità  umana, 
il  secondo  concerne  la  coscienza  e  la  personalità  divina. 
É  manifesta  la  connessione,  anzi  la  inseparabilità  fra 
la  dottrina  della  coscienza  e  quella  della  cognizione  ; 
inDperocchè  runa  è  condizione  dell'altra,  ossia  l'una  è  il 
lato  subbiettivo  di  una  funzione  che  d*altra  parte  si  ri- 
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ferisce  a  fatti  che  ne  sono  gli  obbietti  interni  o  esterni  ; 
ma  mentre  tale  intrinseca  connessione  non  impedisce  la 
distinzione  richiesta  dalla  esistenza  dell'uno  e  delPaltro 
aspetto  di  una  medesima  attività ,  la  richiede  il  pre- 
valere dell'uno  sulPaltro.  Ora  Theghelianismo  stringe 
talmente  il  nodo  di  questi  due  aspetti  del  conoscere 
da  lasciar  sussistere,  nella  sua  maniera  di  esprimersi^ 
soltanto  ]a  unità,  e  da  occultarci  la  divergenza,  e,  a  cosi 
dire,  la  biforcazione  loro.  Abbiamo  già  notato  a  pro- 
posito del  fenomeno  sensibile,  nello  scritto  dello  Spa- 
venta sembra  provenire  tutto  dal  senziente  e  nulla  dal 
sentito.  Non  meno  ci  corre  l'obbligo  di  avvertirlo,  trat- 
tandosi della  personalità  umana.  Mentre  Tessenza  di 
questa  riposa  indubbiamente  ed  essenzialmente  sulla  co- 
scienza e  cioè  sulla  percezione  che  l'energia  indivi- 
duale interiore  ha  di  sé  stessa,  Theghelianismo  unisce 
talmente  questa  percezione  alla  esistenza  delle  sue 
condizioni,  che  tale  unione  diventa  identità.  In  questa 
guisa  il  concetto  necessario  di  una  relazione  con  un 
termine  ultimo  di  cognizione  si  confonde  con  una  per- 
cezione  interiore,  ossia  colla  coscienza  di  un  modo  del 
soggetto.  Imperocché  la  coscienza  essendo  un  rapporto  co* 
noscitivo  di  identità,  se  si  attribuisce  alla  coscienza  la  fonte 
diretta  del  rapporto  anzidetto,  ne  segue  la  identità  dei 
termini  rispettivi.  Ora  tale  è  appunto  il  caso  deiressere 
infinito,  di  cui  con  linguaggio  per  lo  meno  amflbologico  e 
confuso^  rheghelianismo  attribuisce  la  presenza  alla  co- 
scienza. Mentre  il  pensiero  ha  una  percezione  diretta 
dell'essere  suo,  che  è  un'attività  subbiettiva  cosaiente  o 
personale^  e  non  trova  nella  sua  realtà  concreta  altro  che 
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il  finito,  la  dialettica  non  gli  permette  di  credersi  isolato 
dairinflnito  e  di  arrestare  il  ragionamento  all'antitesi  dei 
due  termini  estremi  dell'esistenza.'.  Egli  concepisce  Tuno 
come  realtà  immediata  e  Taltro  come  condizione  mediata 
e  ultima  della  sua  esistenza.  Il  processo  stesso  delPattiTità 
razioniale  che  ò  reale  e  non  astratto,  grimpone  di  affermare 
l'esistenza  deirinflnito  come  condizione  immanente  della 
saa  esistenza.  Ma  la  mediatezza,  con  la  quale  questo 
ultimo  termine  del  reale  è  raggiunto,  ci  attesta  il  modo 
con  cui  esso  cade  nella  conoscenza.  La  coscienza  è  imme  • 
diata  e  non  mediata.  Essa  abbraccia  il  risultato  di  un 
ragionamento,  e  ciascuno  per  volta  i  membri  di  cui  si 
compone,  poiché  nel  presente  soltanto  e  non  nel  passato 
o  nel  futuro  si  aggira  la  funzione  sua.  Essa  si  rende 
presente  un  momento  alla  Tolta  del  processo  cogitativo 
e  quindi  delle  cognizioni  singolari  e  delle  relazioni  dei 
termini  corrispettiTÌ.  LMmmanenza  adunque  deirinflnito 
ni^i  finiti,  affermata  dalla  ragione  nel  suo  processo  dia* 
lettico^  è  una  relazione  ultima  di  cui  un  termine  è  un'atti- 
vità pensante  arrivata  all'ultimo  momento,  e  l'altro  ter- 
mine è  affermato  come  condizione  sua  sostanziale,  ma 
non  pen^epita  in  questa  guisa;  noi  abbiamo  coscienza 
della  ragione  di  affermare  Tinfinito^  nonché  del  con- 
cetto a  cui  mette  capo  il  processo  del  pensiero  ;  ragione 
e  concetto  che  si  unificano  nel  fondamento  ultimo  della 
conoscenza,  e  che  reggendone,  a  cosi  dire,  tutta  la  ca- 
tena, e  quindi  per  essa  l'ordine  razionale  degli  atti  umani, 
fonda  nel  principio  teoretico  il  valore  dell'ordine  pratico, 
costituisce  nella  interiorità  dei  soggetto  cosciente  e  ope- 
rante l'autonomia  e  quindi  Tessenza  della  persona.  Ma 
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Ite  queste  stupende  illuzìoui  che  si  ricavano  dalla 
scienza  dei  momenti  singoH  di  un  processo  ascendente 
li'ordine  dei  pensieri  fino  all'infinito,  non  ci  permettoDO 
convertir  il  concetto  di  questo  in  una  percezione  e 
indi  in.  un  contenuto  diretto  delta  coscienza,  non  ci 
rmettono  infine  di  confóndere  la  sussistenza  dell'in- 
ito  con  quella  del  finito.  Malgrado  la  immanenza  ne- 
jsaria  dell'uno  nell'altro,  la  distinzione  rimane  profonda 
:ancellabilH,  e  soltanto  un'analisi  superficiale  dell'essere 
eriore  e  dei  risultati  dialettici  che  si  possono  ricavare, 
r  astrazione,  dalla  posizione  de'  suoi  elementi,  può  con- 
rre  a  confondere  l'essere  comune,  ossia  l'energia  pura, 
ratta  dalle  qualità  particolari,  che  il  Rosmini  chiama 
;he  attività  deWessere  o  essema  dell'essere  o  essere 
'siale  e  comunissimo,  con  l'essere  infinito  sussistente 
^uale  è  infinita  potenzialità  ed  insieme  infinita  attua- 
la unità  di  tutte  le  determinazioni  possibili  ed  attuali, 
cui  si  immedesimano  il  principio  e  il  fine  della  pro- 
fione  e  del  processo  universale  delle  cose. 


La  coscienza  di  questo  reale  principio  e  fine  del  mondo, 
noi  l'avessimo,  vorrebbe  dire  niente  di  meno  che  la 
cteiiza  di  un'attività  infinita.  È  dunque  chiaro  che 
1  avendo  noi  né  dal  di  dentro  nò  dal  di  fuori  la  per- 
ione  di  una  tale  attività,  non  possiamo  dire  di  avere, 
diante  percezione  alcuna,  la  conoscenza  diretta  della 
Ita  divina,  e  che  non  meno  sono  da  respingere  le 
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formole  gnoseologiche  di  intuizione  o  di  intuito,  che, 
secondo  l'ontologismo ,  fanno  deirinflnito  reale>  un  ob- 
bietto  immediato  deirintelletto  ;  al  quale,  secondo  il 
pronunciato  di  Kant,  si  appartiene  soltanto  il  conoscere 
per  concetti,  mentre  il  conoscere  per  intuizione  è  opera 
del  senso.  Nò  d^altra  parte  è  accettabile  la  tesi  dello  Spen- 
cer, che  cioè  abbiamo  coscienza  di  un  infinito  incono- 
scibile, poiché  coscienza  e  nescienza  sono  incompatibili. 
Finalmente  neppure  si  può  ammettere,  stando  all'analisi 
degli  elementi  trascendentali  del  pensiero,  che  questa 
idea4imite,  cioè  la  idea  deirinflnito,  benché  sia  in  certo 
senso  Punita  di  tutte  le  idee,  corrisponda  nella  misura 
in  cui  è  determinabile  per  noi,  alla  totale  intensità  della 
realtà  divina,  ossia  alla  pienezza  deiressere  considerato 
come  principio  e  fine  del  mondo,  ossia  come  ragion 
sufficiente  della  totalità  dei  finiti.  Imperocché  noi  non 
possiamo  determinare  questa  unità  assoluta,  se  non  me- 
diante una  dialettica,  che  ha  per  punto  di  partenza  il  fi- 
nito,  e  cioè  le  sue  rivelazioni  le  quali  variano  e  crescono 
colFesperienza  e  col  movimento  stesso  delle  cose  in  cui 
siamo  avvolti.  Il  processo  dialettico  del  mondo  che  ab- 
braccia nella  catena  delle  categorie  tutte  le  determina- 
zioni particolari  degli  enti,  domina  certamente  il  fi- 
nito e  rivela  la  direzione  d'una  causa  unificatrice 
nella  sterminata  estensione  del  tutto.  Questo  processo 
che  parte  dall'unità  suprema  e  vi  ritorna,  è  divino,  e 
la  mente  umana  pensandolo,  pensa  il  divino  nel  mondo,  ma 
esso  non  è  tutta  la  realtà  di  Dio,  cioè  la  reale  unità  di 
potenza  e  di  atto,  ossia  di  produttività  a  cui  la  mente 
umana  è  condotta  dal  concetto  di  tale  processo;  i  suoi 
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effetti  8i  espandono  iadefliiitamente  ncirestensione  del 
mondo  fenomenico,  ma  la  infinità  vera,  Tinfinita  atti- 
Tità  che  è  il  principio  del  processo  è  interiore^  è  infi- 
nità intensiva  e  non  estensiva,  di  energia  e  non  di  di- 
mensione,  esiste  in  sé  e  non  si  risolve  nella  moltitudine 
degli  elementi  cosmici  che  collega  e  spinge  alla  meta. 
In  tale  guisa,  e  non  altrimenti,  l'idea  della  realtà  infi- 
nita è  possibile  logicamente ,  ossia  non  è  contrad- 
ditoria^ in  tal  modo  soltanto  la  sua  unità  può  con- 
cepirsi come  distinta  e  indivisa  dall'indefinito  molti- 
plicarsi del  finito.  Cosi  finalmente  diventano  compatibili 
la  intellegibilità  e  Tincomprensibilità  divina  0)  e  non 
meno  Timmanenza  e  la  trascendenza  di  Dio.  In  quanto 
a  noi  non  possiamo  separare  il  finito  dairinfintto,  il  rela- 
tivo dall'assoluto;  Dio  è  per  noi  il  supremo  intelligibile 
non  solo,  ma  la  causa  immanente  del  mondo,  del  quale 
si  può  dire  che  è  in  lui  come  nel  suo  eterno  principio, 
mentre  l'azione  del  principio  può  dirsi  non  meno  legit- 
timamente penetrare  e  internarsi  nelPeffetto  suo. 

Da  quanto  precede  parci  risultare  chiaramente  che 
Timmanenza  divina  non  significa  per  nulla  identità  di 
Dio  col  mondo^  ossia  Panteismo,  poiché  essa  non  signi* 
fica  punto  sostituzione  della  attività  sintetica  assolata, 
alle  energie  sintetiche  relative  dell'universo,  ossia  sosti* 
tuzione  di  una  sostanza  unica  ed  universale  alle  sostanze 
particolari. 

Ma  non  solo  la  personalità  umana  e  la  sostanzialità 
degli  enti   tutti  ci  paiono    risultare  illese   dal  concetto 

(1)  Vedi  La  Filo$oJia  delle  »cuole  italiane^  An.  1872.  Sulle  atti" 
nenie  della  Religione  e  della  Filosofia  e  sulla  ìacomprensibiUtd  dieina. 
Lettera  al  Conte  Mamiani. 
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ben  circoscritto  della  immaneaza  divina  e  del  processo 
dialettico  che  vi  si  collega,  mediante  il  dinamismo  e  la 
relazione  <;he  esso  stabilisce  fra  il  pensiero  e  Tessere, 
ma  aache  la  personalità  stessa  di  Dio  ne  risulta  possi- 
bile e  necessaria.  Imperocchà  la  soluzione  data  da  questo 
sistema  al  problema  fondamentale  della  natura  deires-* 
sere  ò  questa:  vi  sono  nell'essere  due  aspetti  insepara- 
bili, il  reale  e  Fideale,  Tidea  e  la  sussistenza,  il  processo 
con  le  sue  l^ggi  e  l'energia.  L^uno  non  è  senza  Taltro,  ma 
Puno  non  si  agguaglia  perfettamente  con  Taltro  nel  no- 
stro modo  di  conoscere.  Noi  ricaviamo  l'idea  dalla  reaKà 
interna  od  esterna,  ove  opera  e  si  manifesta  operante, 
ma  nell'operazione  stessa,  nell'atto  si  annida  il  segno 
proprio  del  reale,  la  radice  della  sussistenza  in  guisa 
da  essere  questa  la  ragion  della  vita  di  quella  e  da  non 
permetterci  di  capovolgere  il  rapporto,  traendo  il  reale 
dall'ideale.  Un  di  là  rimane  nel  reale  dipendente  dalla 
relatività  della  conoscenza,  ossia  da  quella  parte  di  essa 
che  è  improntata  di  tale  carattere,  e  che  tanto  posto 
occupa  nella  costruzione  di  tutto  l'ediAcio  conoscitivo. 
Tale  essendo  la  condizione  del  reale  per  rispetto  alla 
mente  umana  e  da  essa  mente  medesima  affermato 
e  riconosciuto  in  virtù  di  leggi  che  sono  sue  e  del  Tutto, 
ne  risulta  essere  più  che  possibile  anzi  necessario  l'am- 
mettere colla  energia  della  causa  immanente  del  mondo, 
una  interiorità  che  non  si  palesa  e  non  può  palesarsi 
direttamente  in  quella  idea  dell'essere  infinito,  a  cui  la 
mente  è  condotta  dalla  dialettica.  Questa  interiorità  è 
dessa  cosciente  ? 

Dalla  risposta  affermativa  o  negativa  a  tale  questione, 
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dipende  il  carattere  Anale  metafisico  del  sistema  filoso* 
AcOy  e  cioè  che  esso  sia  teistico  ovvero  un  panteismo 
naturalistico. 

Ma  questo  problema  della  coscienza  divina  è  troppo 
grave  perchè  noi  ce  ne  sbrighiamo  in  poche  linee  di 
conclusione  a  questo  articolo.  Le  ragioni  alle  quali  sì 
appoggia  il  nostro  modo  di  vedere  opposto  su  questo 
punto  airheghelìanismo^  o  almeno  a  quella  che  si  ri* 
sguarda  come  la  piii  genuina  interpretazione  del  pensiero 
di  Hegel,  richiedono  considerazioni  di  ordine  psicologico, 
ontologico  e  cosmologico,  a  cui  troppo  è  insufflcente  lo 
spazio  di  cui  possiamo  disporre.  Ce  ne  occuperemo  in 
altra  occasione. 


Lmoi  Ferri. 
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I  greci  furono  ì  primi  nella  antichità  che  fecero  gli  uomini 
come  tali  oggetto  di  scientìfica  ricerca.  Essi  introdussero  per 
i  primi  nella  storia  il  principio  subbiettivo  ;  ed  intesero  gli  uo- 
mini nella  vivente  società  :  gli  uomini,  cioè,  del  dovere  e  gli 
uomini  dell'operare  nel  mondo  reale,  in  una  parola  gli  uomini 

etici.  A  questo  popolo  privilegiato,  noi  andiamo  debitori  di  a- 
vere  fissato  i  principii  della  conoscenza  della  società  e  dei  po- 
poli intimamente  connessa  colla  storia;  e  di  avere  cosi  creato 

(i)  Le  opere  delle  quali  mi  sono  valso  ia  questo  lavoro  sono:  Zeller 
Ed.  Die  philosophie  der  Griechen,  Tùbingen  1869.  —  Uebervveg  Fr. 
Gruodriss  der  Geschlchte  der  Philosophie  (das  Alterthum),  Berlin  1880. 
^  Brandis  C.  Handbuch  der  Geschichte  der  Griechisch-Ròmischen  Phi- 
losophie. —  Berlini  G.  M.  La  Filosofia  greca  prìna  di  Socrate,  To- 
rino 1869.  —  Hernìann  È..  Fr.  Culturgeschichte  der  Griechen  und  Rò- 
mer,  Góttingen  1857  —  Hermann.  K.  Fr.  Lehrbuch  der  griechischen 
Àntiquitàten,  Heidelbeg  1858.  —  Wachsmuth  W.  Hellenìsche  Alter- 
thumskunde  aus  dem  Gesichtspunkte  dea  Staats,  Halle  1846.  —  Hilden- 
brand  K.  Geschichte  und  System  der  Rechts  und  Staats  Philosophie, 
Leipzig  1860.  —  Kòstlin  K.  Geschichte  der  Ethik,  Tùbingen  1887.  — 
Schmidt  L.  Die  Ethik  der  alten  Griechen,  Jena  1882.  — >  Bernhardy  G. 
Grundriss  der  Oriechischen  Lìtteratur,  Halle  1861.  —  Laurent  Fr.  Hi- 
stoire  du  Droit  des  Gens  et  des  Rélations  internationales,  Tom.  H., 
Paris  1880.  ^-  Denis  J.  Histoire  des  Théories  et  des  idées  morales  dans 
Tantiquitéy  Paris  1879.  —  Jan  et  P.  Histoire  de  la  Philosophie  morale  et 
poUtique  dans  Tantiquité  et  les  temps  modernes,  Paris  1858. 
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na  filosofia  del  Diritto  e  della  Società  che  lia  servito  di  fon- 
ameoto  a  tutta  la  successiva  scienza  politica  e  sociale. 

Sebbene  la  filosofia  del  Diritto,  e  della  Società  del  greci  non 
ebba  la  sua  origine  che  a  se  stessa  ed  alla  riflessione,  pure 
on  ai  pub  essa  studiare  isolatamente  ed  a  parte,  per  così  dire, 
a  tutto  il  complesso  degli  elementi  che  coiicoraero  alla  for- 
lazione  della  vita  reale  di  questo  popolo  che  ci  presenta  i 
rimi  esempi  di  libertà  ed  ì  primi  esperimenti  di  regime  de- 
locratico  ('v  La  filosofia  del  Diritto  e  della  Società  dei  greci  fa 
opera  dello  spirito  greco,  ed  in  questo  noi  dobbiamo  cercare 
li  elementi  di  essa.  Questa  filosofia  inEatti  non  sorse  fino  dal 
rimo  principio  della  vita  spirituale  di  questo  popolo,  ma  dopo 
le  invece  esso  ebbe  peroorso  una  grande  parte,  anzi  la  pili 
rande  parte  del  suo  sviluppamento.  I  grandi  problemi  sul 
indamente  del  diritto,  del  dolere,  della  sovranità  formarono 
er  i  greci  oggetto  di  scientifica  rifiessione  e  di  studio  sola- 
lento  in  quello  splendido  periodo  della  loro  filosofia  che  sì 
rolse  nel  tempo  del  piti  grande  movimento  politico  della  vita 
*eca;  al  tempo  cioè  dei  suoi  fatti  immortali,  delle  sue  più  per- 
ite opere  d'arte;  che  coincide  in  una  parola  col  più  rilevante 
lomento  della  vita  nazionale  e  con  questa  ai  spegne. 

Tutta  la  filosofia  etica  e  politica  dei  greci  non  ha  mai  smen- 
to, non  ostante  i  grandi  cambiamenti  della  loro  vita  politica, 
suo  carattere  e  la  sua  orìgine  nazionale.  Essa  fu  sempre  la 
ipressìone  della  coscienza  etica  del  suo  popolo.  Il  patrio  co- 
iime  fu  ciò  che  in  essa  vi  ebbe  di  pili  fermamente  dato,  ossia 
desto  oostume  formò  sempre  la  sostanza  che  il  pensiero  elico 
M^ettÒ  e  riconobbe.  Ed  anche  quando  questo  pensiero  tentò 
i  essere  riformatore  o  critico,  pure  il  patrio  costume  rimase 
»mpre  la  materia  del  pensiero  ed  il  fondamento  del  sistema. 

(1)  Ehhkihi  May  ;  Demooracy  in.  Europe.  —  London  1877,  Chp.  II,  p.  41. 
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L'etica  greca  infatti  sino  ad  Aristotele  fu  rigorosamente  nazio- 
nale e  strettamente  unita  alla  politica^  perchè  sino  ad  Aristo- 
tele sì  dette  Stato  greco,  e  l'uomo  cosi  nella  pratica  come  nella 
teoria  fu  un  essere  morale  solo  come  cittadino.  Solamente  al 
tempo  di  Alessandro  l'etica  greca  cessò  di  essere  greca  e  di- 
venne cosmopolita  perchè  allora,  per  la  sostituzione  del  regno 
cosmopolitico  del  mondo  allo  Stato  nazionale,  l'individuo  cessò 
di  sentirsi  anzi  tutto  un  cittadino  e  di  ritenere  come  suo  piii 
importante  dovere  essere  politicamente  attivo. 

Prima  pertanto  dì  studiare  la  filosofia  morale  e  politica  dei 
greci  nelle  speculazioni  dei  loro  sublimi  filosofi,  noi  crediamo 
utile  di  ricercarne  la  sua  origine  in  quelli  stati  reali  della  vita,  nei 
quali  in  modo  particolare  si  impresse  l'indi vidualità  della  na- 
zione tanto  neirordine  dell'attività  come  nell'ordine  del  pen- 
siero. Tre  cose  pertanto  dobbiamo  qui  anzi  tutto  ricercare  e 
cioè: 

l""  ciò  che  è- dovuto  alla  natura  umana; 
2''  ciò  che  è  dovuto  alla  tradizione  anteriore; 
3"  ciò  che  infine  è  il  risultato  delle  circostanze  fisiche,  in 
cui  si  trovò  il  popolo  greco. 


Le  nozioni  di  Diritto  e  di  Stato  non  si  affacciarono  per  la 
prima  volta  alla  coscienza  dell'umanità  col  popolo  greco  ;  nei 
codici  sacri  dell'antico  Oriente,  noi  troviamo,  non  v'ha  dubbio, 
dei  precetti  ammirabili  che  ci  attestano  che  tali  popoli  non 
ignorarono  in  modo  assoluto  il  fare  ed  i  doveri  della  vita.  Nes- 
sun popolo  però  prima  del  greco  riuscì  mai  a  concepire  la  so- 
cietà come  l'unità  dei  concetti  di  Diritto  e  di  Stato;  né  osò 
guardare  in  faccia  e  giudicare  liberamente  i  principi  che  lo 
governa vai)o.  Questo  fatto  si  spiega  facilmente  quando  si  pensa 

Anno  IV^  — Vol.  1.  —  Disp.  II.  3. 
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che  le  forze  spirituali,  che  sono  appunto  quelle  che  aprono  la 
via  alle  più  grandi  libertà^  hanno  bisogno  esse  stesse  di  go- 
dere di  un  certo  grado  di  libertà  prima  che  possano  riuscire 
a  rimuovere  non  solo  gli  impedimenti  naturali  od  involontari, 
come  gli  artificiali;  ma  a  produrre  ancora  quei  piti  perfetti 
stati  di  socialità  che  formano  la  brama  costante  dello  spirito 
umano. 

Nei  primordi  della  vita  della  umanità  i  popoli  vivevano  in 
uno  stato  di  servitù  e  di  schiacciante  oppressione  politica  e 
religiosa.  L'umanità  infatti  per  gli  antichi  indiani  era  un  com- 
posto di  caste  sovrapposte  le  une  alle  altre.  I  bramini,  sa- 
cerdoti, debbono  comandare  ai  guerrieri,  questi  agli  agricoltori 
ed  ai  lavoratori;  i  quali  alla  loro  volta  comandavano  sulle 
persone  di  infimo  grado.  Questa  teoria  della  società  umana, 
composta  di  quattro  caste  di  individui,  di  privilegi,  di  leggi, 
di  uffici  affatto  differenti,  rendeva  impossibile  il  progresso,  per- 
chè ogni  casta  non  poteva  uscire  dalsuoordine.il  legislatore 
condannava  infatti  la  fusione  delle  caste  come  il  più  grande 
dei  delitti  ;  e  relegava  al  grado  disprezzato  dei  paria  i  nati  da. 
questa  confusione.  Una  tale  organizzazione  della  vita  dello 
Stato  orientale  ha  la  sua  ragione  d'essere  nella  coscienza  reli- 
giosa di  quei  popoli,  ossìa  in  quella  speciale  maniera  nella  quale 
nella  loro  interiorità  si  sentivano  e  si  concepivano.  Ora  se- 
condo la  religiosa  coscienza  dell'antico  Oriente,  come,  per  ci- 
tare un  esempio,  nella  civiltà  indiana,  universo,  leggi  morali, 
ordine  sociale  tutto  in  una  parola  deriva  dalla  potenza  e  bontà 
Divina.  L'Ente  assoluto  è  ciò  che  solo  realmente  esiste,  e  tutti 
gli  altri  esseri  non  sono  che  pure  apparenze,  pure  forme  di 
questo  Ente  assoluto,  che  dopo  avere  esistito  da  sé  solo,  volle 
esistere  nelle  forme  proprie  degli  esseri  di  numero  infinito. 
Per  gli  indiani  dunque  il  mondo  non  è  che  una  immensa  ge- 
rarchia di  emanazioni  discendenti   dalla   sommità  deiresscrc 
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sino   alla   inesplicabile   profondità  del  nulla.  In   una  sì   fatta 
religiosa  coscienza^  l'individuo  tanto  nel  suo  sapere^  come  nel 
suo  volere,  era  esclusivamente  determinato   da   una  autorità 
oggettiva  e  questo  fatto  si  doveva  naturalmente  riflettere  nella 
vita  di  Stato,  poiché  questa  non  è  che  l'esterna  realizzazione 
della  vita  spirituale  del  popolo.  Cosi  si  spiega  come  i  concetti 
del   diritto,  della   moralità  e  della   religione  si  confondessero 
neirantico  Oriente  fra  loro  :  e  come  nelle  caste  e  per  le  caste 
venisse  incondizionatamente  dato  ad  ognuno  il  suo  diritto,  la 
sua  morale,  la  sua  religione  :  e  questi  concetti  si  riferivano  al 
genere, 'mentre  la  persona  o  l'individuo,  come  tale,  o  fu  del  tutto 
dimenticato  o  ben  poco  considerato.  Si  spiega  lo  stato  di  av- 
vilimento di  queste  popolazioni  e  la  loro  natura  di  un  carat- 
tere così  eminentemente  passivo  da  non  sentire  alcun  impulso 
di  libertà  e  di  indipendenza  tanto  nella  vita  civile,  come  nella 
politica  :  mentre  volentieri  ed  incondizionatamente  si  accomo- 
davano agli  oggettivi  poteri  della  vita. 

Nei  primi  momenti  della  vita  politica  di  un  popolo  si  con- 
cepiscc  come  possa  essere  stata  possibile  una  forma  tale  di 
Stato.  Quando  però  nello  svolgimento  della  vita  della  umanità 
si  sono  avverate  tale  condizioni,  per  le  quali  un  popolo  dallo 
stato  della  infanzia  passa  in  quello  della  giovinezza,  allora 
anche  la  sua  coscienza  deve  assumere  una  nuova  forma  e  da 
questa  deve  derivare  per  immediata  necessità  un  cambiamento 
corrispondente  nella  forma  dello  Stato.  Questo  passaggio  nella 
estrinsecazione  della  vita  spirituale  dell'umanità  fu  compiuto 
dalla  Grecia. 

Lo  spirito  greco  infatti  ebbe  innanzi  a  sé  un  centro  che 
è  la  natura,  e  studiò  la  natura  nel  suo  proprio  pensiero  e 
nelle  sue  istituzioni,  ed  abbracciò  tutti  i  grandi  problemi  con 
intera  confidenza  e  con  perfetta   indipendenza.  Dio,  il  mondo 
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il  mondo  morala  nelle  loro  grandi  linee  furono  l'c^getto 
sue  ricerche  e  delle  sue  meditazioni.  Lo  spirito  greco 
la  filosofia  come  scienza  indipendente  cui  assegnò  de- 
iati confìni  e  sprezzò  i  ceppi  della  teologia  che  fino  allora 
no  tenuto  soggetta  tutta  la  scienza.  Ed  in  virili  delia 
za  dei  libero  pensiero,  che  fu  la  sua  piti  speciale  carat- 
ca,  lo  spirito  greco  oltrepassa  la  coscienza  del  suo  paese 
suo  tempo,  e  produce  e  sviluppa  nuovi  germi,  ed  anlì- 
«oreticamente  quelle  formazioni  che  nei  secoli  succeu 
anno  poi  avuto  esistenza. 

ima  per  altro  che  presso  i  greci  sorgessero  uomini  privile- 
iheli  sapessero  condurre  verso  un  pili  alto  grado  di  forma- 
si trovavano  essi  rispetto  alla  generale  cultura  quasi  nella 
.  condizione  dagli  altri  popoli  colti  che  li  avevano  pre- 
i;  anzi  presero  da  questi  molti  mezzi  e  materia  di  for- 
ne.  La  Grecia  presa  dall'Oriente  gli  elementi  della  sua 
>ne,  della  sua  filosofia,  delle  sue  arti,  ma  il  genio  greco 
isse  un  carattere  originate  e  tutto  proprio  a  questi  eie- 
forestieri  della  sua  civiltà  in  modo  che  da  essi  trasse 
'eligione,  un'arte,  una  filosofia  tutta  propria  l^'.  Anche 
ecia  infatti  ebbe  la  sua  tradizione  antica  e  sacra  ;  la  sua 
ivina  ed  eroica,  il  suo  periodo  patriarcale  e  sacerdotale 
Grecia  come  dovunque  la  religione  fu  il  principio  di 
civiltà,  arte,  scienza  e  morale.  Nella  remota  civiltà  el- 
L  si  trovano  traccio  di  una  antica  signoria  sacerdotale  o 
I  organizzazione  per  caste;  Aristotele  attribuisce  a  Minosse 
divisione  in  alassi  che  egli  paragona  a  quelle  degli  egi- 
(».  Il  Wachsmuth  t^)  dà   l'elenco  di  certe   famiglie    che 
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per  privilegio  ereditario  esercitavano  in  Grecia  le  funzioni  sa- 
cerdotali. Questo  ordinamento  però,  che  risentiva  dell'origine 
orientale  della  civiltà  ellenica,  al  tempo  eroico,  che  comincia 
al  i4*  secolo  av.  Cr.,  non  sussiste  più  in  Grecia.  II  sacerdozio 
è  interamente  subordinato  allo  Stato,  e  l'ordine  civile  assorbe 
completamente  l'ordine  religioso. 

Questo  cambiamento  effettuato  dal  popolo  greco  nello  svol- 
gimento della  vita  spirituale  della  umanità,  si  spiega  per  le 
favorevoli  circostanze  esteriori  in  cui  si  trovò.  Alle  quali  cir- 
costanze, principalmente  va  riferito  quel  prepotente  senti- 
mento della  propria  indipendenza  e  quello  sforzo  continuo 
che  ebbero  sempre  i  greci  verso  la  propria  libertà.  Nessun 
paese  fu  infatti  pih  della  Grecia  frastagliato  da  monti,  da  valli, 
da  fiumi,  onde  ne  veniva  una  meravigliosa  vicenda  di  rela- 
zioni fisiche  che  escludevano  ogni  possibilità  di  politica  fusione. 
Yenti  piccoli  popoli  vivevano  su  questo  suolo  così  diviso  in 
grappi  separati  e  con  leggi  particolari  secondo  il  loro  politico 
organismo,  ed  il  grado  della  loro  comunanza,  nonostante  le 
nazionali  anfizionie,  oracoli  e  giuochi  non  riuscirono  mai  a 
comporre  in  una  unità,  per  la  quale  la  totalità  delle  forze 
potesse  esser  centralizzata,  come  avvenne  in  Roma.  Però  di- 
pendevano essi  tra  loro  per  un  medesimo  spirito,  e  questo 
spirito  sviluppò  in  tutti  i  circoli  della  greca  individualità  la 
perfetta  vita  della  natura.  Da  questo  spirito  infatti  sono  de- 
rivati 1  concetti  piti  importanti,  quali  quello  delle  patria,  del 
cittadino,  dell'ordinamento  economico,  della  esistenza  indi- 
viduale. 

Mentre  pertanto  nella  civiltà  orientale  Puomo  era  assorbito 
nella  natura  esterna,  poiché  ove  domina  il  sistema  dell'Asso- 
luto, l'individuo  o  la  persona  non  esiste,  e  l'uomo  non  è  che 
un  modo  della  sostanza  universale  ;  in  Grecia  invece  di  iden- 
tificarsi colla  natura  se  ne   distacca.  Lo  spirito  greco   infatti 
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per  la  prima  volta  iniziò  Tindipendenza  della  coscienza  dalla 
relazione  ad  una  autorità  estema,  ed  iniziò  la  relazione  della 
coscienza  a  sé  stessa.  In  Grecia  per  la  'prima  volta  ruomo 
pervenne  in  una  parola  alla  coscienza  di  sé,  e  quindi  alla 
coscienza  di  una  personalità  o  subbiettivo  valore  ;  e  la 
tendenza  dello  spirituale  svolgimento  in  questo  popolo  fu 
di  acquistare  il  puro  umano  e  di  farlo  manifesto  nella 
religione,  nell'arte,  nei  costumi.  11  greco  concepì  le  sue 
divinità  come  uomini,  e  tuttociò  che  oltrepassava  Tumanità 
rimase  per  esso  un  mistero  oscuro  ed  impenetrabile  ;  e 
questo  principio  della  umanità  che  in  Grecia  si  era  stabilito 
idealmente,  ossia  nella  religiosa  coscienza,  doveva  pure  stabi- 
lirsi anche  realmente,  cioè  nella  veduta  politica.  In  Grecia  non 
poteva  perciò  darsi  un  diritto  divino  nel  senso  orientale,  ma 
doveva  qui  manifestarsi  il  diritto  umano,  ossia  il  diritto  nel 
senso  proprio  che  trova  la  sua  espressione  nello  leggi  parti- 
colari e  non  nelle  leggi  religiose;  ed  infatti  il  greco  reclama 
a  sé  il  diritto  di  fare  la  stessa  legge;  e  con  questo  principio 
viene  scosso  Tordinamento  teocratico  nelle  sue  stesse  radici; 
e  per  conseguenza  il  dispotismo  che  aveva  per  suo  unico 
fondamento  questo  ordinamento.  Questa  autonomia,  che  per 
gli  orientali  sarebbe  stata  una  vera  empietà,  per  i  greci  al 
contrario  dobbiamo  dire  che  Tavversione  alla  tirannide,  pro- 
prietà del  carattere  nazionale  greco,  fu  una  necessaria  con* 
seguenza  della  religione  greca  ;  poiché  come  il  fondo  di  questa 
era  Tastratta  ed  immediata  individualità  dello  spirito,  così  do- 
veva trovare  l'Individuo  in  ciò  un  sentimento  di  sé  tale,  per 
cui  doveva  aborrire  ogni  principio  di  dominio,  ed  organizzò 
la  società  sul  principio  della  libera  individualità  e  della  ugua- 
gliajìza. 

In  Oriente  è  il  volere  divino  che  dà  l'unità  ai   membri 
separati  nel  creato;   in  Grecia  invece  questa  unità  è  creata 
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dall'uomo  il  quale  la  trova  nello  Stato.  Lo  Stato  infatti  non  è 
altro  per  i  greci  che  la  riunione  dei  singoli  membri  la  cui  e- 
sistenza  non  è  in  alcun  modo  prodotta  da  una  esteriore  forza 
coatti?a,  ma  dall'interno  e  perciò  libero  legame  degli  individui. 
Lo  Stato  per  i  greci  è  un  Ente  comune  che  non  ha  altro  fine 
che  realizzare  una  vita  comune  e  libera  nel  patrio  paese  :  un 
Ente  comune  i  di  cui  cittadini  danno  a  se  stessi  e  diritti  e 
leggi;  e  per  mezzo  del  quale  provvedono  alle  loro  faccende 
e  le  amministrano.  Nella  Grecia  dunque  per  la  prima  volta 
l'amanita  fece  la  sua  prima  apparizione  nell'ordine  politico  non 
più  nella  persona  di  un  despota  né  nella  onnipotenza^  divina, 
ma  nel  corpo  stesso  dui  cittadini  che  costituiscono  lo  Stato,  il 
quale  perciò  poteva  solo  esser  formato  dal  volere  comune  di 
molti  individui.  Questo  elemento  subbiettivo  ohe  i  greci  per  i 
primi  introdussero  nella  vita  di  Stato  non  si  manifestò  però 
improvvisamente  e  fino  dal  primo  principio  del  loro  sviluppa- 
mento.  La  storia  dello  Stato  greco  si  svolge  invece  in  mezzo 
al  contrasto  dei  due  opposti  principi  della  vita  di  Stato,  l'og- 
gettivo ciod  od  il  soggettivo  che  corrispondono  ai  due  più  ca- 
ratteristici elementi  del  popolo  greco,  il  dorico  e  l'ionico  (^) . 

I  dori  sono  un  piccolo  popolo  del  quale  si  potrebbe  giu- 
stamente dire  ciò  che  Tacito  diceva  dei  longobardi  :  €  paucitas 
nobilitas  »  che  nelle  montuose  regioni  della  Doride  per  una 
serie  di  lotte  e  di  emigrazioni  si  erano  venuti  apparecchiando 
a  quella  parte  che  essi  erano  destinati  di  avere  nella  storia 
della  Grecia.  Penetrati  nella  penisola  vi  recarono  gli  aviti 
ordinamenti  della  famiglia»  del  comune  tenendosi  sempre  fermi 
con  tenace  costanza  alle  domestiche  loro  tradizioni,  nella  lingua, 
nei  costumi  e  non  si  accomunarono  mai   colle  stirpi  degli  a- 


(1)  FiLOuusi-GuELPi.  La  dottrina  delio  Stato    nella  antichità   greca 
nei  suoi  rapporti  coll'etica,  pag.  6. 
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bìtatori  pih  antichi,  ma  impressero  alla  nuova  patria  l'impronta 
del  loro  genio  (i>  Il  carattere  del  dorismo  non  sta  nella  esterna 
espansione,  ma  nella  vita  intema  ;  la  compattezza  dì  qaesta  fu 
abbastanza  forte,  se  non  per  impedire  affatto  ogni  varietà  nelle 
forme  paesane,  cortamente  per  limitare  la  pienezza  deirindivi' 
dualità. 

In  Sparta  infatti  l'individuo  fu  considerato  come  un  membro 
del  tutto,  ed  allo  Stato  interamente  legato  e  sottordinato.  La 
moralità  di  esso  fu  compresa  nella  sua  relazione  alio  Stato  ; 
la  potenza  del  tutto  preponderava  e  richiedeva  per  sé  l'attività 
di  tutti  ;  ia  vita,  in  una  parola,  in  tutte  le  sue  relazioni  era 
collegata  nel  modo  più  stretto  per  la  forza,  unità,  indipendenza 
e  continuità  dell'ordine  della  vita  comune.  Il  sentimento  del 
popolo  fu  qui  l'incondizionata  sottomissione  di  tutti  gli  sforzi 
individuali  per  appropriarsi,  nel  modo  piìi  distinto,  la  tradi- 
zionale stabilità  nella  vita  comune  nell'interno,  e  la  sua  rigida 
compattezza  verso  l'esterno  ;  lo  sconfinato  abbandono  e  sacir- 
ficio  di  tutti  per  la  patria;  la  comunità  e  pubblicità  della  vita 
nei  suoi  massimi  circoli;  la  semplicità  ed  immutabilità  del  sen- 
timento furono  qualità  che  il  nome  dei  dori  resero  onorato  in 
tutta  la  Grecia,  e  l'opera  della  legislazione  di  Licurgo  rende- 
vano possibile.  La  legislazione  di  Licurgo  porta  nella  sua  parte 
predominante  questo  carattere  etico,  che  appoggiandosi  sulla 
viva  obbedienza  dei  cittadini  al  costume  ed  usanze,  non  abbiso- 
gnava di  altri  principii  che  servissero  a  mantenere  nel  miglior 
modo  quella  obbedienza  e  quei  costumi  :  onde  non  deve  esser 
considerata  come  una  nuova  creazione  ma  come  ona  rinno- 
vazione dell'antica  educazione.   Sebbene  in  Sparta  non  man- 


(1)  Curtius.  —  Storia  della  Grecia  trad.  di   G.  Muller.  e  G.  Oliva, 
Toriao  1877,  voi.  1°  pag.  151. 
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casse  in  modo  assoluto  il  principio  subbietlivo,  dilatti  la  mo* 
narchia  spartana  fu  una  policrazia  ;  Sparta  fu  nel  fatto  il  ne-* 
mico  più  fermo  della  democrazia  o  governo  popolare.  Gli  spar- 
tani furono  essi  una  piccola  aristocrazia  in  mezzo  ad  una  com* 
parativamente  numerosa  popolazione  formata  dai  cosi  detti  pe^ 
rieci,  dagli  originari  abitatori  e  dagli  iloti  o  servi.  Il  governo 
fu  altamente  centralizzato  ;  esso  fu  interamente  nelle  mani 
degli  spartani  ;  i  perieci  non  avevano  parte  in  esso  ;  gli  iloti  e- 
rano  lavoratori  legati  al  suolo  nello  stretto  senso  della  parola, 
ed  un  calcolato  proprio  interesse  fu  un  tratto  rimarcatissimo 
del  carattere  spartano. 

La  rigidezza  e  compatezza  della  vita  cui  dori  dovettero 
la  stabiliià  del  loro  Stato^  rese  essi  incapaci  di  avere  nella  sto- 
rica coltura  deirellenismo  una  parte  cosi  importante  quale 
ebbero  gli  ionici.  Sparta  infatti,  che  fu  il  centro^  della  razza 
dorica,  e  che  dopo  Atene  fu  il  più  potente  ed' importante  Stato 
della  Grecia,  fu  celebrata  soprattutto  per  il  valore  dei  suoi 
soldati,  per  la  sua  disciplina  militare,  per  il  suo  patriottismo, 
per  la  sua  intensa  politica  di  conservazione;  tutta  la  sua  cul- 
tura intellettuale  in  arte  ed  in  ogni  cosa  è  connessa t^on  questo 
suo  carattere  ed  è  sommamente  inferiore  ad  Atene.  I  suoi 
uomini  più  celebri  furono  tutti  eminenti  come  soldati  e  pochi 
di  essi  presentano  qualità  per  cui  si  possano  considerare  come 
abili  uomini  di  Stato.  Uomini  in  una  parola  come  Temistocle 
e  Pericle  non  apparirono  in  Sparta;  ed  essa  non  produsse 
nemmeno  grandi  pensatori  o  filosofi. 

Un  libero  sviluppamento  non  poteva  pertanto  avere  la  vita 
greca  nella  forma  della  vita  di  Stato  degli  spartani;  ma  solo  in 
quello  stato  il  cui  principio  in  sé  è  quello  del  movimento,  cioè 
nella  democratica  Atene.  Se  gli  spartani  difatti  nei  loro  primi 
tempi  furono  più  cittadini;  gli  ateniesi  senza  dubbio  fecero 
qualche  cosa  di  meglio,  essi  furono  più  uomini.  Il  greca  in 
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Atene  era  tenuto  per  ciltadino  e  persona  per  se  stesso,  e  come 
tale  fu  educato  indipendentemente.  In  Sparta  pertanto  ove  la 
vita  politica  era  fissata  da  norme  morali  che  venivano  rigo* 
resamente  imposte  da  un  positivo  ordinamento  dello  Stato  o  le- 
gislazione, doveva  il  principio  aristocratico  del  governo  trovare 
la  sua  più  ampia  applicazione.  Il  dominio  della  aristocrazia  si 
appoggia  in  modo  principale  sulla  potenza  che  esercita  la  pro- 
prietà fondiaria;  ed  il  consolidamento  di  questa  proprietà  fa 
sempre  la  prima  cura  di  una  lale  forma  di  governo:  ed  in 
Sparta  noi  infatti  troviamo  fino  da  principio  l'istituto  del  maio- 
rascato;  istituzione  che  rendeva  impossibile  lo  svolgimento 
degli  ordini  che  determinano  Torganismo  della  proprietà  pri- 
vata. Sopra  un  affatto  opposto  principio  si  fondava  TordinamenU) 
dello  Stato  nelle  popolazioni  di  «razza  ionica.  NeU'Jonìa,  ove 
il  suolo  appena  produceva  quanto  era  bastante  a  soddisfare 
al  necessario  bisogno,  le  popolazioni  furono  spinte  dalla  neces« 
sita  a  cercare  una  sorgente  di  ricchezza  nazionale  nell'indu- 
stria e  nel  commercio  ;  e  questo  doveva  profondamente  influire 
sulla  formazione  della  loro  vita  di  Stato. 

NeirJonia  infatti  per  la  condizione  fiorente  delle  industrie  e 
del  commercio  venne  in  potere  della  borghesia,  che  si  com* 
poneva  appunto  delle  classi  industriale  e  commerciale,  la  mas- 
sima ricchezza,  e  per  la  ricchezza  il  potere  stesso  dello  Stato  : 
Onde  di  fronte  alla  antica  proprietà  fondiaria  venne  a  porsi 
la  ricchezza  del  capitale  ;  e  di  fronte  alla  classe  sociale  degli 
antichi  proprietari  sorse  la  classe  dei  mercanti,  dei  naviganti 
e  degli  industriali.  In  Atene,  che  fu  appunto  il  centro  della 
razza  ionica,  lo  Stato»  poggiandosi  sopra  questi  elementi  cor* 
rivi  e  mobili  del  popolo,  divenne  una  democrazia  in  cui  si 
ebbe  la  prima  vera  prova  di  una  completa  politica  e  libertà 
sociale. 

Quivi  la  famiglia  si  afferma  nel  suo  organismo  ;  il  divieto 
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della  alienazione  dei  possesso  ereditario  ebbe  tosto  a  cadere  ;  tro- 
vasi svolto  il  diritto  della  successione,  ed  ordinato  il  diritto  delle 
obbligazioni  e  delle  forme  assicuratrici  del  credito  (ipoteche). 
E  mentre  in  Sparta  Telemento  antico  si  rannoda  "al  vecchio 
principio  obbiettivo  in  Atene  si  afferma  prepotente  l'elemento 
nuovo  e  la  esigenza  del  principio  subbiettivo  (^ .  Questo  prin- 
cipio in  fatti  formò  la  caratteristica  noasolo  delia  vita  civile 
e  politica,  ma  di  tutte  le  forme  in  cui  principalmente  si  e- 
strinsecò  lo  spirito  ionieo-ateniese  cioè  l'arte,  la  scienza,  la  vita 
morale. 

Sul  terreno  attico  come  lo  Stato  per  il  libero  e  vivificante 
spirito  del  principio  popolare  si  sciolse  dai  lacci  della  antica 
aristocratica  rigidezza^  e  si  formò  sulla  interna  armonia  della 
libertà  e  legalità,  così  pure  l'arte  si  affrancò  dalle  forme 
rigide  della  autorità  e  del  tipo  che  l'avevano  dominato  in 
Oriente  svolgendosi  nella  più  fresca  e  varia  vitalità  ed  arti- 
stica libertà.  Sotto  infatti  la  direzione  ed  il  potente  impulso 
dei  grandi  maestri  nelle  arti  plastiche  del  tempo  di  Pericle, 
l'arte  conseguì  il  suo  proprio  carattere  e  fu  quello  della  fe- 
deltà della  natura  nelle*sue  più  delicate  e  più  pure  espressioni 
della  elevatezza^  dignità,  maestà,  piacevolezza,  libertà  e  mo- 
bilità. Questo  fiorire  dell'arte  in  stretto  senso  si  confonde  con 
quello  della  cultura  generale  di  Atene,  che  corrispondendo 
al  panellenico  concetto  di  Pericle,  si  trasformò  nella  cultura 
nazionale  di  tutta  la  Grecia. 

Lo  stesso  carattere  lo  presenta  la  scienza.  Essa  in  Grecia 
si  appropria  tutta  la  ricchezza  del  creato,  abbraccia  tutto  ciò 
che  avviene  sotto  i  suoi  occhi  :  il  nascere   ed   il  crescere,  il 


0)   FlLOMUSl-GUBLFl,   op.  cìt.,  pag.  7, 
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maturare  ed  il  perire  delle  code  in  tutta  la  varietà  e  mobilità 
che  è  propria  della  vita  dell'aniverso  ;  mentre  all'opposto  ti 
principio  del  volere  non  fu  mal  in  modo  giusto  riconosciuto 
né  dalla  scienza  né  dalla  coscienza  del  popolo  ellenico;  e  di 
qua  derivò  che  l'idea  della  personalità,  non  ostante  rindirizzo 
subbiettivo  dei  greci,  non  fu  mai  da  essi  compresa  nel  suo 
pieno  valore;  e  che  il  diritto  ossia  il  diritto  privato,  che  ha 
appunto  il  suo  fondamento  nel  principio  del  volere,  non  fa  da 
loro  sviluppato  che  im^perfettamonte. 

Nella  maniera  poi  più  eloquente  di  tutte,  questi  indirizzi 
della  vita  si  manifestano  nelle  vedute  morali.  La  riflessione 
etica  dei  greci  su  ciò  che  è  il  fine  della  vita  si  restrinse  alla 
domanda:  in  che  consiste  una  vita  felice?  Ed  il  più  alto  bene 
cui  ogni  ricerca  e  sforzo  dell'uomo  si  deve  dirigere  è  per  i 
greci  nella  religione,  nella  pratica  come  nella  letteratura,  quello 
che  essi  riassumevano  nella  parola  suSxitiovicc  (^)  cioè  felicità 
della  vita  nel  pieno  senso  della  parola.  La  felicità  greca  non  è 
in  alcun  modo  esclusiva,  né  una  esteriore  passiva  felicità  di 
una  semplice  prosperità  o  contento.  La  felicità  è  anzi  intesa 
come  qualche  cosa  di  personale  ed  inerente  al  soggetto  stesso. 
Come  qui  la  soggettività  si  solleva  alla  coscienza  della  sua 
piena  libertà  e  quindi  al  desiderio  di  un  essere  che  garan- 
tisca ad  essa  una  piena  soddisfazione  ;  così  cerca  essa  questa 
piena  soddisfazione  anzi  tutto  in  questo,  che  a  lei  nulla  man- 
chi di  ciò  che  ha  pregio  per  la  personalità  dell'uomo  e  che 
a  questa  può  apportare  contrassegno  e  significato.  Tuttavia 
però  i  greci  ebbero  una  certa  legge  di  moderazione  che  de- 
terminò ad  essi  la  virili  ^morale,  e  l'eccellenza  intellettaale. 
Ma  oltre  questo  protettivo  freno  alle  passioni,  un  nobile  senso 


(\)  Heinze  —   Der   Eudàmonismus   der  griechischen   Philosophie  1. 
cap.  I. 
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del  bello  impedi  che  i  greci,  dei  periodo  migliore,  trascendes- 
sero negli  eccessi  dei  piacere.  La  licenza  fu  da  essi  ricono- 
sciuta come  qualche  cosa  di  barbaro;  ed  i  barbari  erano 
schiavi  della  natura  (f^an  Hovloi). 

I  greci,  nati  per  essere  uomini  liberi,  ebbero  in  alto  pregio 
la  temperanza.  La  loro  (j^ùfpoTuviQ  non  fu  tenuta  dai  greci  come 
una  semplice  guida  della  virtù,  ma  alla  temperanza  aggiunsero 
il  coraggio,  ed  al  coraggio  la  giustizia,  edalla  giustizia  la  scienza. 
Nel  concetto  di  coraggio  infatti  comprendevano  essi  molto  di 
ciò  che  noi  diciamo  dovere;  cioè  il  dovere  verso  lo  Stato  fu 
un  sentimento  che  penetrò  tutta  la  vita  greca. 

Questo  i5arattere  greco  meglio  ancora  sì  manifesta  nella  for- 
mazione della  loro  vita  politica.  La  virtù  non  si  può  sviluppare 
che  nella  città  o  nello  Stato;  ed  uno  Stato  che  non  avesse  per 
suo  fine  '  la  formazione  della  virtù  civile  non  lo  intendevano 
i  greci.  Lo  Stato  è  una  associazione  che  ha  per  fine  il  bene, 
e  come  tale  esso  è  la  più  importante  delle  associazioni,  esso 
deve  avere  per  oggetto  il  più  grande  dei  beni.  Ora  il  fine  es- 
senziale della  vita  per  l'individuo  come  per  lo  Stato  è  di  mi* 
rare  a  questo  alto  grado  della  virtù  e  di  fare  ciò  che  essa  or- 
dina. Colui  che  può  vivere  fuori  della  società  sta  o  al  disotto 
0  al  disopra  della  specie  umana,  egli  é  al  disotto  o  al  disopra 
della  virtù,  è  un  bruto  od  un  Dio. 

Sul  fondamento  pertanto  delle  religiose  tradizioni  dell'Oriente, 
si  sviluppò,  in  favorevoli  esteriori  condizioni  di  vita,  la  cultura  e  la 
civiltà  del  popolo  greco.  La  caratteristica  propria  di  tutta  la 
civiltà  ellenica  fu  l'umanità:  tutto  il  suo  spirituale  svolgimento 
tende  ad  acquistare  il  puro  umano  ed  a  farlo  manifèsto  nel- 
l'arte e  nei  costumi.  Il  pensiero  però  greco  non  si  staccò  mai 
dai  confini  del  naturalismo  e  tutta  la  sua  vita  pratica  doveva 
essere  appunto  un  naturalismo.  Questo  naturalismo  della  vi^ 
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morale  sì  manifesta  nella  mancanza  di  una  morale  particolare 
della  vita  privata.  Non  si  conosceva  strettamente  presi  altri 
doveri  che  quelli  verso  lo  Stato  o  la  comunità;  le  operazioni 
dell'individuo  soggiacevavo  ad  una  apprezia^ione  morale  solo 
per  la  loro  relazione  alio  Stato  ed  alla  società,  e  mai  veni- 
vano regolati  secondo  il  principio  del  Diritto  privato,  cioè  se- 
condo la  volontà  degli  uomini.  Il  greco  non  esce  fuori  del 
mondo  a  cui  appartiene  cioè  dello  Stato.  La  libertà  greca  non 
è  come  la  romana  la  tutela  della  libera  disposizione  circa  un 
oggetto  particolare  e  determinato,  ma  l'ideale  partecipazione 
all'azione  dello  Stato  ^M.  Quando,  in  una  parola,  allo  spirito 
greco  si  affacciò  l'idea  dello  Stalo,  fu  ancora  molto  lontano 
dalla  coscienza  di  questo  popolo  che  l'uomo  fuori  dell'idea 
della  umanità,  ossia  l'uomo  come  tale  sia  libero  ed  abbia  santi 
ed  inalterabili  diritti.  Una  tale  coscienza  fu  il  grande  portato 
del  cristianesimo.  La  prima  e  più  prossima  conseguenza  di  ciò 
fu  che  la  Grecia  mentre  da  una  parte  abbatté  la  casta  dall'altra 
parte  conservò  la  schiavitù  che  è  strettamente  legata  alla  or- 
ganizzazione sociale  della  Grecia.  Da  questa  concezione  della 
schiavitù  derivò  la  naturale  conseguenza  che  la  personalità  del 
diritto  dell'uomo  era  essenzialmente  connessa  alla  sua  citta* 
dinanza:  ed  in  ciò  vi  è  qualche  cosa  che  richiama  l'originaria 

distinzione  degli  uomini  in  caste  fatalmente  separate  per  na- 
scita. Da  questo  punto  di  vista  l'occidente  dell'antico  tempo  si 
distingue  dall'Oriente  solo  in  questo:  che  in  Oriente  il  despota 
solamente  gode  di  subbiettiva  ed  arbitraria  libertà,  mentre 
tutti  gli  altri  non  sono  che  schiavi  di  lui;  in  Grecia  invece  al- 
cuni erano  nati  liberi  ed  altri  schiavi.  AH'infuori  però  di  questo 
ì  greci  non  si  solle  varono  mai  alla  concezione  del  diritto  in  senso 


(1)  SUhl  F.  G.  Storia   della  Filosofia    del  Diritto  tcad.  di    P.  Torre 
con  note  di  H.  Conforti,  Torino  1853,  pag.  42-43. 
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subbiettivo  come  l'intendiamo  noi  moderni  di  facoltà,  cioè  della 
persona  per  cui  ognuno  deve  potere  fare  e  disporre  a  sua  vo- 
lontà nei  limiti  di  una  sfera  determinata.  In  Grecia  l'uomo 
ebbe  senza  dubbio  la  coscienza  della  sua  spontaneità  e  libertà^ 
ma  queste  furono  riguardate  come  u)ia  emanazione  dello  Stato. 

La  stessa  espressione  del  diritto  ha  un  significato  oggettivo 
To  Siy.aiov  indica  lo  stato  della  relazione  di  Diritto  come  già 
stabilito  ed  esprime  il  determinato  ordine  dì  cose  o  meglio 
degli  uomini  in  cui  essi  reciprocamente  si  incontrano,  ed  uno 
non  può  invadere  il  campo  dell'altro.  Quest'ordine  lo  consi- 
deravano essi  come  qualche  cosa  di  originario,  non  come  qual- 
che  cosa  di  effettuato  pel  diritto  del  soggetto,  come  ha  luogo 
nel  concetto  romano  del  jus.  Il  concetto  come  la  parola  della 
legge  significavano  per  i  greci  eguaglianza,  distribuzione  vó[io^ 
è  equilibrio. 

In  Grecia  l'uomo  non  arrivava  alla  coscienza  di  sé  che 
solo  come  parte  del  tutto  da  cui  sotto  verun  rapporto  si  può 
staccare.  Lo  Stato  pesava  su  di  tutto  come  una  autorità  assoluta; 
questa  tirannia  era  ovunque  riconosciuta  come  il  principio 
stesso  della  città,  e  certamente  condusse  alla  più  elevata  for- 
mazione  del  popolo  greco,  poiché  nella  condotta  privata  si  im- 
poneva una  certa  norma  come  legge. dell'operante;  e  riponeva 
la  moralità  sotto  le  regole  della  ragione.  Tuttavia  in  quelli 
Stati  nei  quali  non  fu,  come  in  Atene,  controbilanciata  dal  prin- 
cipio della  libertà  oppresse,  le  facoltà  dell'individuo  e  come 
dice  Rousseau  :  ce  denatura  ì'homme  pour  renforcer  en  lui  le 
citoyen.  »  (^)  Ed  infatti  la  persona  umana  contava  poco  di  fronte 
a  questa  autorità  santa  e  quasi  divina  che  si  diceva  la  patria 
0  lo  Stato.  La  funesta  massima  salus  popoli  suprema  lex  esto  (^), 

(1)  Rousseau  Contrai  Social. 

(2)  Cicer.  De  Legib.  IH,  3. 
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fu  formulata  dalla  anlìcbità.  Si  pensava  che  il  diritto,  la 
giustizia,  la  morale,  tutto  -doveva  cedere  innanzi  agli  interessi 
delia  patria.  £  pertanto  un  errore  grandissimo  il  dire  che 
l'uomo  nelle  città  antiche  godesse  di  libertà.  Egli  non  ne  aveva 
neppure  l'idea;  egli  non  credeva  che  potesse  esistere  un  di- 
ritto innanzi  alla  città  ed  ai  suoi  Dei.  Aver  dei  diritti  politici, 
votare,  nominare  dei  magistrati,  poter  essere  arconti,  ecco 
ciò  che  si  diceva  avere  la  libertà  (^\  Questa  conclusione  ap- 
parisce come  una  contraddizione  con  ciò  che  abbiamo  detto  in 
principio  che  l'essenza  dello  Stato  greco  è  fondata  sul  princi- 
pio della  subbie tti vita.  Ma  nel  fatto  non  vi  ha  qui  contraddi- 
zione alcuna  ma  solo  un  imperfetto  sviluppamento  del  princi- 
pio subbiettivo.  La  libertà  che  nel  modo  più  grande  può  esser 
realizzata  nello  Stato  ha  due  partì  principali  e  cioè  :  La  libertà 
dello  Stato  stesso  e  per  conseguenza  della  comunità  come  tale 
e  la  libertà  dell'individuo  come  tale  di  fronte  alla  comunità. 
Ai  greci  si  presentò  il  subbiettivo  principio  solo  nel  primo 
punto  di  vista. 


Roberto  Pasquinelu 

Prot.  di  Filoi.  nel  R.  Lioeo  Biamiani  ài  Rona. 


(Il  seguito  al  prommo  fascicolo) 


(})  Fustel  De  Coulanges  —  La  Gite  antique» 
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L'AVVENIRE  DELL'ESTETICA 


{Coru,  e  fine  —  V.  /a#c.  précédente) 


Certamente  tali  idee  hanno  molto  di  vero^  ma  erre- 
rebbe chi  le  accettasse  senz'altro.  Nel   campo    dell'arte 
succede  come  nel  campo  della  politica  e  della  religione. 
Per  un  monarchico  assolutista  tutto  va  alla  peggio  negli 
Stati  retti  a  repubblica   democratica.   Per  un    cattolico 
convinto  le  altre  religioni  non  potranno  mai  condurre  gli 
uomini  alla  vera  civiltà.  Un  innamorato  dell'arte  antica 
troverà  poco  lodevole  l'arte  moderna;  uno  che  abbia  abi- 
tuato l'occhio  alla  ricca  architettura  indiana  e  che  l'abbia 
studiata  con  amoroso  entusiasmo^  troverà  povera  e  fredda 
l'architettura  greca.  Ma  per  giudicare  delle  opere  d'arte 
bisogna  procedere  con  crìlerj  molto  vasti  e  punto  esclu- 
sivi; bisogna  badare  che  le   opere  d'arte  sono   varie  e 
distinte,  secondo  i  popoli  e  le  epoche   storiche,  e   che 
l'arte  in  genere  è  un  prodotto  della  vita  civile  che  l'uoipo 
custodisce   fra  le  cose  più   care  e  più   necessarie.   Per 
questo  l'arte   non  potrà  mai  morire.  La  religione  non 
morirà,  perchè  l'uomo  perpetuamente   aspira  all'ignoto, 
alla  felicità,  alla  suprema  giustizia.  La  metafisica  vivrà 

Anno  IV,  —  Vol.  l.  —  Dxsp.  II.  4, 
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come  sforzo  supremo  della  ragione,  come  integrazione 

della  scienza,  come  bisogao  che  ha  lo  spirito  amano  di 

sollevarsi   sopra  le  leggi  dell'esperienza,  pei-  ismarrirs' 

fra  le  nubi  della  possibilità  e  della  probabirtà  iadeflnite. 

i.'oi.tg  pure  vivrà,  finché  ci  saranno  dolori  e  noie  nella 

finché  ci  saranno  affetti  e  sentimenti,  e  la  scienza 

lazierà  tutto  l'uomo,  ed  esso  avrà  bisogno  d'illudersi, 

)mpiere  il  vero    fantasticamente.   Possono  variare 

rme  religiose,  le  scuole  di  metafisica,  può  scompa- 

in  intero  mondo  artistico.  Ma  la  religione,  la  me- 

a,  l'arte  rimarranno,  perchè  incardinate  coi  bisogni 

imi  dell'uomo. 


3  spirito  d'osservazione  scientìfico  è  opposto  allo 
o  d'osservazione  dell'artista.  Ciò  è  ben  vero.  L'ar- 
contempla  con  occhio  ben  diverso  da  quello  dello 
ziato  il  cielo,  la  terra,  gli  uomini.  Ma  un'altra  cosa 
redere  che  in  processo  di  tempo  la  scienza  spegnerà 
:.  L'arte  batte  uo  cimmiuo  distinto  dal  camm'oo 
tifico.  Anche  l'arie  sente  gli  influssi  scientifici,  ma 
i  influssi  non  la  uccidono,  piuttosto  servono  a  fec^n- 
.  Il  cielo  di  Galileo  e  di  Newton  non  è  meno  poetico 
[elio  di  Tolomeo,  tutt'altro;  come  il  sole  del  Secchi 
h  meno  fecondo  di  ispirazioni  artistiche  che  il    sole 

mitologia.  Ci  vuole  la  mente  che  sappia  vedere  la 
a  del  cielo  e  quella  d»!  sole,  che  sappia  interpretare 
Fina  eco  del'e  cose  che  si  riporcole  nell'animo  no- 

Che  imporla  die   il  sole,    la  luna,   i   pianeti,   le 
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stelle  non  sieno  più  divinità^  non  abbiano  più  una  leg- 
genda di  odt  e  diamori^  di  gioie  e  di  affanni^  se  ancora 
sono  legali  alla  nostra  terra,  e  il  loro  splendore  e  i  loro 
viaggi  ci  fanno  leggiadramente  fantasticare?  L'uomo  sente 
e  sentirà  sempre  la  bellezza  dei  cieli,  anche  l'astronomo, 
compiuti  i  suoi  calcoli,  prova  il  bisogno  di  oltrepassarli 
artisticamente,  di  animare  i  cieli,  Hi  personificare  gli 
astri^  di  immaginare  mondi  ignoti  in  cui  si  soffre, 
si  ama,  si  desidera  come  quaggiù.  L'immensità  degli 
spazii  percorsi  da  corpi  enormi  di  grandezza,  i  cui  moti 
sono  regolati  mirabilmente,  se  !a  paragoniamo  alla  pic- 
colezza della  terra  e  alla  miseria  nostra,  è  certo  assai 
più  estetica  per  se  stessa  dei  cieli  tolomeici.  La  gi-- 
nestra  del  Leopardi  basterebbe  a  dimostrarci  quanto 
possa  riescire  poetica  la  nuova  intuizione  dell'universo. 
11  Cosmos  delPHumbold  ha  pagine  che  valgono  dinanzi 
all'arte  non  meno  che  dinanzi  alla  scienza.  La  poesia 
dell'arcobaleno  non  iscomparve  col  Newton,  come  il  flore 
resterà  sempre  bello  anche  dopo  le  analisi  del  botanico 
e  del  chimico.  L'arcobaleno  coi  suoi  leggiadri  colori,  colla 
saa  vezzosa  curva  che  si  designa  superba  nei  cieli  at- 
traverso le  nubi,  i  fiori  esseri  fragili,  soavi,  che  hanno 
tanta  leggiadria  neji  petali,  negli  stami,  nei  pistilli,  tanta 
potenza  di  profumo  e  vivacità  di  colori,  saranno  sempre 
cari  al  pittore,  offriranno  sempre  al  poeta  gentili  ispira- 
zioni, inviteranno  sempre  uomini  e  donne  ai  più  dolci 
sogni.  La  fanciulla  interroga  ancora  la  margherita  nei 
dubbii  cari  e  affannosi  dell'amore,  e  ancora  crede  alla 
risposta  di  essa,  quasi  che  il  fiore  capisca  i  segreti  del- 
l'anima umana  e  senta  e  ami  come  tutte  le  creature  sen- 
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sibili.  Gli  antipodi  scoperti  dal  Colombo,  se  tolsero  Ilii- 
canto  di  regioni  fantastiche,  ci  diedero  rAmerica,  terra 
vergine  e  bella  ne^  tesori  della  sua  vegeteizione,  bella 
negli  ampii  fiumi  e  ne"  monti  sublimi,  ancor  più  bella 
per  la  libertà,  per  Tindustria,  per  la  febbre  del  lavoro, 
per  le  lotte  dell'indipendenza. 

Gli  studi  delle  sCienze  naturali,  i  progressi  della  me- 
dicina, possono  senza  dubbio  gìpvare  al  poeta  del  pari 
che  al  pittore.  Il  primo  ne  trarrà  profitto  per  isconrire 
nuovi  orizzonti  alla  poesia  {non  alta  didascalica,  ma  alla 
vera  poesia),  per  cogliere  meglio  i  segreti  legami  delle 
cose  e  d'esse  cogli  uomini, per  trarre  nuova  materia  per 
le  sue  integrazioni  fàntastióhe,  per  descrivere  con  miglior 
conoscenza  della  natura.  Il  pittore  si  giova,  come  si  è 
sempre  giovato,  di  simili  studi.  Un  pittore  di  figure  u- 
mane,  sopratutto  se  le  dipinge  nude^  deve  sapere,  almeno 
praticamente,  Tanatomia^  conoscere  le  tinte  convenienti  al 
cadavere,  Tespressione  dei  sentimenti,  degli  addetti,  delle 
passioni,  l'atteggiarsi  dei  corpi  oppressi  dai  morbi.  Se 
avrà  qualche  nozione  di  scienza  naturale,  sarà  più  caato 
e  preciso  nel  dipingere  le  piante,  i  fiori,  gli  animali; 
saprà  sceglierli  oltreché  con  criterio  artistico,  anche 
con  criterio  scientifico,  non  mi  darà  una  natura  conven- 
zionale, ma  una  natura  viva  e  vera. 


* 


Moltissimi  sono  i  vantaggi  che  gli  studi  della  psico- 
logia hanno  recato  alle  arti  della  parola,  e  molto  più  quelli 
che  potranno  recare  ad  esse  in   avvenire.  Si    può   dire; 
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I  tragici  antichi  greci,  lo  Shakespeare,  Vittor  Hugo,  ed 
altri  poeti  e  romanzieri^  avevano  forse  per  scandagliare 
il  cuore  umano  studiato  psicologia  ?  Essi  intuivano  colla 
potenza  del  genio'  come  si  svolgono  i  sentimenti  e  le 
passioni  nostre;  ma  ciò  non  prova  che  uno  studio  ac* 
curato  deiruomo  fatto  colla  guida  della  psicologia,  non 
giovi  airarte.  Oggi  tale  studio  è  in  vigore,  anche  coloro 
che  non  hanno  mai  letto  nessun  trattato  di  ps^icologia, 
respirano  le  idee  nuove  psicologiche  nell'ambiente  in  cui 
vivono,  le  leggono  esposte  sui  giornali,  ne  odono  gli 
echi  negli  eventi  della  politica,  nelle  riforme  dei  codici, 
nelle  diagnosi  dei  medici,  nel  crescere  o  diminuire  del 
sentimento  religioso.  Un  poeta  può  colla  sola  sua  os- 
servazione impadronirsi,  per  ciò  che  richiede  l'arte  sua, 
del  mondo  psicologico  moderno.  Ma  ciò  non  vuol  dire  che 
anche  gli  studi  di  psicologia  non  gli  giovino,  forse  senza 
che  egli  lo  sappia.  Egli  ne  ascolta  e  ne  accetta  invo-» 
lontariamente  le  conclusioni,  le  fa  sue,  le  tras^forma  e 
mentre  le  crede  frutto  originale  del  suo  cervello,  lo 
scienziato  le  ha  già  analizzate  e  chiar'te.  I  romanzi  del 
Balzac^  del  Gautier,  del  Dickens,  di  Vittor  Hugo,  del 
Flaubert,  del  Manzoni,  delio  Zola,  del  Daudet,  del  Fogazzaro, 
di  altri  molti,  del  pari  che  le  poesie  del  Baudelaire,  del 
Praga,  dell'Heine,  del  De  Musset,  sono  modelli  di  sottile 
indagine  psicologica.  In  certi  racconti  del  Poe,  come 
nello  Scarabeo  A'oro^  nel  doppio  assassinio  della  "Oia 
Morgue^  sono  fatti  accurati  studi  sulla  potenza  umana 
d'associare  le  idee.  In  ^Itri  racconti  dello  stesso  autore 
i  fenomeni  nevrosici  più  salienti  sono  dipinti  così  scien-* 
tificamente   e  artisticamente  che  il  psichiatra  ne  rimane 
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lisfatto  del  pari  che  l'artista.  La  psicologia  m'->d6rna 
vasta,  C03Ì  varia,  che  Don  lascia  nulla  trascurato 
fondi  oscuri  della  coscienza,  ci  ha  ia  poesia  allon- 
ti  dall'i  mi  tazioao  petrarchesca,  dai  belati  arcadici, 
I  rifritture  delle  antiche  tragedie,  indicandoci  i 
'i  meandri  dell'amore,  le  diverse  fasi  dei  sentimenti, 
sggiarsi  in  varia  guisa  delle  pa53ÌO:u,  temperamenti 
ratteri  nuovi  conformi  ai  nuovi  tempi.  Una  delle 
e  della  povertà  del  romanzo  e  del  dramma  con tem- 
,aeo  in  Italia  e  della  decadenza  della  nostra  lirica, 
appunto  nel  difetto  d'o3?ervazione  dei  n'>8tii  scril- 
nella  povertà  dei  loro  sludii  scientidci.  Questi  nostri 
tori  o  scribacchiatori  (non  parlo  delle  varie  eccezioni) 
ono  in  buona  fede  che  basti  trascrivere  in  prosa 
acquata  .un  fatterello  di  cronaca,  per  poter  aspirare 
immortalità..  Essi  non  si  danno  alcun  pensiero  né 
arci  nuovi  e  veri  caratteri,  né  di  scandagliare  ori- 
Imente  un  sentimento,  né  dì  affrontare  quei  molte - 
contrasti  che  ci  presenta  la  vita  in  qualunque  luogj 
npo.  Credano  che  per  fare  un  bozzetto,  o  una  novella, 
dramma,  basti  avere,  come  si  dice,  un  pò  d'inclinazione 
rte.  E  poi  fingono  di  pensare  sul  serio  allo  stile  e  alla 
la.  Ma  che  stile  e  che  lingua  volete  avere,  se  vi 
cane  le  idee  !  Vi  chiamate  veristi  e  il  vostro  vero 
seconda  mano,  passato  per  lo  staccio  dello  Zola;  vi 
mate  idealisti  e  vi  perdete  in  astrazioni  incomprensi- 
e  senza  sugo,  senza  avere  nessuna  grande  e  nobile 
,  vi  chiamate  liberi  da  ogni  preconcetto  di  scuola  e 
ite  camminando  sulle  o.'me  di  questo  o  di  quello 
,tore  straniero,  ritraendo  con  forme  conveozionali  un 
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mondo  convenzionalissimo.  Quando  a  voi  salta  il  ticchio 
di  scrivere  bozzetti  e  novelle,  senza  avere  nessuna  ade- 
guata conoscenza  deiruomo,  nessuna  intuizione  dell'arte 
vera,  io  vorrei  condannarvi  a  leggere  e  rileggere  i  sensi 
e  V intelligenza^  le  emozioni  e  la  volontà  del  Bain, 
gli  elementi  di  psicologia  fisiologica  del  Wundt  o  un'o- 
pera dell'Herbart  o  il  Microcosmo  del  Lotze^  o  per  lo 
meno  la  Fenomenologia  dello  spirito  dell'Hegel. 


La  pittura  sembra  trovarsi  poco  ad  agio  nella  ci* 
viltà  contemporanea. 

Non  nego  che  i  vestiti  nostri  si  prestino  assai  poco 
alle  arti  figurative.  Pure  certi  pittori  e  scultori  odierni, 
valendosi  di  quelli  d'essi  che  sono  meno  opposti  aneste- 
tica e  atteggiandoli  in  modo  da  cavarne  tutt^  le  possi- 
bili risorse  per  l'arte  loro,  hanno  dimostrato  bene  spesso 
che  si  può  trar  partito  anche  dai  nostri  vestiti.  I!  pit- 
tore può  a  buon  dritto  lagnarsi  che  gli  abiti  d'oggi  non 
abbiano  colori  pittoreschi,  ma  tali  colori  egli  potrà  sem- 
pre trovarli  nel  viso  delle  persone  che  dipinge  o  nel- 
l'ambiente, nel  quale  le  persone  si  mostrano,  e  in  tal 
guisa  correggere  la  mancanza  della  moda. 

Ciò  del  resto  non  succede  a  chi  dipinge  donne,  le 
quali  conservano  ancora  non  di  rado  negli  abiti  bellezza, 
elegan7.a  e  ricchezza  di  colorito. 


In  generale  il  viso  umano  sarà  sempre  caro  al  pittore, 
perchè  in  esso  troverà  sempre  espressione,  colore,  diffl- 
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colta  tecniche   e  varietà  di  linee  così  da   porgerti   ben 
sovente    tutte  le   gradazioni   estetiche   dal  grazioso  al 
sublime.  Non   vi  «ha  viso    d'uomo  o  di   donna  che    sia 
perfettamente   simile  a  quello  d'un  altro;  questa   difife-' 
renza  naturale   di  tipi  torna   al  pittore  di  grandissimo 
aiuto.   Egli  bene   osservando  i  volti   umani,   ne   vedrà 
di  graziosi,  di  orridi,  di  ridicoli,  d'armonici,  di  sublimi, 
di  grotteschi.    Troverà  diversi   di  colore  e  di   linea,  gh' 
occhi,  i  capelli,  i   nasi,  le  bocche,  i  menti,  le  orecchie, 
i  colli;  si  fermerà  a  studiare  con  voluttà   dolcissima  il 
bianco-roseo   del   viso   d'una    fanciulla,    la   morbidezza 
delle  carni  giovanili,  contemplerà  meditando  gli  occhi 
penetranti  d'un  uomo   di  genio  o  fieri   d'un   guerriero, 
osserverà   con   amore   del  tutto   estetico   la  insenatui'a 
delle  grinze,-  Tondeggiarc  della    barba  sul   viso    d'un 
vecchio.  E   poi  qual  mondo  inesauribile  nell'espressione 
dei  sentimenti  e  delle  passioni  !  Come  è  bella  una  bella 
donna  innamorata  !  Come  sono  cari  i  fanciulli  che  guar- 
dano  stupiti  una  cosa  nuova,  come  è   dolce  lo  sguardo 
della   madre  che  d'essi  si  compiace!  Di  tutto   ciò   può 
valersi  sempre  il  pittore.  Se  egli  bada  alle  linee  carat- 
teristiche del  volto,   quando  l'uomo   pensa  o  gode    o  è 
addolorato  o  è   rapito  in   estasi   religiosa   o  ha   paura, 
troverà  sempre  un  mondo  nuovo  da  dipingere. 


* 


Un  campo  per  il  pittore  e  lo  scultore  non  ancora 
sfruttato  del  tutto^  sebbene  sia  stato  molto  percorso  e 
coltivato,  è  quello  della   pittura  storica  e  leggendaria. 
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Taluni  mi  gnarderànno  di  sbieco  e  brontoleranno  con- 
tro di  me  Taccusa  di  accademico.  Ma  è  d'uopo  osser- 
vare che  Taccademia  può  corrompere  ogni  forma  d'arte, 
e  che  la  pittura  storica  può  benissimo  salvarsi  da 
queiraria  fredda  e  convenzionale,  da  quella  maniera  di 
trattare  le  cose  falsa,  inorpellata,  che  costituisce  ap- 
punto Taccademia.  In  altri  termini  in  ogni  arte,  come 
in  ogni  scienza,  vi  sono  i  buoni  e  vi  sono  i  gua- 
stamestieri, gli  ingegni  originali  e  i  fiacchi  imitatori. 
Se  uno  intenderà  per  pittura  storica  una  pittura  di 
azioni  storiche,  dalle  quali  si  possa  trarre  il  colpo  di 
scena,  mirando  meglio  a  simile  effetto  che  non  al  va- 
lore pittorico  e  alla  verità  delle  figure  e  dei  gruppi, 
dirò  costui  guastamestieri,  perchè  cerca  l'effetto  senza 
curare  l'arte,  perchè  pretende  imporsi  al  pubblico  con 
artifici  degni  d'un  coreografo,  non  già  coll'abilità  del 
disegnare,  del  colorire  luoghi,  figure  e  piani  ben  scelti 
e  ben  distribuiti.  Il  pittore  che  trae  Targomento  de'  suoi 
quadri  dalla  storia  o  dalla  leggenda,  può  trascurare  co- 
me Paolo  Veronese,  come  Tiziano^  come  tutti  i  grandi 
pittori  nostri^  la  precisione  storica  deirambiente,  dei 
vestiti,  dei  volti;  ritrarre  una  Venere  vestita  come  una 
cortigiana  del  secolo  decimosesto,  Cristo  e  santi  antichi 
vestiti  con  panni  di  tempi  molto  piÌL  vicini  a  noi.  Tuttavia 
egli  può  essere,  in  certa  parte,  superiore  anche  ai  nostri 
stessi  grandissimi  artisti,  qualora  alla  loro  abilità  sap- 
pia unire  maggior  cura  dei  particolari  e  con  occhio 
sagace  e  con  penetrazione  storica  profonda,  sappia  in- 
dovinare un  ambiente  remoto  e  bene  rappresentarlo. 
Domenico  Morelli  seppe  trarre   motivi  nuovi  nel    campo 
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ì  piltura  religiosa  da  uao  studio  più  a:curalo  delia 
età  e  dell'ambieote  ebraico  e  cristiano.  La  storia 
^iosa,  det  pari  che  le  leggende  mitologiche,  daranno 
irtista  feconde  ispirazioni;  purché  egli  dopo  fatti  gli 
li  storici  convenienti,  osservi  anche  di  persona  i 
rhi,  ove  si  svolsero  i  fatti  che  vuol  ritrarre,  e  pro- 
di scegliere  dalla  realtà  e  di  riprodurre  colla  debita 
A,  i  tipi  umani  meglio  convenienti  al  suo  scopo, 
al  guisa  potrà  liberarsi  da  certi  volti  e  atteggia- 
iti  tradizionali,  potrà  darmi  un  San  Sebastiano  stu- 
ido  un  giovinotto  di  belle  fattezze  e  di  viso  dolce, 
à  ritrarre  una  Madonna  valendosi  di  qualche  bella 
.odesta  giovine,  o  una  Venere  togliendone  il  modello 
qualche  donna  bella  e  aitante  e  naturalmente  ben 
rita.  L'artista  poi  dovrà  badare  ad  integrare  esleti- 
leute  simili  tipi,  perchè  un  San  Sebastiano  non  mi 
bri  uà  giovine  qualunque,  e  una  Venere  non  si 
Tondi  calla  madre  di  Cristo  Ben  si  vede  come  molte 
[ueste   osservazioni  servano    anche  per  la   scultura. 


Che  mai   deve   dirsi   della    pittura  di   genere  e   di 

sag^? 

Per  parte  mia  ammiro  i  fiori,  le  frutta,  gli  animali, 

alberi,  i    paeselli.    Veggo    molto    volentieri   tutti  i 

dri  che  mi  rappresentano  graziose  scenette  di  Napoli 

L  Venezia,  quelle  collo  sfondo  dei  colli   e  del  mare, 

bel  cielo  meridionale,  colle  case  piene  di  soie,  que- 
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ste  colle  strette  calli^  coi  canali,  coi  pezzetti  di  casa,  nei 
quali  s*a  una  finestrina  gotica  ben  designata.  Hanno 
tali  quadri,  se  fatti  da  veri  artisti,  un  colore  d'un  im- 
pasto fresco  e  vivace,  prodotto  da  un  mondo  naturale 
e  umano,  che  sembra  fatto  apposta  per  confortare  il 
pittore.  La  pittura  poi  di  campagne,  di  laghi,  di  mari, 
appaga  l'occhio  e  rasserena  anche  lo  spirito.  Una  cam- 
pagna ili  flore  ben  dipinta  incanta  lo  spirito,  il  quale 
gode  d'essere  assorbito  nel  seno  della  grande  e  buona 
natura  per  consolarsi  ivi  de'  suoi  affanni.  Ma  gli  ama- 
tori  di  simile  pittura,  dicono  gli  avversari,  devono  odiare 
e  combattere  i  piani  regolatori,  l'agricoltura,  le  strade 
ferrate,  i  fili  telegrafici  che  rompono  l'armonia  estetica 
delle  città  e  dei  paesaggi. 

Che  volete  ?  L'igiene  e  le  comodità  della  vita,  tutto 
ciò  che  è  buono  e  utile,  ha  pure  i  suoi  diritti.  Io  non 
credo  molto  alla  pretesa  estetica  di  certi  piani  regolatori; 
pure  credo  che  un  bravo  pittore  saprà  anche  nelle  lun- 
ghe e  monotone  strade  regalateci  dalla  civiltà  contem- 
poranea, trovare  il  lato  bello  e  dipingibile.  Qualora  il 
tempo  abbia  alterato  la  disgraziata  uniforme  tinta  delle 
case^  esse  potranno  avere  un  tono  di  colore  più  artistica. 
D'altronde  anche  ammesso  che  le  città  nuove  si  prestino 
poco  alla  pittura,  resta  sempre  al  pittore  la  campagna. 
Ora  se  Tagricoltura  guasta  la  vergine  sembianza  di 
certi  paesaggi,  essa  risveglia  in  altri  nuove  e  più  pere- 
grine bellezze.  Una  campagna  isolata,  affitta  dalla  ma- 
laria^  povera  d'alberi^  senza  case^  senza  contadini^  nuda, 
rocciosa,  arsa  dal  sole,  è  assai  meno  bella  pittoresca* 
mente  d'una  campagna  coltivata  a  viti,  a  gelsi,  ad  ulivi, 
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a  frumento,  ove  le  case,  i  villaggi,  le  chiese,  si  desi- 
gnano graziosamente,  e  i  buoi,  i  contadini  e  i  somari 
accrescono  la  varietà  del  paesaggio.  Non  è  frutto  del- 
ragricoltura  anche  il  giardino,  il  quale,  quando  ò  bene 
architettato,  è  forse  la  più  bella  e  più  fantastica  opera 
che  sappia  far  Tuomo  ?  Un  albero  fruttifero  in  flore  è 
certo  bellissimo;  una  siepe  verdeggiante,  un  campo  di 
spighe,  sorriso  dal  sole  di  giugno,  popolato  di  mietitori 
e  di  spigolatrici,  sono  davvero  bellissimi  spettacoli  fi).  Che 
importa,  se  i  Ali  telegrafici  turbano  Parmonia  d'una 
strada,  rompono  con  linee  brusche  la.  morbida  curvatura 
delle  coUiae  ?  Non  si  dipingono;  per  altro  sembrami  che 
l'abitudine  e  il  pensiero  dell'utilità  del  telegrafo,  val- 
gano a  far  parere  artisticamente  tollerabili  anche  i  fili 
telegrafici.  Riguardo  alle  strade  ferrate  e  alle  locomotive, 
esse  non  occupano  il  mondo  intero  e  il  pittore  può  ben 
altrove  rintracciare  la  materia  dipingibile,  sebbene  non 
possa  davvero  lagnarsi,  se  mediante  i  benefici  del 
vapore  può  in  pochi  giorni  visitare  i  musei  di  Parigi, 
di  Firenze  o  di  Roma.  Un  treno  ferroviario  può  ispirare 
il  poeta,  se  non  il  pittore;  qualora  il  poeta  pensi  al 
piccolo  mondo  di  uomini  e  di  cose  che  il  treno  trasporta, 
alle  distanze  ch^esso  percorre,  ai  luoghi  diversi  per  cai 
passa,  ai  sentimenti  che  risveglia,  a  coloro  che  lo  aspet- 
tano ansiosamente,  a  chi  dentro  uno  scompartimento 
affretta  col   desiderio   il  ritorno   in  patria    o  segue  a 


(1)  Non  sono  forse  frutto  di  elezione  artificiale  moltissime  e  bellissi 
me  varietà  di  piante  ?  Anche  da  questo  lato  l'agricoltura  giova  all'arte 


j 
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malincuore  la  via  delPesilio,  o  si  agita  iuìpaziente  der- 
oando  il* riposo  che  sempre  gli  sfugge. 


\ 


¥  ¥ 


È  strano  che  il  secolo,  nel  quale  si  traforarono  monti, 
8i  tagliarono  istmi,  si  congiunsero  montagne  con  ponti 
di  mirabile  leggerezza,  si  costruirono  forse  i  migliori 
teatri,  si  moltiplicarono  gli  acquedotti,  si  innalzarono 
tettoie  in  ferro  coperte  di  vetri,  sia  poi  accusato  di  non 
avere  uno  stile  architettonico  suo.  L^architettura  d'ui 
secolo  si  deve  guardare  nel  suo  complesso;  la  bellezza 
d'un  edificio  non  istà  solo  nei  fregi  o  nei  rapporti  dì 
certe  linee,  o  neiravere  ogni  parte  la  sua  funzione  or- 
ganica, o  neirappagare  rocchio,  ma  o  nell'uno  o  neiraltro 
di  questi  elementi,  o  come  negli  edifici  perfetti,  nella 
fasione  di  tutti.  In  vero  un  edificio  che  non  sia  di 
puro  ornamento,  deve  servire  ad  uno  scopo  pratico . 
Questo  è  il  principale  limite  che  ha  ogni  architetto,  il 
quale  alle  ragioni  dell'utile  deve  unire  quelle  dòirarte. 
La  bellezza  di  una  galleria  scavata  nei  monti  sta  nella 
sua  grandiosità,  nella  snellezza  degli  archi,  nella  preci- 
sione geometrica  delle  diverse  parti.  Un  ponte  in  ferro 
è  bello,  quanto  più  ò  leggero  e  resistente,  quanto  meno 
si  scorgono  i  sostegni  sui  quali  posa,  quanto  più  slan-* 
data  è  l'incurvatura  degli  archi.  Un  ponte  in  ferro, 
il  quale  fossi3  cpstruito  in  modo  da  non  darmi  altra 
idea  che  quella  d'un  prisma  rettangolare  o  d*una  cassa, 
sarebbe  poco   bello  per  se   sfesso,  perchè  le  rette  sono 
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sempre  dure  all'occhio  che  le  segue  con  fatica,  mentre 
le  curve  sono  assai  più  dolci.  Ma  chi  consideri  come 
tali  ponti  abbiano  praticamente  risoluto  problemi  di 
statica  importantissimi,  troverà  sempre  in  essi,  in  qua* 
lunque  modo  sieno  fatti,  una  specie  di  bellezza,  della 
quale,  per  esser  giusti,  più  che  l'artista  dilettasi  lo 
scienziato. 

É  ben  vero  che  la  bellezza  architettonica  delle  case 
nuove  ed  anche  di  molti  fra  i  cosiddetti  palazzi  nuovi,  è 
assai  poca.  Ma  che  razza  di  cas^e  si  facevano  anche  nel 
passato?  Moltissime,  oltre  all'essere  incomode,  oltre  a 
non  avere  né  scale  adatte,  nò  stanze  ben  distribuite,  né 
luce  sufficiente,  erano  troppo  pesanti  o  troppo  leggiere, 
arieggiavano  a  castelli  o  a  bicocche,  non  avevano  rego- 
larità né  di  porte,  né  di  finestre,  né  fregi,  né  pogginoli 
eleganti,  né  cornici  convenienti,  né  att'ci  ben  fatti,  né 
merlature  graziose.  É  ben  vero  che  anche  oggi,  quando 
si  fabbrica  con  certa  cura  e  non  badando  a  spesa^  si 
preferisce  imitare  dagli  stili  della  Rinascenza  o  del  cin- 
quecento 0  dal  gotico  0  da  qualsiasi  altro  stile.  Ma  ciò 
non  è  senza  lodevolissime  eccezioni,  né  senza  germi  di 
originalità.  Chi  stuii  la  Galleria  di  Milano,  o  il  palazzo 
della  Cassa  di  risparmio  a  Bologna  o  quello  delle  De- 
bite a  Padova,  o  il  Teatro  Nazionale  a  Roma,  o  il  palazzo 
del  Ministero  delle  finanze  pure  a  Roma,  o  altri  edificii 
più  criticati  d'Italia  e  d'altrove,  troverà  che  anche  il 
secolo  decimonono  ha  qualche  cosa  di  suo  in  architet- 
tura, e  questo  qualche  cosa  non  è  poi  disprezzabile  este- 
ticamente. 

L'architettura  vera  del  nostro  secolo  è  del  resto  Tar- 
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chitettura  ia  ferro  e  Tarchitettura  dei  tunnel,  dei  canali 
industriali,  dei  porti,  degli  acquedotti,  specie  d'opere 
quest'altìme  non  ignote  agli  antichi,  ma  ohe  non  hanno 
presso  loro  raggiunto,  se  non  raramente  e  con  molta 
fatica,  la  vastità  e  la  precisione  moderna.  Non  bisogna 
poi  calunniare  il  secolo  nostro,  il  quale  se  non  erige 
un  Colosseo  o  un  San  Pietro,  non  è  per  incapacità,  mi 
perchè  non  saprebbe  servirsene.  Gli  studi  dell'arte  ar- 
chitettonica non  furono  mai  tanto  diffusi  e  profondi, 
come  oggidì,  e  se  forse  non  c'è  un  architetto  in  Italia, 
il  quale  per  fantasia  pareggi  Giotto,  ci  sono  pure  ar- 
chitetti capaci  di  compiere  la  facciata  di  Santa  Maria 
del  Fiore  con  accuratezza,  eleganza  e  verità  storica  del 
tutto  ignote  agli  artisti  dei  secoli  scorsi  che  si  accin- 
sero alla  stessa  impresa.  Così  fra  i  disegni  per  il  rifa- 
cimento della  facciata  del  Duomo  di  Milano  ve  n'hanno 
alcuni,  che  superano  d'assai  il  disegno  della  facciata 
attuale. 


4( 


Veniamo  alla  poesia.  L'epopea  è  morta.  È  morta  nella 
sua  espressione  originale  che  si  ammira  ne'  poemi  o- 
merici  e  negli  indiani,  è  morta  nella  forma  riflessa  di 
Virgilio,  nella  forma  medioevale  della  Canzone  di  Ro- 
lando, e  in  quella  nuova  dei  poemi  dell'Ariosto  e  del  Tass  >. 
Gli  eroi  della  leggenda  son  fatti  cenere.  Orlando,  Rinal- 
do, Goflfrodo  pi  sembrano  figure  quasi  mitiche.  La  scienza 
non  permette  più  il  meraviglioso.  Gli  Dei  della  Grecia 
vivono  solo  nei  marmi  e   nella  poesia  antica,    ma  non 
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endono  più  in  terra  a  consoiara  gli  uomini,  a  pa- 
lare per  easi.  Lo  stesso  nostro  Dio  sembra  clie  oramEn 
contenti  di  lasciar  fare  alla  natura  saa  flgìiuola,  e 
le  non  voglia  più  impicciarsi  direttamente  dei  i^tti  ao' 
■i.  Le  fate,  gli  incantatori,  i  taumaturghi,  gli  spiriti 
U'aria,  ahimè,  non  ai  fanno  più  vivi.  Pure  sarebbe 
>Uezza  affermare  che  al  secolo  nostro  manchi  ogni  e- 
nento  epico.  La  rivoluzione  francese,  colle  sue  figure 
;auti  che  sostengono  e  proclamano  in  faccia  ai  tiranni 
liritti  dell'uomo,  che  si  fa  bandiirice  di  giustizia  e  di 
erta  e  pone  incrollabili  fondamenti  d'idee  salutari  alle 
lieta  civili;  Napoleone  guerriero  d-ìlla  rivoluzione,  che 
mbatte  e  vince  i  nemici  di  essa,  facendo  colle  sue 
torie  stupire  il  mondo;  le  lotte  germaniche  e  italiane 
r  l'uDità  e  l'indipendenza,  le  sommosse  e  le  congiure 
Russi  per  abbattere  il  dispotismo,  i  nuovi  moti  per 
liritto  del  lavoro  e  del  pane,  moti  che  condurranno 
■tamente  a  riforme  economiche  e  sociali,  tutto  ciò 
e  che  anche  nelle  vecchie  nazioni  d'Europa  ferve  un 
0  di  feconda  giovinezza.  E  quando  gFideali  economici, 
iali  e  politici  dei  pochi  saranno  divenuti  aspirazioni 
tutti,  quando  le  nazioni  saranno  dalla  lunga  pace  ri- 
late,  quando  la  morbosa  attività  dei  corpi  e  degli 
riti  cederà  dinanzi  al  lavoro  dolce  e  tranquillo,  quando 
leraio  dei  campi  e  delle  officine  non  sarà  più  acca- 
ito  dalla  fame  e  dalla  pellagra,  né  l'ozioso  ricco  lo 
aiterà  reputandolo  un  parassita,  quando  nuove  spe- 
ze  terrene  e  celesti  sorrideranno  agli  uomini,  e  i  bo- 
i  saranno  protettori  della  pubblica  salute,  non  ricet- 
)Il  di  ladri,  e  i  ialiiondt  scompariranno  e  gli  uomini 
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onesti  regneranno,  allora  ben  si  vedrà    quali    semi    fe- 
condi abbia  sparso  il  nostro  secolo  per  la  grandezza  e 
la  prosperità  delle  venture  generazioni,    allora  si  cono- 
sceranno i  sacrifici  i  d'uomini  che  ora  sono  ignoti  o  sem- 
brano utopisti,  si  ammireranno  le  molte  anime   grandi 
che  ha  avuto  ed  ha  tuttora  il  secolo  nostro,  ed  appari- 
ranno circondate  di  nuovo  splendore  dinanzi  all'imagi- 
nazione. Allora  avremo  la  poesia  epica.  Il  secolo  ventesimo 
canterà  Tepopea  del  secolo  decimonono.  Già  Vittor  Hugo 
nel  Novantatre  e  nei  Miserabili,  il  Carducci  nei  sonetti  e 
nelle  odi  rivoluzionarie,   molti  fra  i   poeti  tedeschi,  in- 
glesi, americani,  ci  hanno  additato  la  via  che  dovrà  bat- 
tere  l'epopea  futura.  Che  importa  se  le  guerre  si  com- 
battono ora  coi   furili  e   coi   cannoni,   se  i  soldati  non 
sono  pìii  vestiti  di  ferro,  e  i  principii  coi  quali  si  com- 
batte una  guerra  sono   tolti  dalla  scienza?   Forse   che 
non  v'è  piìi  l'eroismo  personale?  La  spada  o  la  freccia 
d'un  mascalzone  uccidevano  in   antico   un   eroe,   come 
una  fucilata  dei   giorni  nostri.    Che  vuol    dire  questo  ? 
Hanno  coraggio  e  spirito  di  sacrificio  tanto  Leonida  come 
Garibaldi,  tanto  i  fratelli  Gairoli  come  Epaminonda.  La 
guerra  non  potrà  mai  essere  fruito  della  semplice  scienza, 
questa  è  un  lusso  inutile,  qualora  manchi  l'arte  militare, 
qualora   l'esercito  sia  composto   di   vigliacchi,    qualora 
il  comandante  non  sappia  cogliere  il   momento   oppor- 
tuno per  dare  una  battaglia,  né  infondere  coraggio  col- 
r esempio  e  coi  detti,  né  resistere   alla  buona  come  alla 
caitiva  fortuna.  Le  storie  delle  guerre  moderne  non  sono 
meno   attraenti   delle   storie   delle   guerre   antiche:  la 
strategia  è   mutata,  ma  l'eroismo  resta.   Agli  eroi  non 
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sorridono  (jiù  né  Elena,  né  Andromaca^  né  Armida  lu- 
singatrice,  ma  vi  sono  ancora  mogli,  madri,  fanciulle 
che  sanno  ben  consolare  chi  combatte  per  la  patria  e 
ben  piangere  chi  muore  e  ben  amare  chi  torna  vinci- 
tore. Mutati  i  nomi^  resta  la  cosa. 


**» 


A  proposito  della  drammatica  non  nego  che  gli  av- 
versarli abbiano  buona  parte  di  ragione.  Ma  la  società 
da  loro  considerata  non  é  tutta  la  società.  Vi  sono  tut- 
tora uomini  dotati  di  carattere  moralmente  nobile,  i 
quali,  se  non  aspirano  a  riformare  il  mondo,  sanno  tei* 
lerare  pazientemente  la  sventura  e  aspettare  con  pa- 
zienza il  trionfo  delle  idee  sane  o  rassegnarsi  anche  a 
rimanere  nell'ombra.  Vi  sono  anche  oggidì  amori  leali 
e  profondi^  anche  in  anime  perfettamente  sane^  come 
vi  sono  ladrerie  e  omicidi  audaci  da  rammentare  i  tempi 
classici  del  delitto.  La  forza  del  dramma  sta  nel  con- 
trasto. Ora  quanti  contrasti  non  vede  oggidì  un  acuto 
osservatore!  Da  una  parte  gli  oziosi,  dall'altra  i  lavo- 
ratori, qui  ciechi  credenti,  amanti  del  passato,  del  vec- 
chio ordine  di  cose,  cultori  di  ideali  sfumati,  là  scettici 
volgari  0  sublimi,  precursori  dell'avvenire,  demagoghi 
per  naturale  impulso  o  per  ambizione,  politicanti  da  un 
quattrino  e  politici  di  specchiata  onestà  ;  qui  guerrieri 
che  sognano  sempre  armi  o  battaglie,  che  vorrebbero 
tener  gli  Stati  sotto  un  regime  militare,  là  industriali 
pacifici,  che  hanno  paura  d'un  fucile.  Quanti  contrasti 
tra  idee  vecchie  e  nuove,  tra  anime  ingenue  ed  astute. 
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tra  donne  onestissime  e  cortigiane  di  così  fine  corru- 
zione di  far  parere  quasi  Lucrezio  le  meretrici  d'altri 
tempi;  tra  i  ricchi  nobiloni  devoti  dei  loro  titoli,  che 
sarebbero  felici  di  ritornare  ai  costumi  feudali,  e  le 
plebi  vigorose,  socialiste,  che  reclamano  lavoro  e  pane, 
che  s^impongono  anche  coirincendio  e  colla  rapina.  La 
libertà  quanto  più  si  sviluppa,  genera  contrasti  sempre 
maggiori.  In  una  stessa  famiglia  tutti  non  la  pensano 
allo  stesso  modo.  Ascoltate  i  diversi  professori  d'una 
università  qualunque,  udrete  idee  differenti,  conoscerete 
diversi  indirizzi  scientifici.  Oggidì  fervono  molteplici  lotte 
scientifiche,  religiose^  metafisiche,  politiche,  economiche, 
sociali.  Chi  non  è  capace  di  orientarsi  in  questo  vasto 
movimento,  trova  che  tutto  va  a  soqquadro.  Siamo  in 
tempi  in  cui  molto  si  disfà  e  molto  si  rifa;  non  si  può 
prevedere  di  chi  sarà  la  vittoria. 

L'avvenire  risolverà  tanti  problemi  ai  nostri  giorni 
tenuti  quasi  d'impossibile  soluzione.  Si  concilieranno 
tante  cose  ora  reputate  inconciliabili^  brilleranno  di 
nuova  luce,  idee  che  si  credono  attualmente  malsane. 
Frattanto  la  nostra  età  è  piena  di  contrasti,  ed  è  piena 
per  questo  di  elementi  drammatici.  Non  avremo  la  tra- 
gedia dei  Greci  antichi,  né  quella  di  Shakespeare.  Oggi 
non  vivono  né  Medea,  né  Oreste,  né  il  re  Lear,  né  0- 
lello,  né  Iago,  né  Schyloch,  sebbene  ciò  che  in  costoro 
hawi  di  umano  appartenga  all'oggi  e  al  domani.  Ab- 
biamo tuttora  pazzi  furiosi,  matricidi,  donne  abbando- 
nate, padri  che  hanno  figliuoli  ingrati,  mariti  che  cre- 
dono troppo  e  sono  troppo  imprudentemente  gelosi,  con- 
siglieri maligni  e  calunniatori,  usurai  che  se  non  le- 
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vano  a  un  infelice  una  libbra  di  carne^  costringono  alla 
miseria  e  ai  disonore  una  povera  famiglia.  Il  mondo  è 
mutato  nelle  apparenze.  Al  re  Lear  è  succeduto  il  padre 
Goriot  (1).  Se  i  caratteri  non  sono  più  cosi  tipici  come 
una  volta^  è  lecito  anche  dubitare  che  non  siano  real- 
mente mai  stati  o  che  possano,  mercè  un'opportuna  inte- 
grazione estetica,  divenire.  Il  tragico  inglese,  come 
ogni  ottimo  artista,  toglieva  molto  dal  vero  e  molto 
anche  dalla  sua  fantasia. 

La  lirica  non  può  certamente  avere  una  missione 
nella  società  contemporanea.  Sarebbe  ben  ingenuo  un 
poeta  che  lo  credesse.  Essa  non  può  rimpinguare  gli 
scrigni  esausti  d'uno  Stato,  né  mutar  Tindirizzo  politico 
d'un  governo,  né  correggere  i  costumi,  né  guidare  le 
industrie.  Benché  presso  un  popolo  schiavo  essa  possa 
servire  ad  eccitare  gli  animi  alle  lotte  per  l'indipen- 
denza, pure  in  ciò  non  è  sola.  Una  pagina  del  Mazzini 
0  del  Guerrazzi  destò  gli  animi  de'  nostri  padri  almeno 
quanto  una  romanza  del  Berchet.  Bisogna  persuadersi 
che  si  può  andare  oggidì  alla  guerra  anche  senza  biso- 
gno d'un  Tirteo.  E  poi  non  c'è  la  musica?  La  musica 
è  assai  più  potente  della  lirica  nel  ravvivare  gli  spiriti. 

Ciò  non  vuol  dire  che  il  lirico  non  abbia  più  posto 
nella  civiltà.  Esso  coltiva  l'arte  e  l'arte  è  il  più  dolce, 
il  più  ideale  sorriso  della  vita^  il  sogno  più  incantevole.  Il 
lirico  cesserebbe,  se  gli  mancasse  la  materia,  ma  se  egli 

(1)  Vedi  la  prefazione  del  celebre  romanzo  del  Balzac. 
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non  la  trova,  peggio  per  lui,  perchè  non  avrebbe  anima 
di  poeta.  Che  importa  se  i  molti  non  capiscono  la  vera 
gloria,  il  vero  progresso?  Se  preferiscono  leggere  de- 
scritti i  trionfi  d^una  nazione  piuttosto  nella  prosa  d'un 
giornale,  che  in  un'ode?  Anche  su  questo  punto  non  bi- 
sogna però  esagerare.  Un  conto  è  capire  un'idea,  e  un 
conto  è  volerla  attuare.  Molti  capiscono  un'idea,  seb- 
bene per  quanto  è  in  loro,  non  procurino  niente  affatto 
di  attuarla.  Molti  preferiscono  la  prosa  alla  poesia,  perchè 
temono  di  essere  da  questa  ingannati  sul  valore  di  certe 
cose  e  di  certe  idee.  11  lirico  troverà  sempre  materia 
nei  sentimenti  e  nelle  idee  umane,  nei  dolori,  nelle  gioie, 
nelle  aspirazioni  nostre.  Finché  la  patria,  la  virtù,  la 
gloria  non  saranno  vani  nomi,  finché  l'amore  consolerà 
i  petti  umani,  finché  i  fiori  sorrideranno  alle  fanciulle, 
e  la  primavera  sarà  allegra  e  l'autunno  malinconico, 
finché  avremo  lagrime  e  sorrisi,  il  lirico  avrà  materia 
ai  suoi  canti.  Egli  deve  avere  animo  gentile  e  spirito 
di  osservazione  finissimo  per  penetrare  nelle  più  celate 
pieghe  del  cuore  umano,  e  per  intendere  il  linguaggio 
delle  cose.  Il  sentimento  umano  ha  un'eco  in  tutta  la 
natura*  Chi  intende  quella  voce  e  raccoglie  quest'eco  è 
poeta.  Il  resto  è  questione  di  parole,  di  rime,  di  suoni* 
Il  poeta  che  non  trova  la  forma  conveniente  al  suo  pen- 
siero, non  conosce  l'arte  sua. 


* 


Sebbene  Imitai ia  non  sia  così  feconda  d'opere   musi- 
cali come  nel  passato,  e  la  stessa  Germania  non  sappia 
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li  sostituire  il  Wagner,  pure  la  musica  non  ac- 
niente  affatto  a  perire.  C'è  la  Fi-ancia  che  ha 
;usto  in  musica^  ed  ha  anche  eccellenti  musici, 
li  pur  ieri  mise  in  luce  i'Olelto.  Forse,  se  sonnec- 
lon  riposa  del  tutto  il  Boito,  e  ci  darà  fra  poco 
ipo  lungamente  promesso  Nerone.  Molti  giovani 
10,  e  alcuno  d'essi  potrà  oggi  o  domani  rìescire. 
L  del  pubblico  si  sono  modificati,  anche  in  Italia 
itta,  si  capisce,  si  applaude  la  musica  puramente 
j.  Si  cura  di   pivi  anche  da  noi   la  parte   orche- 

e  il  lavoro  dell'armonia.  Le  melodie  si  meditano, 
lUiico  sì  fa  psicologo.  Oggidì  la  sublime  arte  dei 
cerca  nuove  vie^  che  rispondano  ai  tempi  mutati. 

molto  si  ignorava  l'operetta  alla  francese,  oggidì 
ostituì,  non  male  davvero,  l'opera  buffa.  Chi  sa 
isa  in  avvenire  nascerà  a  sostituire  il  nostro  me- 
iQia,  che  coi  suoi  duetti,  i-oIle  sue  romanze,  arie, 

coi  suoi  tipi  di  carattere  stabiliti,  comincia  ad 
ire  ?  La  musica  da  camera,  la  musica  popolare  e 
asa,  non  accennano  cerio  a  tacere. 

musica  è  la  piìi  dilettevole  delle  arti,  iì  suo  lin- 
io  è  il  pivi  dolce,  il  più  patetico,  il  più  eccitante. 
lOn  ci  costringe  mai  nella  breve  cerchia  di  deter- 
:  rappresentazioni,  di  concetti  prestabiliti;  essa  ci 
'amente  e  veramente  sognare,  conducendocì  nel 
leirÌDdi'fiuito,  ove  la  realtà  del  mondo  e  del  pen- 
perdendo  i  suoi  precisi  contorni,  diventa  piil  mi- 
a  e  attraente . 

che  gli  scrittori  di  musica  hanno  fatto  e  faranno 
9  fortuna,  finché  la  musica  scendendo  al  cuore 
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parlerà  airintelletto^  finché  essa  lusingherà  gli  animi 
coi  più  dolci  e  ineffabili  piaceri,  e  renderà  più  gradito 
l'amore,  più  dolcemente  malinconica  la  morte,  più  co- 
sciente la  vita. 


* 


Si,  le  macchine,  gli  industriali,  il  lavoro  per  il  bi-t 
sogno  )nateriale,  non  sono  troppo  amici  dell'arte.  Qualora 
uno  pensi  alle  mirabili  opere  compiute  dalle  macchine, 
ai  problemi  ch'esse  hanno  saputo  risolvere,  e  a  quelli 
molti  che  hanno  creato,  sarà  attratto  invincibilmente 
verso  una  corrente  di  nuove  ispirazioni  poetiche,  se 
pure  ha  l'animo  del  poeta.  Il  traforo  dei  monti,  il 
taglio  degli  istmi,  le  grandi  navi,  1^  luce  elettrica, 
i  servigi  immensi  delle  macchine  a  vapore^  hanno  in 
sé  una  scintilla  di  vera  poesia.  I  problemi  sociali  che 
le  macchine  hanno  sollevato  o  diversamente  atteggiato, 
problemi  che  si  fondano  sul  contrasto  tra  l'opulenza 
dei  padroni  e  la  miseria  dei  lavoratori,  indotti  quelli 
dall'avarizia  a  lesinare  sul  salario  e  a  proteggere  una 
tirannide  coperta,  ma  non  per  questo  meno  terribile 
delle  altre;  spronati  questi  a  costituirsi  in  società,  a  fare 
scioperi,  sommosse,  per  saziare  la  fame  ed  attuare  la 
giustizia,  hanno  certo  importanza  poetica.  Un'eco  di 
poesia  pietosa  e  di  nobile  sdegno  trova  in  ogni  cuore 
gentile  la  infelice  condizione  delle  operaie,  tolte  alle 
gioie  dell'amore  e  della  famiglia,  costrette  a  lavorare 
da  mane  a  {^era  per  pochi  quattrini.  Non  parliamo  della 
triste  sorte  dei  fanciulli  affaticati  dal  lavoro  nella  dolce 


ì 
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età  dei  giuo'^hi  e  delle  carezze,  né  di  quella  di  moltissimi 
contadini  agricoltori  pessimamente  compensati,  sopratutlo 
in  Italia,  delle  diuturne  gravi  fatiche.  Tutto  ciò  è  pieno 
di  poesia.  Sarà  la  poesia  dell'ira,  della  compassione, 
del  dolore,  ma  è  sempre  poesia. 


♦  I 


Se  in  un  avvenire,  che  per  amoro^  della  giustizia 
speriamo  non  lontano,  gli  operai  dei  campi  e  delle  of- 
ficine avranno  giusto  salario  per  Topera  loro  e  debita 
parte  nel  governo  della  pubblica  cosa,  e  diminuirà  di 
molto  il  numero  degli  oziosi  prepotenti,  la  nuova  con- 
dizione delle  società  civili  non  impedirà  all'arte  di  fiorire, 
perchè  il  lavoratore  Tama  non  meno  del  gaudente,  ed 
anzi,  fattosi  quello  piii  educato,  gusterà  sempre  meglio 
le  opere  della  pittura  e  della  poesia.  Nei  nostri  comuni 
medievali  fiorivano  lavoro,  libertà  e  arte.  Firenze  demo- 
cratica e  repubblicana  innalzò  Santa  Maria  del  Fiore, 
Santa  Croce,  Santa  Maria  Novella,  il  palazzo  della 
Signoria.  Chi  visita  le  città  lombarde,  venete,  emiliane, 
toscane,  può  certo  ])ersuadersi  che  le  condizioni  eco- 
nomiche e  sociali  dei  comuni  nel  medio  evo,  le 
quali  sotto  mollo  rispetti,  furono  assai  migliori  che 
quelle  di  molti  Stati  odierni,  non  tolsero  all'arte  di 
svolgersi.  Contrasti  nella  natura  e  fra  gli  uomini  ve 
ne  saranno  sempre:  è  un  sogno  uguagliar  tutto.  L'aria 
differisce  dalla  terra>  il  fico  dall'abete,  un  uomo  da 
un  altro    uomo,  e  i  contrasti  daranno  sefntipre  impulso 
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alParte.  Nessuna  migliore  architettura  che  quella  fatta 
dal  popolo  per  il  popolo;  nessuna  migliore  poesia  che 
quella  nata  dil  popolo,  cresciuta  in  mezzo  ad  esso,  ed 
abilaiente  ridotta  da  un  poeta  di  genio.  Forse  nelPav- 
venire  (è  lecito  desiderarlo)  cesseranno  i  lamenti  dei 
pessimisti,  e  la  poesia  potrà  spaziare  in  regioni  più 
alte  e  cantare  Fumanità  rigenerata  mercè  il  lavoro  e 
la  giustizia.  Se  non  cancelleremo  i  mali  che  Tuomo 
ha  sempre  in  retaggio,  se  non  cesseranno  fame  e  mi- 
seria, perchè  i  deboli  esisteranno  sempre,  se  avremo 
ancora  delitti,  ingiustizie  e  malattie,  se  raggiunto  un 
nuovo  ideale,  questo  si  andrà  lentamente  rabbuiando 
nelle  menti,  e  le  società  si  corromperanno  per  risor- 
gere poi  sotto  l'impulso  d'un  nuovo  ideale  e  sognare 
nuove  riforme,  tuttavia  Tuomo  deve  contentarsi  del  pe- 
riodo di  piena  virilità,  nel  quale  le  buone  idee  regnano 
e  rassegnarsi  al  destino. 

E  l'arte  accompagna  l'umanità  ne'  diversi  periodi, 
e  piange  con  quelli  che  piangono,  ride  con  quelli  che 
ridono,  esulta  nelle  battaglie  e  nella  pace,  amica  dei 
nostri  sogni,  de'  nostri  des'derii,  delle  nostre  memorie. 


Vittorio  Benini 

Prof,  di  filosofia  nel  R.  Liceo  Plana  di  Alessandria. 
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Una  proprietà  dei  clasdd  latini 


rediamo  d'esprimere  la  miglior  qualità  dell'antica  let- 
:lasRica,  tutte  le  buone  doti  degli  scrittori  dell'aurea 

se  le  riassumiamo  tutte  nella  proprietà  cbe  hanno 
quella  di  essere,  non  dico  soltanto  educativi,  ma  e^ 
inte  pedagogici.  Aggiungiamo  però  subito  che,  in  tutu 
ne  sua,  quest'altitudine  apparterrebbe,  per  autorità 
ichi  umanisti,  confermata  dalla  pratica  dei  passali  or- 
i  scolastici,  in  ispecial  modo,  alla  letteratura  ed  ai 
(tini.  In  vìa  preliminare  suppongo  intanto  ben  diffl- 
;li  abolizionisti,  anche  piii  decisi  del  classicismo,  non 
posti  a  riconoscere  nella  natura  della  lingua  e  del 
del  Lazio  una  viriti  di  lucidezza  e  di  simmetria,  una 

al  contorno  fìnito  delle  idee,  un  magistero  suprema 
lualitàrt  subordinazione,  una  comprensione  di  sìntesi 
I  da  analisi  sempre  sagace,  un  artificio  insuperabile 
[tura  delle  frasi  e  delle  sentenze,  e  poi  un  indeHnibile 
so,  un  istinto  divinatore  perle  idee  giuste, un  criterio 

dalla  realtà,  ed  infine  una^temperanza,  un  equilibrio 
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tra  tatto  le  direzioni  dello  spirito,  capaci  di  giustificare  piena- 
mente il  lungo  governo  che  i  classici  latini  hanno  fatto  delle 
menti   nostre.   Il  forte  è  intanto   non  già   di  dimostrare  che 
qaeste  e   simili  qualità  esistano  realmente,  ciò  che  ammette- 
rebbero, come  si  diceva,  in  più  o  meno  grado  gli  abolizionisti, 
par  negando  loro  un'esclusiva  od  almeno  grande  efficacia  edu- 
catrice, ma  di  rintracciare  la  sorgente  del  complesso  delle  qua- 
lità, da  cui  il  latino  attinge  un'attitudine  pedagogica  che  lo 
stesso  greco  non   ha   pari,  come  non   Tha  nessun  idioma  o 
letteratura  moderna.  Ogni  grande  letteratura,  si  potrebbe  dire, 
trae  dal  genio  del  popolo  che   l'ha  prodotta   e  dalle  speciali 
condizioni  storiche  che  l'hanno   favorita,  caratteri  e  doti  pro- 
prie, per  cui  potrebbe  essere  raccomandabile  come  disciplina 
della  mente  e  dell'uomo  lutto  quanto;  e  se  la  lingua  e  lette- 
ratura latina  pDssono   vantare  le  loro   grandi  doti  per  tal  ri- 
spetto, con  altre  doti  non  meno  efficaci  per  Id  stesso  fine  vi 
potrà  concorrere  il  greco  tra  le  letterature  antiche,  e  questa 
0  quella  tra  le  grandi  letterature  moderne.  Non  sarebbe,  noi 
crediamo,  soddisfacente  risposta  quella  che  si  sarebbe  tentati 
di  dare  a  prima  giunta,  e  che  è  tanto  vera  in  fondo,  che  cioè 
da  per  loro  stesse  quelle  qualità  menzionate  del  pensiere  la- 
tino rivelano  la  virtìi  o  proprietà  pedagogica;  avvegnaché  se 
da  qualche  parte  vi  si  ribatte  che  quelle  stesse  qualità  le  ha 
pare  questa  o  quella  letteratura,  o  per  lo  meno  un  certo  nu- 
mero di  scrittori  scelti  da  essa^  voi  siete  per  necessità  ridotto 
all'ultimo  argomento,  a  dover,  cioè,  dimostrare  che  soltanto  la 
letteratura   e  gli  scrittori  latini  si  sono  trovati   nella  posizione 
favorevole  di  averle  potuto   conseguire,  e  a  dover  assegnare, 
per  conseguenza,  le  ragioni  di  questo  fatto  singolare. 

Queste  ragioni  vi  sono?  E  se  vi  sono,  è  possibile  poterle 
assegnare?  Qui  è  tutta  la  questione.  Spero  di  poter  incontrar© 
l'assentimento  dei  classicisti,  se  pongo  una  di  tali  ragioni  as- 
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segnabìli  nella  grande  capaci  là  di  raccogUmtnto,  di  coiicen- 
trazione*,  vorrei  dire,  del  pensiere  latino.  Spieghiamoci.  Posso 
già  cominciare  a  stabilire  che  un'essenziale  diflerenza  di  totto 
r  indirizzo  della  coltura  moderna ,  dopo  l'invenzione  defla 
stampa  specialmente,  per  rispetto  alla  coltura  degli  antichi,  è 
la  meno  forte  connessione  nei  pensieri,  è  la  minor  fatica,  posU 
dalla  mente,  a  trarre  dalle  cose  apprese,  anche  poche  talora, 
tutto  lo  sviluppo,  tutte  le  singole  e  molteplici  relazioni  reci- 
proche^ tutto  insomma  Tinterno  organismo,  di  cui  potrebbero 
essere  capaci.  Abbiamo,  per  così  dire,  tante  idee,  quante  cose; 
gli  antichi  molte  idee  con  poche  cose  ;  il  molto  delle  idee  era 
tutta  produzione  interna  ;  era  ricchezza  procacciata  dal  lavorio 
penetrante  della  mente  sulle  cose  e  su  di  sé  stessa.  È  fuori 
di  luogo  l'interrogare  quale  delle  due  condizioni  di  mente  fosse 
la  migliore.  Per  rispetto  al  progresso  della  coltura  e  della 
storia  dell'umanità,  se  esso  è  tanto,  ed  è  immenso,  dobbiamo 
dire  che  è  tutto  dovuto  alla  complessità  reale  del  pensiere 
moderno  ed  allo  studio  suo  diretto  sulle  cose;  se  è  poi  rispetto 
alla  collocazione  sistematica  in  ogni  mente  delle  cose  apprese, 
ed  alla  loro  attitudine  ad  essere  evocate,  raggruppate  ed  esposte, 
parlando  o  scrivendo,  con  lucido  ordine  e  col  successo  della 
riproduzione  nella  mente  di  chi  ascolta  o  legge,  ci  sembra 
fuor  di  dubbio  che  a  tutto  questo  era  assai  meglio  adatta  la  con* 
dizione  di  mente  degli  antichi.  Riportiamoci  col  pensiere  airio- 
segnamento  presso  dell'antichità,  a  quello  dei  filosofi  e  dei  retori, 
per  esempio,  presso  i  greci  ed  i  romani.  Facendosi  essa  oral- 
mente per  la  massima  parte,  li  successo  d'un  sistema,  d^una 
scuola,  d'ogni  filosofo  singolo  doveva  dipendere,  oltreché  dalla 
bontà  e  novità  delle  cose  esposte,  dall'attitudine  che  il  maestro 
sapeva  dar  loro,  per  mezzo  dell'esposizione,  a  poter  essere 
riprodotte  dagli  scolari.  Si  ha  notizie  di  scuole  e  di  maestri 
celebri,  le  cui  dottrine  non  furono  per  molto  tempo  note  al- 
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trimenti,  che  per  mezzo  dell'insegnamento  orale.  I  filosofi  ed 
i  retori  dovevano  essere  insomma  pedagogisti,  se  volevano  as- 
sicurare la  fortuna  delle  loro  scuole,  e  essi  lo  erano^  naturai- 
mente;  la  cognizione  della  loro  mente  ed  il  modo  stesso  come 
si  erano  elaborate  e  sistemate  le  condi'^sioni,  favorivano  poi 
Tordine  e  l'efficacia  dell'esposizione. 

Per  illustrare  meglio  col  confronto  ciò  che  dico,  facciamo 
ora  un'ipotesi.  Supponiamo  che  ad  ascoltare  le  lezioni  d'uno 
dei  nostri  piti  stimati  professori  di  filosofia,  vada  uno  scolaro 
studiosissimo,  col  proposito,  anche  se  non  vi  fosse  obbligato,  di 
tornare  per  uno  o  due  altri  anni  ad  assistere  allo  stesso  corso. 
Egììj  lo  scolaro,  vuol  diventare  filosofo,  e  se  veramente  è, 
com'ho  detto,  studiosissimo,  avrà  la  smania,  che  tutti  abbiamo, 
di  leggere  e  consultare  molti  libri  e  non  solo  di  filosofia,  ma 
'  di  materie  afSni,  come  pare  necessità  che  si  faccia  oggidì. 
Un*acquisizione  continua  quindi  di  cognizioni,  le  une  sulle 
altre,  le  une  accanto  alle  altre.  S'intende  che  un  buon  filo 
conduttore  per  ordinare  le  nuove  acquisizioni  potrebbe  essere 
il  sistema  professato  dal  suo  maestro.  Ma  come  ciò  è  possibile, 
se  lo  scolaro  non  vi  si  è  fermato  su  che  relativamente  poco, 
se  a  luì,  con  tutto  il  buon  volere  che  ha,  non  resta  il  tempo 
necessario  per  fare,  non  dico  suo  col  lavoro  della  propria  mente 
quel  sistema,  ma  anche  solo  per  intenderlo  nel  suo  organismo 
e  nelle  parti  sue  principali  ?  Si  aggiunga  poi  la  distrazione  con- 
tinua dalle  idee  di  quel  sistema,  prodotta  dalle  lezioni  discordi 
(pur  troppo!)  degli  altri  professori  e  dalla  lettura  di  libri  i- 
spirati  da  idee  diverse  od  opposte.  Non  è  men  grave  pel  caso 
nostro  la  probabilità  quasi  sicura  che  il  professore  non  rifarà 
negli  anni  seguenti  il  corso  con  quelle  stesse  parti  e  con  quello 
stesso  ordine  dell'anno  precedente.  Se  egli  è  valente,  leggerà 
e  studierà  molto  sui  libri,  amerà  di  tenersi  al  corrente,  e  di 
presentarsi  ogni  anno  sulla  cattedra  con  nuovi  studii  e  nuove 
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e  quali,  pur  fedeli  ullo  spirito  del  sistema,  io  pre- 
>  di  sicuro  sotto  punti  e  relazioni  piii  o  meno  diverse 
dell'anno  scorso.  E  lo  scolaro  intanto  che  ripeteva 
di  lezioni  con  la  fiducia  di  ribadire  nella  mente  le 
Ì3tema,  come  le  aveva  prima  sentite  esporre,  trova 
ìo  occasione  non  giJi  di  allontanarsene,  ma  di  fare, 
corta  del  professore,  nuovi  studii  per  i  quali  la  ri- 
uà  è  distratta  dai  punti,  dalie  parti,  dalle  relazioni 
ne  primitivo,  con  cui  quel  sistema  eragli  stato  esposto 
]1  quale  poteva  essere  assai  vantaggioso  udirla  ri- 

i  ce  la  vogliamo  prendere  intanto?  Forse  con  la 
:hezza?  No,  noi  siamo  troppo  ricchi,  e  ringraziamo 
'ortuna  di  esserlo.  Ma  la  ricchezza  ha  i  suoi  incoa- 
ome  la  povertà  ha  i  suoi  vantaggi.  Il  massimo  van- 
I  povertà  operosa  è  la  temperanza,  è  la  cura,  il  concen- 
ell'attenzione  a  conservare  ed  a  coltivare  quel  poco 
iiede.  Fate  quell'ipotesi  di  poc'anzi  per  i  tempi  ao- 
filosofo-maestro  supponete  che  sia  un  gran  nome, 
ipi-scuola  dell'Accademia  o  del  Portico.  Che  cosa 
le  lezioni  di  costui?  Un  pensiero  fortemente  distil- 
sterna  di  idee  e  di  relazioni,  frutto  d'una  riflessione, 
o  punto  distratta  dagli  oggetti  e  dai  punti  essen- 
severa  concentrazione.  Che  addiverrà  dello  sco- 
)otesi?  Nel  primo  anno  egli  baderà  ad  accogliere 
olosa  fedeltà  le  ideo,  che  il  maestro,  per  l'appro- 
lizione  di  mente  in  cui  è,  gli  esporrà  col  quasi  si- 
^sso  della  facile  riproduzione;  ed  egli,  lo  scolaro,  co- 
n'd,  a  rimanersi  quasi  col  solo  sussidio  delle  lezioni 
0,  si  concentrerà  su  di  esse,  e  non  farà,  se  è  prò- 
ISO,  che  ripassarle,  dilucidarle,  precisarle  col  con- 
e  cose  udite  prima  con  quelle  udite  dopo;  farà  di- 
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mande  e  d'fflcollà  al  maestro;  impegnerassi  a  poco  a  poco 
seco  lai  in  discussioni  che  andranno  crescendo  di  ampiezza 
e  di  consistenza;  si  rappresenterà  alla  mente,  riflettendo,  u- 
nite  e  separate  le  varie  parti  del  sistema  e  6*avvierà  così  a 
comprenderlo  in  tutto  il  suo  pieno  organismo.  Se  continuerà 
a  stare  a  scuola  dello  stesso  maestro,  ei  finirà  per  rubargli 
tutto  il  suo  pensiero;  ma  a  farlo  suo  ei  pone,  ei  concentra 
tutta  rattività  della  mente;  ogni  suo  progresso  posteriore  è 
fondato  su  quello,  si  spiega  con  quell'origine  ;  può  ben  essere 
una  continuazione,  un  incremento,  anche  una  confutazione  delle 
dottrine  del  maestro,  può  pur  essere  una  nuova  ispirazione, 
l'elaborazione  d'un  nuovo  sistema,  ma  il  punto  di  partenza,  il 
fondo,  la  materia  permanente  della  concentrazione  del  suo  pen- 
siero è  stata  sempre  la  dottrina  primieramente  appresa. 

L'esempio  tratto  dall'insegnamento  per  dimostrare  la  non 
lieve  differenza  nella  produzione  e  collocazione  nella  mente 
delle  idee  presso  gli  antichi  e  presso  noi  moderni,  è  stato  a 
disegno  posto,  come  piti  alto,  crediamo  noi,  a  far  rilevare  an- 
che dagli  abolizionisti  la  gravità  della  questione;  se  cioè  un 
buon  governo  della  mente  al  dì  d'oggi  non  debba  richiedere, 
innanzi  di  dedicarsi  a  tanta  varietà  d'oggetti  e  d'occupazioni, 
un'igiene  speciale  per  rinforzare  la  funzione  di  raccogliere  e 
sistemare  le  idee.  È  questa  anche  istruzione  formale,  ma  i- 
struzione  formale  sotto  un  aspetto  speciale  e  piU  conveniente 
alle  condizioni  della  mentalità  moderna.  La  varietà,  la  multi- 
plicità  ci  affogano;  la  virtù  della  mente  di  vedere  le  cose  nelle, 
cose,  concatenate  tra  loro  per  i  giusti  rapporti  coiti  dalla  ri- 
flessione, é  dei  pochi;  di  pochissimi  la  complessità  del  pen- 
siero; e  quei  che  l'hanno  e  la  vogliono  esprimere  con  corri- 
sponderne complessità  del  periodo,  rischiano  di  non  essere 
intesi  e  letti.  La  nostra  mente  si  fa,  ogni  giorno,  più  adatta  a 
comprendere  le  cose  ad  una  ad  una,  più  volta  per  conseguenza 
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alla  facile  e  pib  facilmente  errabile  analogia^  che  alla  filia- 
zione delle  idee  che  é  frutto  di  severo  abito  riflesso. 

.  Il  procurare  quindi  che  sin  dai  primi  anni  del  loro  espli- 
camento  non  si   sparpaglino   troppo    le   forze  delle   giovani 
menti,  il  cercare  che  non  escano  di  troppo  fuori  di  loro  stesse, 
il  rinvigorirle  con  esercizi  atti  ad  avvalorarle  in  quella  virtù 
connettiva  e  comprensiva  in  pari  tempo,  di  cui  avranno  tanto 
bisogno  in  seguito,  mi  pare    che  come   questione,  possiamo 
proporceia  tutti  in  buona  fede.  Perchè  se,  dopo  aver  ammessa 
l'importanza  di  tale  questione,  si  conchiude  per  la  necessità 
dell'istruzione  formale,  guardata  da  questo  aspetto  particolare, 
in  tale  conclusione  lo  studio  delle  liujgue  classiche,   massime 
quello  del  latino,  può  trovare,  di  sicuro,  un  assai  buon  argomento 
per  difendersi.  E   se  ci  si  vorrà  ricordare   Tefficacia   educa- 
tiva delle  scienze,    risponderemo  che    chi   l'ammette,   come 
siamo  noi,  può  ragionevolmente  dubitare  che   sole  bastino,  e 
ohe  unite  invece  ad  altri  mezzi  non   facciano  meglio,  e   può 
sopratutto  dubitare  che  ai  giovani  destinati  alle  carriere   su- 
periori di  studio  sappiano,  da  sole,  le  scienze,  fornire   quella 
speciale  attitudine  di  comprensione  e  di  concentramento  che 
intendiamo.  E   questa  speciale   attitudine  consiste   nell'abito 
mentale  e  riflessivo  di   concepire  ed   esprimere  un  pensiere 
nelle  parti,  nelle  gradazioni  e  varietà  sue,  pur  restando  unito 
con  se  stesso,  di  apprendere  nei  pensieri  nostri  ed  altrui  le 
varietà  senza  scapito  delFunità,  di  trascorrere  le  idee  secon- 
darie senza  perdere  di  vista  l'idea  principale  e  di  avere  anzi 
il  costante  pensiere  della  riferenza  delle  une  all'altra. 

Per  tal  rispetto  i  classici  latini  resteranno  i  maestri  d'ogni 
tempo,  e  Pour  developper  une  idée,  dice  F.  Brunetiére,  la 
suivre  dans  ses  consequences,  la  decomposer  en  ses  parties, 
et  quand  il  faut,  la  ricomposer,  y  rien  méler  qui  lui  soit 
étranger,  ils  sont  sans  rivaux,  mcme  parmi   les   anciens.  n 
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Né  ciò  è  solo,  perché  la  ragione  domina  in  essi    sulPimma^ 
ginazione  e  la  tiene  a  freno  e  non  le  permette  che  ben  rari 
ed  inoffensivi  trascorsi;  quest'è  ed  è   anche   proprio  di   essi 
classici  latini,  ma   la  ragione  d'ordine   {generale,   comune   a 
tatti  i  buoni  libri  ed  autori  antichi,  massime  Ialini,  è,  ripeto, 
la  maggiore  intimità  del  pensiero   con   se  stesso,   è  la  poca 
lettura  per  rispetto  alia  molta  riflessione,  è  la  necessità,  nella 
scarsezza  dei  libri  e  degli  altri  moderni  mezzi  d'istruzione,  di 
trarre  la  cognizione,  piti  che  da  ogni  altro,  dal  discorso  co- 
stante della  mente  con  se  stessa.  E  quindi  si  trova  in  essi 
quella  costante  visione  delle  cose  che  si  dicono,  quella  luci* 
dita  che  è  nel  fondo  e  non  alia  sola  superficie,  quel  cosciente 
e  continuo  riscontro  tra  le  cose  dette  e  quelle  che  si  dicono, 
quella  luce  della  semplicità  in  mezzo  alla   ricchezza,   talora 
grande,  degli  accessori,  quel  persistere  nei  sommi  capi,  quella 
sicurezza,  quella  gagliardVa  della  ragione  convinta,  che  è  an« 
che  delle  persone  che  si  concentrano  su  poche  idee,  od  hanno 
sempre  meditato  su  pochi  libri.  Ora  io  dico  che  nessuno  stato 
di  mente  è  più  favorevole  di  questo  per   l'efficacia   dell'inse- 
gnamento. Non  è  mai  buon  maestro,  e  per   nessun   grado  e 
specie  d'istruzione,  chi  ancora  non    è  giunto  a  poter  avere 
innanzi  alla  propria  mente  la   presenza  continua   delle  cose 
da  esporre  nella  gradazione  e  subordinazione  loro,  nella  co- 
noscenza perfetta  del  pih  facile  e  del  piU  difficile,  del  come 
meglio  cominciare  e  del  come   meglio   proseguire.  E  sarà,  io 
credo,  sempre  discutibile  se  nell'età,   in   cui  la   mente  deve 
proprio  formarsi,  valga  a  formarla  più   la  bontà   delle  cose 
che  s'insegnano  col  proprio  metodo  di  insegnarle,   o  Io  stato 
di  mente  così  inteso  dal  maestro. 

Intendiamo  tutti  che  la  perfezione  è  nell'unione  di  que* 
ste  tre  cose  ;  però  tengasi  conto  di  questo  che  uno  scelto 
programma  senza  maestro  capace  non   formerà,  ma   confcn- 
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derà  bene  spesso  le  menti;  le  formerà  sempre  meglio  il  mae- 
stro con  poche  ma  chiare  cognizioni  che  le  conmnicherà  con 
metodo  suo  proprio,  buono  o  non  buono  che  sia  dal  Iato 
pedagogico.  I  pedanti  di  tutti  i  tempi  sono  stati  sempre  buoni 
maestri  quanf  alla  loro  capacità  di  formare,  in  qualunque  modo 
fosse,  le  menti. 

L'esempio  dei  pedanti  non  è  che  Tesagerazione  della  pre- 
sente tesi,  ;  la  verità  giusta  è  che  le  doti  e  le  abitudini  di 
mente,  buone  o  non  buone,  sono  potentemente  comunicabili 
per  via  dell'insegnamento.  Immaginiamo  ora  se  una  virtù 
grande  da  potersi  acquistare  da  giovani  menti,  quai'è  Tabito 
a  concentrarsi,  sia  non  solo  di  quasi  tutti  gli  scrittori  di 
una  letteratura^  ma  del  carattere  stesso  delia  lingua  e  della 
letteratura,  che  essi  hanno  contribuito  a  formare,  e  voi  ora 
intenderete  se  non  è  sostenibile,  con  molto  fondamento  di 
ragione,  che  esse  abbiano  in  loro  un'appropriata  virtù  peda- 
gogica. 

Bologna,  2  febbaio  1889. 


N.  FORNELI.1 
Prof,  di  pedagogia  nella  Università  di  Bologna. 
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JLes  principes  du  drott.  —  Par  Emilb  Beaussire.  — 
Paris,  Felix  Alcan^  1888. 

Benché  già  da  qualche  tempo  si  noti  un  certo  risveglio 
negli  studii  di  filosofia  del  diritto,  pure  è  incontrastabile  che 
neiretà  nostra  essi  si  possono  dire  assai  negletti  quando  si 
pensi  all'interesse  vivo,  che  in  altre  eti  hanno  destato,  alle 
frequenti  e  calorose  dispute  feconde  di  tante  e  così  utili  ve- 
rità, di  cui  allora  furon  cagione. 

Eran  quelli  giorni  penosi  di  servaggio:  la  causa  del  potente 
era  la  sola  che  trionfava,  e  il  diritto  ridotto  ad  alcun  che  senza 
contenuto,  a  un  nome  vano  privo  di  significazione,  che  solo 
serviva  a  coprire  ipocritamente  le  violenze  del  più  torte.  Si 
capisce  di  leggieri  che  in  tali  condizioni  i  pensatori,  i  filosofi 
si  rifugiassero  desiderosi  verso  quell'ideale  di  giustizia,  ch'era 
ben  lunge  dall'esser  attuato  o  discutessero  le  questioni  giuri- 
diche nei  loro  ultimi  fondamenti,  nei  loro  puri  e  sereni  prin- 
cipi!. E  quelle  investigazioni,  e  quelle  discussioni  avevano  un 
significato  sublime  che  oggi  non  possono  aver  plb.  Chiarire 
le  basi  razionali  di  vari  istituti  era  scoprire,  indicare  ui  ter- 
mine eloquente  dei  paragone  a  tante  usurpazioni  che  ne  poneva 
in  luce  il  loro  illegittimo  carattere;  era  quindi  un  combattere 
non  in  un  campo  meramente  teoretico,  ma  nella  battaglia  reale 
e  faticosa  della  esistenza.  Poiché  il  diritto  positivo  si  svi- 
luppava in  una  antitesi  quasi  completa  col  diritto  naturale,  Til- 
lustrare  l'indole  di  questo  era  una  dimostrazione  del  cammino 
lungo  e  difficile,  che  Tumanità  aveva  a  percorrere  per  recu- 
perare la  sua  hbfìrlà,  e  un  indiretto,  ma  vigoroso  incitamento 
a  intraprendere  una  tale  conquista.  Fu  questa  appunto  Timpor- 
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tanza  dì  quella  celebre  scuola,  che  cominciò  in  Olanda  con  Ugo 
Grozio  ed«  ebbe  in  Francia  la  sua  più  incalzante  manifesta- 
zione con  Giangiacomo  Rousseau,  e  che  fini  la  fase  piU  im- 
ponente delia  sua  vita  quando  le  idee  da  lei  sostenute  ritro- 
varono una  attuazione  più  o  meno  perfetta  nella  dichiarazione 
deIP89.  —  Ma  ai  nostri  giorni,  in  cui  noi  sentiamo  quel  ter- 
ribile conflitto  eliminato  per  sempre,  l'attività  molteplice  che 
si  rivolgeva  un  dì  agli  ardui  problemi  della  filosofia  del  diritto 
s'ò  affievolita,  e  tanto  che  può  dirsi  quasi  spenta.  Eppure  il 
valore  reale  di  questa  disciplina  è  ben  lontano  dall'essersi  per- 
duto: perchè  se  gli  scopi  grandiosi  a  cui  le  generazioni  pas- 
sate hanno  rivolte  i  foro  sforzi,  sono  oramai  raggiunti,  riman- 
gono tuttavia  questioni  numerosissime  nell'ordine  giuridico  che 
richiedono  una  soluzione  razionale  prima  di  ricevere  una  san- 
zione positiva.  Il  diritto  non  é  alcun  che  di  fisso,  di  perma- 
nente ;  è  invece  un  moto  eterno  e  continuato.  E  la  via  hu  cui 
tale  progressione  si  compie  è  indicata  appunto  da  questa  scien- 
za, che  si  studia  di  mostrare  gli  istituti  in  quella  perfezione 
ideale,  a  cui  deve  corcare  di  avvicinarsi  più  che  sia  possibile 
la  disposizione  concreta  della  legge.  Un  terreno  quindi  ancora 
vergine  starà  sempre  innanzi  a  queste  investigazioni  ;  ed  è  un 
male  che  ai  giorni  nostri  sorgano  cosi  pochi  a  dissodarlo  e 
renderlo  produttivo.  I  rari  libri,  che  si  stampano  di  filosofia 
del  diritto,  son  quasi  tutti  riassunti  storici  di  teorie  che  gli 
antichi  scrittori  formularono  su  antichi  problemi:  ma  difficil- 
mente ci  si  ritrovano  vedute  originali,  e  efficienti  discussioni 
sui  quesiti,  sui  dubbi  che  si  presentano  nello  svolgersi  della 
vita  odierna*  —  Data  dunque  l'importanza  attuale  di  questo 
genere  di  ricerche,  e  la  loro  scarsezza,  mi  pare  cosa  utile  ch'io 
segnali  all'attenzione  dei  lettori  questa  recente  e  pregevole 
opera  di  Emilio  Beaussire,  il  quale  senza  pretendere  di  scri- 
vere con  essa  un  intero  e  completo  trattato,  v'ha  pure  esami- 
nate con  profondità  e  facilità  insieme  le  questioni  che  massima- 
mente possono  interessare  oggi  nel  campo  della  filosofia  del 
diritto  portando  in  tale  studio  un  geniale  contributo  di  nuovi 
e  forti  .pensieri. 

Il  Beaussire  è  uno  spiritualista;  egli  lo    dichiara  in  modo 
esplicito  rpref.,  pag.  Il);  ma  uno  spirilualista  non  intransigente. 
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che  accoglid  eoa  coraggio  quelle  conclusioni  della  scuola  op*" 
posta,  le  quali  per  la  loro  verità  inconfutabile  non  si  possono 
disconoscere  senza  mostrare  un  animo  propenso  alla  piìi  caparbia 
e  puntigliosa  difesa  di  una  vana  tradizione,  che  ad  avanzarsi 
sai  cammino  infinito  delta  scienza  collo  scopo  di  favorire  gli 
interessi  reali  della  società.  Per  ciò  che  riguarda  piti  partico- 
larmeote  l'indirizzo  filosofico-giuridico,  egli  non  ò  alieno  d'ac- 
cettare i  fondamenti  della  scuola  del  diritto  naturale,  portando, 
già  s'intende,  anche  a  questi  le  alterazioni  necessarie  a  ren- 
derli compatibili  collo  spirito  dei  nostri  tempi.  Questa  ten- 
denza si  rivela  fino  dal  nome,  ch'egli  dà  a  quei  complesso  di 
prìncipii,  i  quali  formano  ciò  che  più  comunemente  si  chiama 
filosofia  dei  diritto.  Da  lui  questa  scienza  è  sempre  appellata 
diritto  naturale:  e  tale  è  infatti  la  prima  denominazione  che 
essa  ebbe,  quando  appunto  col  Grozio  apparve  come  scienza 
indipendente.  Nò  è  falso  il  denotarla  così  perchè  in  fondo  è 
precisamente  dalla  natura  dell'uomo  che  si  origina  e;  si  deter- 
mina il  ììm;  ma  oggi  viene  preferita  l'altra  espressione,  perchè  è 
ritenuta  più  comprensiva,  e  piii  atta  a  disegnare  il  carattere 
speciale  delle  indagini  che  questa  disciplina  si  propone.  Inol* 
tre  l'Autore,  come  avevano  fatto  ì  seguaci  di  questa  istessa 
scuola,  ammette  uno  stato  di  natura:  ma  non  è  più  lo  stato 
di  natura  preesistente  estrasociale  da  cui  si  esce  o  per  Top- 
petìtus  societatisy  come  vorrebbe  il  Grozio,  o  per  il  sentimento 
della  paura,  come  vorrebbe  l'Hobbes,  o  infine  per  mezzo  del 
contratto  sociale,  come  fu  concepito  dal  Rousseau;  ma  uno 
stato  di  natura  che  coesiste  permanentemente,  attualmente 
collo  stato  sociale.  E  in  questo  perpetuo  dualismo  trova  posto, 
afferma  il  Beaussire,  anche  la  teoria  del  contratto:  dacché 
il  sìngolo  non  può  vivere  in  modo  assoluto  in  questa  sfrenat<i 
condizione  di  natura,  ma  è  obbligato  a  stringere  un  tacito 
patto  colia  società  e  limitare  con  esso  la  propria  indipendenza, 
a  sacrificarsi  fino  e  un  certo  punto  a  lei,  per  assicurare  un 
tranquillo  svolgimento  alla  propria  attività.  Dato  il  presupposto 
di  uno  stato  di  natura,*  si  capisce  come  l'Autore  non  solo  ri* 
conosca  un  contenuto  proprio,  indipendente  nel  diritto  natu- 
rale, ma  lo  consideri  anzi  come  il  vero  e  solo  diritto.  E  tale 
è  realmente.  La  scuola  storica  coll'Hugo  e  col   Savigny   ha 


1 


aH  BIBLIOGRAFIA 

nelle  sue  esagerate  conclusioni   dato  una  iuiss.  spiegazione  a 

questo  quesito.  Il  vero  diritto  non  è  quello  che  si   muove,  si 

agita  nella  storia;  esso    non    ne  è  che    una   immagine   più  o 

meno  lontana,  una   oggettivazione    pili  o  meno-  pura;  il  vero 

to  è  quello  che  sta  scritto  nella  stessa  nostra  coscienza, 

lo  che  è  congenito  con  noi  stessi,  e  che  con    noi  si   ela- 

e  si  perfeziona. 

lon  molta  vivacità  il  Beaussire  confuta  le  accuse  al  diritto 
lale  che  furon  mosse  in  ispecìe  dai  Burke  in  Inghil- 
I,  e  da  molti  altri  i  quali  insieme  a  lui  rimasero  spaven- 
lalla  parte  preponderante  ch'esso  ebbe  nella  Rivoluzione,  e 
I  sua  legislativa  manifestazione  nella  famosa  dichìarazioDe 
iiritti  dell'uomo. 

0  ho  sempre  creduto  che  attaccare  sotto  qualsiasi  forma 
ito  celebre  alto  e  i  prìncipi!,  che  l'hanno  creato,  sia  la 
esima  cosa  che  negare  noi  slessi,  l'ambiente,  la  vita,  che 
letro  spinto  ha  per  cosi  lungo  tempo  vagheggiato  e  elTet- 
)dopo  tante  fatiche.  È  impassìbile  rivolgersi  al  pìii  pìccolo 
;U  Stati  del  mondo  civil»  sulla  fine  del  secolo  scorso, 
a  che  noi  vi  vediamo  sviluppati  e  pronti  a  sbocciare  i 
li  delle  idee,  che  furono  esposte  in  quello  scritto  e 
confermate  eternamenle  col  suggello  del  sangue.  Anzi  in 
ni  esse  sono  già  passate  nell'orbita  giuridica,  e  tramutate 
na  prescrizione  della  legge.  In  Inghilterra,  negli  Stati  U- 
per  esempio  noi  vediamo  già  sancita  gran  parie  di  quelle 
tà,  che  furon  poi  riconosciute  in  Francia  neirS9,  Ma  ciò, 
forma  il  pregio  inestimabile  di  questa  dichiarazione , 
è  di  aver  parlalo  non  tanto  al  cittadino,  quanto  all'uma- 
;  di  aver  preteso  lu  concessione  di  quei  diritti  non  come 
concessione  poliLìca,  ma  come  una  concessione  naturale; 
un  titolo,  cioè,  che  non  era  slato  in  nessun  tempo  prima  d'ai- 
presentato  a  un  usurpatore  :  la  qualità  di  uomo.  È  adun- 
una  vana  impresa  quella  di  voler  colpire  il  iiis  natiirae, 
iverso  l'atto  della  costituente  francese  :  e  più  che  vana, 
ista,  come  ben  osserva  il  Beaussire,  se  a  tale  scopo  in 
a  dei  principti  universali,  che  la  determinarono,  si  accetta 
lisa  teoria  del  Burke, che  ammettala  sola  legittimila  della 
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Il  nostro  autore  esamina  poi  minutamente  il  concetto  del 
diritto.  Considerandolo  nel  suo  duplice  aspetto,  esso  è  o  la 
qualità  di  una  persona  per  cui  le  si  deve  qualcosa,  oppure 
la  garanzia  necessaria  deirazione.  Ed  è  questa  la  distinzione  giada 
antico  stabilita  dai  giuristi,  che  separano  diritto  in  senso  subiet- 
tivo, da  diritto  in  senso  obiettivo;  l'uno  che  si  mostra  come 
facuUas  agendi,  l'altro  come  norma  agendL  Con  ciò  non  ai 
dà  la  definizione  del  diritto,  ma  una  semplice  nozione  dt  esso, 
quale  sorge  dalla  stessa  esperienza  che  ò  quindi  comune  a  tutte 
le  scuole.  Le  divergenze  pili  grandi  si  verificano  invece  quando 
si  vuole  definire  realmente  il  ius  e  precisare  il  suo  fondamento. 
Il  Beaussire  non  enumera  che  poche  delle  teorie,  che  nel 
corso  dei  secoli  si  svilupparono  sopra  questo  problema  :  egli 
ne  cita  alcune,  che  non  hanno  molta  importanza,  e  ne  trala- 
scia parecchie,  e  mi  pare  a  torto,  che,  come  quella  del  Leìb- 
nitz  e  del  Wolfio,  occupano  un  luogo  altissimo  nella  storia 
della  filosofia  del  diritto.  Dopo  aver  validamente  confutati 
i  sistemi  da  lui  menzionati,  viene  ad  esporre  quello  ch'egli 
accetta:  per  lui  la  ragione  ultima  dei  diritto  è  la  garantia 
del  dovere.  Questa  idea  potrebbe  essere  svolta  in  modo  più 
ampio  dallo  scrittore,  nondimeno  l'intenzione  sua  è  abbastanza 
chiaramente  rivelata:  è  una  teoria  che  in  fondo  conoide  con 
quella  che  considera  il  diritto  come  la  garantia  della  soddisfa- 
zione di  un  bisogno.  Essa  è  accettabile  senza  restrizione,  per- 
chè ricerca  la  base  del  diritto  nell'orbita  stessa  della  noslra 
natura,  e  perchè  raccoglie  In  un'unica  formula  quanto  di  vero 
contengono  le  diverse  opinioni,  che  i  filosofi  e'i  giuristi  emi- 
sero su  tale  questione. 

Circa  la  divisione  dei  diritti  il  Beaussire  trova  buona  quella 
che  li  classifica  in  diritti  perfetti  e  in  diritti  imperfetti; 
però  preferisce  per  la  sua  maggiore  determinazione  il  criterio 
distintivo  che  procede  dalla  stessa  definizione  data  dal  Grozio, 
che  disse  il  diritto  la  qualità  di  fare  o  di  avere  qualche  cosa. 
Dunque  il  diritto  in  genere  si  può  affermare  o  come  diritto 
di  ritenere,  o  come  diritto  di  fare.  Donde  alla  persona  possono 
competere  due  specie  di  diritti  :  o  il  diritto  al  rispetto,  oppure 
il  diritto  airassistenza  (pag.  51).  In  proposito  di  questo  diritto 
all'assistenza  egli  combatte  giustamente  il  signor  Baudrillarti 
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che  ha  ia  un  suo  libro  rimproverato  alla  costitusioue  francese 
del  1848  di  aver  accordato  allo    Stato  il  diritto  d'assistenza. 
Questo  rimprovero  ai  collega  a  tutto  uà  sistema  che  ora  tende 
a  prevalere,  e  che  respinge  non  solo  a   titolo  di  diritto»  ma 
anche  a  titolo  di  dovere  ogni  forma  di   pubblica  assistenza. 
td\Q  é  pure  Topinione  di  Herbert  Spencer.  Ma  in  realtà  disco- 
noscete nello  Stato  questo  compito  di  aiutare  rindividao»  di  ri- 
mediare alla  deficienza  delle  sue   forze,  è   non  comprendere 
la  vera  natura,  il  vero  obietto  della  sua  attività.  C*è  una  via 
di  mezzo  traloStatoffedmC^o,  puramente  negativo,  Stato  gen- 
darme del  Kant  e  del  Fichte,  e  lo  Stato  prepotente,  assorbente 
quale  fu  inteso  e  illustrato  con  sì  calorosa  vigorìa  di  parole 
dal  Marx  e  dal  Lassalle  ;  c'è  una  idea  sana  peroni  si  può  con- 
cepire uno  Stato  che  funziona  di  un  moto  suo  indipendente  senza 
con  ciò  invadere  tutto  il  campo  della  individuale  libertà.  Ed 
ò  propriamente  in  tale  assistenza  da  costoro  negata  allo  Stato 
che  consiste  questo  giusto  punto  medio  tra  le  due  esagerate 
teorie:  in  questo  completamento,  in  questo  perfezionamento  delle 
iniziative  degli  individui  lo  Stato  realizza  il  fine  della  sua  isti- 
tuzione. È  Io  Stato  infatti,  dice  lo  Stahl  il  quale  ne  ha  dato  a 
mio  avviso  il  più  completo  ed  esalto  concetto,  quegli  che  pro- 
tegge i  cittadini  dagli  attacchi  stranieri,  assicura  la  pace  al- 
Tinterno  e  promuove,  in  una  parola,  dentro  la  sfera  e    nella 
forma  del  diritto,  la  diffusione  del   benessere,  della   cultura, 
della  civiltà. 

Secondo  ropinione  dei  nostro  autore  è  impossibile  fissare 
un  limite  assoluto  dei  diritti  (pag.  62).  Questo  limite  può  va- 
riare col  variare  dei  tempi  e  delle  società;  né  si  presta  quindi  a  una 
generale  determinazione.  Ma  a  me  sembra  veramente  che  alla 
soluzione  del  problema  non  debba  rimanere  estranea  la  filo- 
sofia del  diritto.  Anch'io  non  accetto  la  formoia  da  molti  ripetuUi 
ohe  il  limite  del.  diritto  di  uno  consista  nel  diritto  di  un  altro, 
cioò  che  un  diritto  debba  cessare  quando  incontra  un  altro  di- 
ritto: perchè  ammesso  ciò  ne  deriverebbe  l'assurda  conseguenza 
della  elisione  dei  due  diritti  Nondimeno  credo  che  un  crite- 
rio universale  si  possa  rintracciare  nella  teoria  del  danno  in- 
giusto e  colposo.  Quando  per  procurarmi  un  vantaggio  arreco 
volontariamente  ad  altri  un  danno,  io  sono  in  colpa,  mi  pongo 
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in  contraddizione  con  quella  idea  di  equità^  che  sorge  spon- 
taneamente nella  coscienza  degli  uomini,  e  quindi  non  solo 
posso,  ma  devo  venir  limitato,  o  impedito  nella  mia  azione. 
Nò  è  questo  un  precetto  meramente  di  diritto  positivo,  ma 
di  diritto  naturale,  una  conseguenza  necessaria  dei  dogma 
fondamentali  della  scienza  giuridica.  In  ogni  modo,  qualunque 
sia  questo  limite,  sia  che  possa  venire  stabilito  idealmente  o  no, 
certo  esso  esiste  e  perchè  esiste  lo  Stato,  affine  di  evitare 
perniciosi  conflitti,  deve  cercare  che  rindividuo  non  lo  oltre- 
passi. Nasce  perciò  il  bisogno  che  il  diritto  sia  dichiarato  po- 
sitivamente in  formule  conoscibili  da  tutti,  che  una  autorità 
speciale  abbia  il  potere  di  decidare  delle  controversie  che 
sorgono  sulla  interpretazione  di  quelle  formule,  e  che  infine 
una  forza  pubblica  superiore  agli  interessi  personali  obblighi  a 
rientrare  dentro  i  confini  del  diritto  chiunque  li  abbia  arbitra- 
riamente violati.  Adunque,  come  ben  osserva  il  Beaussire,  il 
diritto  positivo  si  collega  in  modo  intimo  coi  diritto  naturale  : 
Tuno  infatti  è  la  realizzazione  deiraltro,  è  la  sua  rappresen- 
tazione concreta  3  il  diritto  positivo  è  la  forma,  la  volontà,  il 
diritto  di  natura  il  contenuto,  il  pensiero. 

Dopo  aver  così  esaminata  la  parte  generale,  egli  viene  a 
trattare  più  particolarmente  del  diritto  pubblico,  e  in  primo 
luogo  della  sovranità.  Egli  combatte  il  sistema  di  Stato  propu- 
gnato con  tanto  vigore  neirEuropa  medioevale,  per  cui  la  so- 
vranità è  di  diritto  divino,  e  nello  stesso  modo  l'opinione  op- 
posta, che  ripone  nel  popolo  il  potere  sovrano.  Il  solo  diritto, 
egli  afferma,  è  sovrano  (pag.  81).  Questa  teoria  non  é  nuova, 
e  pecca,  a  mio  parere,  del  vizio  medesimo,  di  cui  è  affetta 
quella  del  Guizot  dallo  stesso  Beaussire  ripudiata,  la  quale 
sostiene  la  sovranità  dalla  ragione.  Sono  questi  principi!  incon- 
sistenti, vaghi,  indefiniti  che  ripugnano  all'indole  della  que« 
stione.  Essa  è  scesa  oramai  dalle  regioni  serene,  lontane  della 
filosofia,  e  si  è  imposta  nel  campo  battagliere  della  poli- 
tica, dove  bisogna  avere  il  coraggio  di  affrontarla  risoluta* 
mente,  e  disporre  di  piìi  validi  e  piQ  materiali  argomenti. 
Quelle  astrazioni  passano  su  di  lei  senza  scuoterla,  senza  agi- 
tarla, poiché  si  riferiscono  a  uno  stadio  del  suo  cammino, 
ch'essa  ha  già  da  lungo  trascorso.  Ora  io  credo  che  conside- 
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rando  le  condizioni  della  moderila  società,  e  respcrietiza  felice 
da  noi  fatta,  questa  sola  sia  Topinione  accettabile:  che  la  so- 
vranità é  del  popolo.  E  non  già  del  popolo  preso  come  massa, 
quale  il  Rousseau  l'aveva  concepito,  ma  del  popolo  politica- 
mente costituito,  cioè  ordinato  a  Stato.  L'esempio  splendido 
che  il  nostro  paese  e  l'Inghilterra  e  anche  la  Francia  danno  in 
appoggio  a  tale  principio,  dovrebbe  bastare,  a  mio  avviso,  a 
dispogliarlo  dell'incerto  carattere  di  problema,  e  dargli  invece 
quello  di  indiscusso  ed  eterno  assioma. 

Discorrendo  del  diritto  civile  in  rapporto  col  diritto  pub- 
blico, l'Autore  palesa  il  pensiero  che  il  giuri  sia  necessario 
non  solo  in  materia  penale,  ma  anche  in  materia  civile;  e  il 
concetto,  che  il  giudice  essendo  l'interprete  e  il  rappresen- 
tante della  legge,  non  pub  essere  contemporaneamente  il  giu- 
dice del  fatto,  è  sostenuto  da  lui  con  mirabile  forza  di  persua- 
sione. È  importante  l'osservazione  che  vi  sono  molte  cause, 
p.  es.  quelle  che  si  rapportano  agli  attentati  contro  l'onore,  all'a- 
buso della  patria  potestà,  all'impossibilità  della  vita  comune 
fra  due  sposi,  le  quali  sembrano  sfuggire  per  loro  natura  alle 
scienza  formalista  di  un  giudice  (pag.  121).  Nondimdno  con- 
viene notare  che  un  tale  quesito  non  può  essere  risolto  con 
meri  criteri  filosofici,  ma  altresì  con  dati  di  diritto  positivo, 
e  tenendo  conto  delle  tradizioni  e  delle  abitudini  invalse  in 
quel  popolo  di  cui  si  tratta,  e  massimamente  di  tutto  il  sistema 
di  procedura,  che  vige  in  quella  data  legislazione. 

Nell'esporre  i  principii  generali  di  diritto  penale  si  pre- 
senta al  Beaussire  il  compito  di  classificare  i  reati.  Ed  egli 
difende  la  distinzione  di  crimine^  delitto  e  contravvenzione  san- 
cita nel  codice  Francese  del  1810.  A  noi  pare  che  anche  dopo 
tutto  quello  che  se  n'è  detto  in  Italia  a  proposito  della  nostra 
nuova  codificazione  penale,  la  triplice  partizione,  che  passò 
pure  nei  nostri  codici,  sia  quella  che  offra  il  maggior  numero 
di  pratici  vantaggi.  Egli  è  vero  che  dal  solo  punto  di  vista 
razionale  è  assai  criticabile  questo  definire  il  reato  per  mezzo 
della  pena,  ma  d*altra  parte,  come  ben  nota  il  Filomusi-Guelfi, 
questa  classificazione  oltre,  alla  grande  utilità  che  arreca  alle 
determinazioni  processuali,  riesce  per  la  sua  formula  abbre- 
viata a  facilitare  nella  coscienza   popolare   il  pensiero  della 
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valutazione  intrinseca  dei  reati  secondo  la  gravità.  In  quanto 
al  diritto  di  punire,  TAutore  ne  trova  il  fondamento  nel  diritto 
che  la  società  ha  di  difendersi;  e  questa  difesa  essa  la  eser- 
cita in  due  forme,  colla  repressione  e  colla  riparazione  :  re- 
pressione per  togliere  al  colpevole  i  mezzi  di  nuocere;  ripa- 
razione per  preservare  la  società  per  via  della  intimidazione 
del  torto  di  cui  continuerebbe  a  minacciarla  l'impunità  del 
delitto  commesso  (pag.  128).  E  con  ciò  egli  accetta  in  tutta  la 
sua  estensione  la  famosa  teorica  del  Romagnosi,  il  quale  ap- 
punto riconoscendo  nella  pena  una  controspinta  alia  spinta  del 
reato,  fa  servire  V intimidazione  come  mezzo  di  prevenzione. 
La  naova  scuola  di  diritto  penale  ha  avuto  il  merito  di  porre 
ancora  in  rilievo  questa  funzione  di  tutela  sociale  come  base 
ultima  del  diritto  di  punire,  idea  che  era  stata  fin  qui  oscu- 
rata da  astratte  considerazioni,  le  quali  avevano  prodotto  il 
dannoso  effetto  di  soverchiamente  mitigare  il  rigore  delle 
pene. 

Secondo  il  Beaussire  la  pena  di  morte  è  legittima.  Que- 
sta ardita  affermazione,  la  quale  risolve  sì  recisamente  forse 
il  pili  grave,  certo  il  più  penoso  problema  che  s'agiti  nella 
sfera  del  diritto  criminale,  é  lanciata  da  lui,  mi  si  permetta 
ch'io  lo  dica,  senza  un  maturo  esame,  e  sembra  piuttosto  così 
com'è  esposta  più  il  frutto  di  una  fuggitiva  impressione,  che  la 
logica  deduzione  di  lunghe  e  laborioso  meditazioni.  Per  portare 
un  serio  contributo  in  tale  discussione  ancora  aperta  e  forse 
eternamente  aperta  conviene  volgere  lo  sguardo  qui,  in  Italia, 
dove  sorse  la  prima  protesta  così  calda  dell'amore  dell'uomo, 
così  adorna  di  onesta  e  persuasiva  eloquenza,  contro  la  pena 
capitale,  e  dove  sempre  di  poi  rimase  più  fervida,  più  elevata, 
più  ubertosa  la  disputa  su  questo  argomento.  E  se  il  Beaus- 
sire avesse  investigata  la  letteratura,  che  s'è  a  questo  propo- 
sito svolta  nella  nostra  patria,  avrebbe  potuto  convincersi  che 
non  sono  sole  considerazioni  di  sentimento  che  militano  contro 
questo  estremo  della  funzione  punitiva,  ma  anche  numerose 
e  valide  obiezioni  di  un'indole  meramente  razionale  ;  avrebbe 
veduto  che  c'è  qualcosa  di  più  dì  quelle  due  ragioni,  il  ri- 
spetto cioè  alla  vita  umana,  e  la  possibilità  dì  errori  irrepa- 
rabili, da  lui  attribuiti  agli  avversari,  che  insorge  con   mag- 


.' 


220  BIBLIOGRAFIA 

giore  efficacia  a  combaliere  il  principio  ch*eg^li  ha  soslcouto 
come  un  assioma.  None  mio  compito  ora  ricordare  gli  scritti, 
che  si  pubblicarono  in  Italia  in  favore  delia  abolizione,  né  la 
storia  ch'essa  ebbe  nei  nostro  Parlamento,  olie  finalmente  da 
pochi  giorni  la  sancì  ;  solo  citerò  l'osservazione  fatta  dal  Pes- 
Sina  nei  suoi  Elementi  di  diritto  penale,  che  riassume  il  con- 
cetto principale  della  sua  teoria  abolizionista  e  ribatte  ancora 
mirabilmente  la  conchisione  del  3eaus3ire,  la  quale  si  è  che 
la  pena  di  morte  nulla  ha  in  sé  che  non  sia  conforme  all'idea 
permanente  del  diritto  (pag.  137)  «  L'uomo  delinque,  dice  l'il- 
lustre criminalista,  non  in  quanto  egli  è  ma  in  quanto  egli 
opera  ;  epperò  l'attività,  non  il  sussistere  dell'individuo^  Tat- 
tività,  che  è  quella  du  cui  11  diritto  impera,  diviene  ribelle 
al  diritto  nel  reato  »;  quindi  è  illegittima  la  pena  di  morte, 
poiché  essa  sopprime  non  l'attività  delittuosa,  ma  la  esistenza, 
che  la  origina,  e  su  cui  la  legge  non  ha  potere  alcuno.  D'al- 
tronde io  stimo  che  anche  le  considerazioni  di  sentimento  non 
siano  inutili  alla  risoluzione  di  siffatta  questione.  Il  libro  del 
Beccaria  è  tutto  un  libro  di  sentimento,  poiché  la  sua  base 
razionale,  che  consiste  nel  ritenere  il  diritto  della  vita  quale 
un  diritto  imprescrittibile  e  innato  a  cCii  non  si  può  rinunciare 
mediante  un  patto,  è  caduta  col  suo  presupposto  necessario 
di  un  contratto  sociale  ;  eppure,  che  se  ne  dica,  le  parole  dal 
grande  Milanese  vibrano  potentemente  nel  nostro  cuore,  e 
sono  capaci  forse  piti  che  molte  ragioni  di  carattere  posi- 
tivo a  volgere  il  nostro  pensiero  verso  quell'ideale  di  bontà  e 
di  clemenza,  che  la  sua  anima  bella  vagheggiava.  Né  con- 
viene obliare  che  la  esatta  commisurazione  della  pena  al  de- 
litto é  elTetto  del  caso,  non  di  un  calcolo  cosciente:  poiché 
non  é  dato  al  giudice  di  penetrare  col  suo  ocòhio  fino  al  fondo 
dello  spirito  del  delinquente,  e  ricostruire  con  precisione  quel 
complesso  di  cause  grandi  e  minime  che  hanno  influito  sul 
compimento  del  reato,  e  riprodurre  innanzi  a  sé  lo  slato  psi- 
cologico, in  cui  egli  si  trovava  nel  momento  in  cui  lo  consumò. 
Tutte  le  dispute  che  si  fanno  sulla  imputabilità,  questa  impos- 
sibilità di  determinarne  stabili  criteri,  bastano  a  rivelarci  che 
la  pena  approssimativamente  può  corrispondere  all'atto  crimi- 
noso, ma  non  matematicamente  equivalerlo.  G'é  un  limite  al 
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di  là  del  q-iale  le  condizioni  determinanti  al  de  litio  non  si 
discernono  piti,  neppure  dallo  stesso  colpevole  :  i  perchè  di 
una  data  azione  formano  una  scala  infinita,  nò  può  rintelietto 
dell'uomo  ripercorrerla  tutta.  È  davanti  a  questa  invincibile 
incertezza,  dove  il  pensiero  è  inabile,  che  il  sentimento  è  nei 
SQoi  diritti  di  dominare:  questa  impotenza  assoluta  di  pre- 
cisare infallibiln^ente  il  grado  di  responsabilità  se  nei  giudizi 
comuni  non  può  per  l'indole  della  funzione  punitiva  esercii 
tare  influenza  alcuna,  lo  deve  invece  quando  si  tratti  di  sacri* 
ficare  la  vita  di  un  individuo.  Il  ricordare  che  noi  stessi,  i 
quali  giudichiamo,  siamo  uomini,  e  che  solo  appartiene  a  quaN 
cosa  che  è  sopra  di  noi  pesare  con  vera  giustizia  le  più  in- 
time intenzioni  di  un  nostro  simile,  e  volgere  a  una  a  una 
tutte  le  più  piccole  pieghe  del  suo  animo,  deve  aprire  un  li* 
bere  sfogo  a  quel  senso  di  umanità,  che  abbiamo  tutti  rac- 
chiuso nel  cuore,  e  ritenerci  dal  pronunciare  questa  estrema 
e  irretrattabile  pena. 

Con  una  chiara  trattazione  intorno  ai  servizi  pubblici  e  al  dirit- 
to delle  genti  si  chiude  la  parte  che  riguarda  il  diritto  pubblico. 
Benché  ii  Beaussire  non  lo  affermi  in  modo  esplicito,  pure 
risulta  dalle  sue  parole  ch'egli  giustamente  considera  Tim- 
pofta  non  come  un  correspettivo,  un  prezzo  dei  servigi  pre« 
stati  dallo  Stato,  ma  invece  come  un  capitale  destinato  alla 
produzione  di  determinati  servigi.  Entrando  poi  nell'ambito 
del  diritto  privato  egli  viene  a  discorrere  della  famiglia,  e 
quindi  innanzi  tatto  del  matrimonio.  Combatte  il  concetto  che 
il  matrimonio  sia  un  contratto,  e  accetta  ed  illustra  la  ce* 
lebre  definizione  che  ne  dà  Modestìno  (pag.  206).  In  quanto 
al  divorzio,  egli  se  ne  mostra  contrario  in  teoria  ma  riconosce 
in  pratica  la  necessità  di  sancirlo.  E  dice  che  il  divorzio 
e  non  può  entrare  nel  diritto  che  come  la  permissione  legale 
d'un  male,  allo,  scopo  di  evitarne  Uno  maggiore  (pag.  236).  > 
In  verità  non  è  questo,  mi  pare,  uno  di  quei  problemi,  che 
possono  ammettere  una  tale  duplicifà  di  risoluzione.  È  oltre- 
modo pericoloso  sempre  procedere  dentro  la  sfera  giuridica 
guidati  da  questi  criteri  di  opportunità,  che  ripugnano  alla 
natura, alio  scopo  del  diritto.  Il  diritto  ha  una  via  sua  e  libera: 
un  cammino  che  si  compie  in  mezzo  a  noi,  e  pure  difficile   a 
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discernersi.  Tutti  gli  sforzi  deiruomo  debbono  essere  diretti  a 
determinare  i  punti  stabili  di  questo  percorso^  ma  una  voltadeter* 
minati  ei  deve  appropriarseli  e  tramutarli  in  un  generale  precetto. 
Poiché  non  è  possibile  l'ingannarsi:  quella  via  é  la  via  della 
pace  e  della  felicità;  quell'unica  su  cui  la  società  ritrova 
Tarmonia  dell'esser  suo.  Non  è  quindi  concepibile  questo 
dualismo  nello  scioglimento  di  un  dato  quesito  giuridico  : 
il  dualismo  può  sussistere  nella  soluzione  teorica,  ma  stabilito 
una  volta  che  una  data  conclusione  è  vera  e  J)Uona  in  teo- 
rìa, tale  e  non  altrimenti  dev'essere  nell'ordine  pratico.  E  in- 
vero io  credo,  che  tutti  gli  Stati  i  quali  hanno  riconosciuto  il 
divorzio,  abbiano  fatto  ciò  non  spinti  da  un  fallace  opportu- 
nismo^ non^come  dice  il  nostro  Autore^  persuasi  che  in  prin- 
cipio esso  fosse  un  male,  ma  profondamente  convinti  che  an- 
che idealmente  rispondesse  al  carattere  intimo  delPistituto  del 
matrimonio.  Cos'è  che  ha  indotto  il  Beaussire  a  pronunciare 
una  tale  opinione?  li  fatto  che  né  la  perpetuità  del  vincolo 
matrimoniale,  nò  la  possibilità  di  rescinderlo  hanno  sempre 
nella  realtà  buone  conseguenze.  Orbene,  é  forse  questa  una 
causa  sufficiente  ad  un  filosofo,  ad  un  giurista  per  sostenere 
che  in  tesi  generale  il  matrimonio  non  possa  o  nell'una  o 
nell'altra  delle  due  ipotesi  ritrovare  la  sua  perfezione?  Non 
è  strano  che  nelle  contingenze  della  vita  molti  inconvenienti 
si  manifestino,  i  quali  sembrano  altrettanti  attacchi  ad  un 
principio,  che  nondimeno  é  stato  sancito  perchè  é  in  sé  stesso 
sano  e  giusto,  e  fecondo  di  grandi  utilità.  Forse  perché  vi 
sono  talora  degli  abusi  nella  patria  potestà,  egli  è  questa  una 
ragione  per  proclamare  che  il  potere  del  padre  sopra  i  figliuoli 
non  dovrebbe  esistere  affatto,  e  che  solo  é  stato  dalle  leggi 
introdotto  per  evitare  piU  gravi  danni  ?  Sia  il  divorzio  che  la 
indissolubilità  del  matrimonio  avranno  senza  dubbio  entrambi 
in  mezzo  ai  tanti  benefici  che  saranno  capaci  di  produrre, 
né  é  compito  mio  esaminare  qui  la  difficile  questione,  ancora 
molti  perniciosi  effetti  :  ma  non  si  potrà  mai  dire  che  tali  ef- 
fetti sono  consciamente  implicati  in  quella  qualsiasi  conclu- 
sione che  un  dato  Stato  avrà  nelle  sue  leggi  accolta.  Non  può 
il  diritto  riconoscere  un  vizio  intrinseco  nel  quesito  che  si  pro- 
pone, e  dichiarare  la  sua  incompetenza  a  risolverlo  perfetta- 
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mente.  Un  Parlamento  studia  intorno  allo  stabilire  o  no  la  per- 
petuità del  maritaggio,  e  risolve;  ma  non  può,  per  Tindole 
stessa  del  problema,  dare  a  questa  soluzione  il  carattere  di  un 
fiacco  e  incerto  rimedio  che  non  estirperà,  ma  appena  appena 
attuerà  i  mali  esistenti  I  Che  legge  sarebbe  mai  questa,  che 
dicesse  ai  coniugi  :  —  io  vi  permetto  di  rompere  il  vincolo  che 
l'uno  all'altro  vi  lega,  e  vi  accordo  questa  perrhissione  non 
perchè  io  la  ritenga  utile  alla  destinazione  che  l'uomo  ha  nella 
vita,  ma  solo  perchè  non  concedendola  forse  nascerebbero  dalla 
vostra  unione  plh  dannosi  risultati?  —  È  questo  l'ufficio  del  di- 
ritto, questo  sostenere,  aiutare  alla  meglio  l'individuo  in  mezzo 
a  fatali  pericoli,  o  non  è  invece  il  procacciargli  il  modo  di  non 
vederli  neppure  questi  pericoli,  di  ignorarne  perfino  l'esistenza, 
cercando  di  volgere  i  suoi  desideri,  le  sue  mire  ad  una  onesta 
e  ìmperturbata  attività? 

Illustrato  con  efficace  eloquenza  il  contenuto  del  diritto  di 
famiglia,  passa  l'autore  a  discorrere  della  proprietà  materiale. 
La  teorica  ch'egli  accoglie  circa  la  giustificazione  della  pro- 
prietà individuale  è  quella  della  scuola  economica,  che  affermò 
base  di  questo  diritto  l'attività  dell'uomo  come  lavoro,  di  cui 
il  primo  momento  è  Tatto  di  occupazione.  Quale  corollario  del 
diritto  di  proprietà  egli  viene  a  sviluppare  il  diritto  succes- 
sorio. Confuta  giustamente  Topinione  che  ebbe  ed  ha  in  Fran- 
cia molti  fautori,  per  cui  la  successione  ah  intestato  trove- 
rebbe la  sua  spiegazione  nella  presunta  volontà  del  defunto: 
opinione,  che,  com'è  noto,  si  riattacca  a  Ugo  Grozio,  il  quale 
appunto  considerò  la  successione  ah  intestato  come  un  tacitum 
testamentum  ex  voluntatis  eoniectura;  e  sostiene  con  ragione 
che  la  successione  di  famiglia  ha  il  suo  necessario  principio 
nel  diritto  stesso  della  famiglia  indivisibile  e  indipendente 
(p.  265).  Egli  parla  di  poi  dell'ordine  naturale  di  successione 
e  censura  la  condizione  infelice  fatta  dal  codice  francese  al 
coniuge  superstite  coU'art.  767,  che  non  fu  fortunatamente 
incluso  dal  legislatore  italiano  nel  nostro  codice,  il  quale  ha 
invece  più  equamente  ricostruito  tutto  questo  istituto  della 
successione  del  coniuge  su  perstite.  Ei  chiude  infine  questo 
capo  con  un  bellissimo  cenno  storico  intorno  alla  proprietà  e 
alle  sue  forme  insino  al  i789,  quando  la  proprietà  fu  solen- 
nemente proclamata  tra  i  diritti  imprescrittibili  dell'uomo. 
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Io  non  seguirò  il  Beausslre  nelle  sue  ricerche  intorno  alla 
proprietà  intellettuale,  al  diritto  dell'onore,  alla  libertìi,  con  coi 
si  completa  il  suo  lavoro,  perchè  non  me  lo  concede  lo  spazio, 
e  perchè  molte  delle  idee  che  v'espone,  seno  già  nota  al  pub- 
blico per  essere  state  da  lui  palesate  nel  suo  precedente  e 
lodato  saggio  circa  la  libertà  nell'ordine  morale  e  iatellet- 
tuale.  Le  poche  osservazioni  che  io  ho  creduto  di  fare  bastano, 
io  spero,  u  rilevare  il  valore  non  comune  di  questo  scritto: 
e  CÌ6  è  quello  che  importa.  Le  leggiere  e  rarissime  disapprova- 
zioni che  ho  sopra  alcuni  punti  manifestate  non  sono  capaci  in 
nessun  modo  di  alterarlo;  poiché  esse  sono  forse  il  frutto  di 
personali  convinzioni,  piuttosto  che  di  intrinseci  vizii  del  libro 
stesso.  Se  In  una  parola  io  avessi  dovuto  esprimere  il  mio  giu- 
dizio io  avrei  detto  che  questa  è  un'opera  sana  ed  elevata  nel 
suo  contenuto,  semplice  edelegante  nella  sua  forma;  e  adorna 
di  un  pregio  che  oramai  non  si  può  quasi  piti  sperare  in  un 
libro  di  filosoQa:  la  chiarezza.  Il  Beaussire  sa  che  per  essere 
vero  tìlosofo  non  occorre  nascondersi  dietro  l'apparato  pomposo 
di  vocaboli  incomprensibili  ai  piii,  il  quale  spesso  ad  altro  non 
serve  che  a  mascherare  di  una  gravità  illusoria  la  vanità  del 
pensiero.  Egli  sa  che  compito  del  filosofo  é  quello  d'illuminare 
gli  uomini  sulla  via  della  verità,  e  che  questa  luce  non  deve 
brillare  agli  occhi  di  pochi,  ma  spandersi  invece  largamente, 
affinché  molti  ne  godano  il  beneficio  supremo.  Egli  sa  infine 
che  v'è  una  legge,  una  regola  sola  per  ogni  grande  scrittore 
e  pensatore;  ed  è  quella  che  con  tanta  parsimonia  di  parole, 
ma  con  tanta  efficacia  di  concetto,  Faust  ricorda  a  Wagner  : 

Ee  tràgt  Verttand  und  rechter  Binn 
Mit  wenig  KunBt  «iob  eelber  vor. 

Carlo  Segrè 

Franoesoo  Maurolieo  e  il  RiaorgimerUo  filosofico 
e  scientifloo  in  Italia,  nei  secolo  XVI.   —    Di 

(liusBPPE  Rossi.  Prof,  di  fllosofla  (1  voi.)  Messina  1887. 

Sebbene  preziosi  e  particolareggiati  ragguagli  intorno  al 
urolico  siano  da  molto  tempo  conosciuti,  mancava  tuttavia 
3  studio  speciale  della  vita  e  delle  opere  del  celebre  Messi- 
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nese,  sopra  tutto  considerate  in  rapporto  col  risorgimento  fì- 
losofico  e  scientifico  del  secolo  XVI  in  Italia.  A  compiere  tale 
lacuna  pose  mano  il  prof.  Giuseppe  Rossi  ed  il  volume  che  an- 
nunciaroo  é  chiara  prova  della  accuratezza  delle  sue  ricerche 
e  dello  studio  consacrati  nel  comporlo. 

L'autore  con  ragione  osserva  che  se  il  Maurolico  fu  larga- 
mente ricordato  come  matematico  e  fisico,  poco  o  nulla  si  disse 
di  lui  in  relazione  con  tutto  il  movimento  filosofico  e  scien- 
tifico del  suo  secolo;  delle  molteplici  manifestazioni  del  suo  in- 
gegno e  della  sua  dottrina  in  quanto  con  esse  cooperò  a 
svolgere  le  singole  scienze  rinascenti  al  suo  tempo  e  più 
ancora  a  formare  quel  complesso  di  condizioni,  che  resero 
possibile  allo  spirito  umano  proficue  generalizzazioni,  sintesi 
più  vaste  e  metodi  nuovi;  sotto  il  quale  aspetto  il  Maurolico  ap- 
pare pensatore  di  maggior  conto  che  non  si  creda  comune- 
mente, ed  è  perciò  che  si  pose  a  dettarne  la  vita  e  studiarne 
le  opere  nelle  loro  attinenze  col  risorgimento. 

Nel  colorire  questo  disegno  il  Rossi  con  giusto  criterio  ha 
saputo  giovarsi  dei  materiali  già  noti  come  degli  storici  spe- 
ciali delle  matematiche  che  piìi  o  meno  diversamente  parla- 
rono delle  opere  di  lui  e  ne  apprezzarono  il  valore. 

Rispetto  all'ordine  da  seguirsi  nella  esposizione  delle  varie 
opere  del  Maurolico,  che  possono  classificarsi  in  matematiche, 
astronomiche,  fisiche  e  letterarie,  riflette  che  nel  fine  propo- 
stosi, non  intende  di  raccogliere  le  singole  opinioni^  dimo- 
strazioni e  scoperte  nei  varii  rami  delle  scienze,  ma  di  se- 
guire quel  filo  di  ragioni  d'ordine  generale  e  filosofico  per 
cui  il  Maurolico  fu  condotto  alle  medesime,  come  a  rinnovare 
quei  metodiche  ebbero  tanta  efficacia  al  risorgere  delle  scienze; 
ed  è  con  tale  ordine  che  il  Rossi  espone  ed  esamina  le  opere 
del  Maurolico  incominciando  dalla  sua  Cosnrìografia  lodatissima 
al  suo  tempo,  poi  le  opere  matematiche  originali  o  ristaurate^ 
quindi  gli  opuscoli  matematici  e  infine  gli  scritti  grammaticali, 
storici,  poetici  e  religiosi  di  lui. 

Con  ragione  l'autore  rileva  che  la  vivacità  della  discussione, 
l'indipendenza  dei  giudizi,  l'efficacia  delle  ragioni  fanno  sentire 
nel  Maurolico  quell'aura  di  libera  ricerca  che  è  la  caratteri- 
stica di   tutti  i  filosofi  del  risorgimento.  Ed  in  prova  oss^va 

anmo  IVt  —  VoL.  l.  —  Disp.  II.  7. 
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)  il  Maurolico,  sebbene  assai  versato  negli  studi  teologici, 
'e,  (tuiclato  dai  criteri  della  scienza,  esclude  dalle  ricerche 
iirali  Ift  Teolofrra,  sostituendovi  le  scienze  esatte  e  dimostra 
conlradizioni  A-ìi  teologi  e  iTnettitudine  di  coloro  che.  non 
sndendo  le  ragioni  naturai:  delle  cose,  ricorrono  a  cause  so- 
innaturali.  Se  non  che  il  Rossi,  pur  magn  Beando  ì  pregi 
la  Cosmografia,  si  duole  che  nella  slessa  vi  si  sostenga  l'ira- 
bilità  della  terra,  sebbene  il  Maurolico  nella  sua  molteplice 
idìzione  non  potesse  ignorare  le  ipotesi  antiche  contrapposte 
i  Tolemaica  e  forse  neppure  il  tentativo  già  fatto  dal  Cardi- 
e  Cusano  a  favore  del  movimento  della  terra.  Vero  è  che 
Gosmojirafia  veniva  pubblicata  nello  stesso  anno  in  cui  ve- 
'a  la  luce  l'opera  immortalo  del  Copernico  —  de  Revotu- 
libus  orhium  coelcstium  —  ma  sta  il  fatto  che  nemmeno  in 
;uito  egli  si  pronunciò  a  favore  del  moto  della  terra. 
Riguardo  agli  studi  e  ricostruzioni  del  Maurolico  rispetto  ai 
ri  piii  dotti  di  Apollonio  di  Porga,  il  Rossi,  dopo  aver  detto  e 
atificato  che  le  ricostruzioni  del  Maurolico  furono  veramente 
inazioni,  sebbene  rimanesse  inferiore  alle  dimostrazioni  di 
ollonio,  aggiunge  che  più  tardi  il  Viviani  emulando  il  Mau- 
ico  tentò  pure  una  divinazione  del  quinto  libro  di  ApoUo- 
■,  Ora  il  cenno  che  fa  il  Rossi  della  divinazione  del  Vi- 
ni lascerebbe  supporre  che  questi  non  sia  riuscito  meglio 
Maurolico,  mentre  la  cosa  è  ben  diversa. 
Apollonio  di  Perga  nella  Pamfilia  aveva  raccolto  intorno 
)  Sezioni  coitiche  quanto  avevano  fatto  prima  Aristeo,  Eu- 
iso  di  Cnido,  Menechmo,  Euclide,  Conone,  Trasideo,  Nicotele, 
■rimo  diede  alle  tre  sezioni  conichu  i  nomi  di  parabola,  iper- 
a  ed  olissi  che  le  distinguono  non  solo,  ma  le  caratterizzano, 
le  aveva  composti  otto  libri  pervenuti  integri  fino  a  Pappo 
Alessandria,  il  quale  vi  premise  una  inlroduzione  e  fornì  i  ter- 
ni necessari  per  intenderla.  Dalla  lettera  di  Apollonio  ad 
demo  e  da  altra  di  Eutocio  di  Ascalona,  che  visse  dopo,  a  Pappo 
irguiva  che  nel  quinto  libi'o  si  trattasse  delle  linee  piìi  grandi 
pib  piccole,  che  terminano  alla  circonferenza  delle  sezioni 
liche,  ciò  cbe  ora  si  denomina  —  questioni  de  maximh 
minimis. 
II  Viviani,  che  già  aveva  raccolto  molti  materiali  per  rico- 
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siruire  i  cinque  libri  di  Aristeo  intorno  ai  luoghi  solidi,  ossia 
SQlIe  sezioni  coniche,  lasciando  in  disparte  pel  momento  Aristeo, 
formò  il  disegno  di  restituir^  nello  stosso  modo  il  quinto  di 
Apollonio  e  se  ne  occupò  per  quindici  anni.  Nel  1658  il  Bo- 
relii,  autore  della  celebre  opera  de  motu  animalìum  avendo 
scoperto  nella  biblioteca  medicea  lin  manoscritto  arabo  col  titolo 
Apollonii  Pergoci  Cowcrum,  libri  octo,  i  quali  in  fatto  non 
erano  che  sotte,  mancando  TotUvo,  li  m^iudò  ad  Abramo  Ec- 
chellenze,  professore  di  lingue,  orientali  in  Roma,  perchè  li 
traducesse. 

Il  Viviani,  informato  della  scoperta  del  manoscritto  arabo, 
non  volendo  perdere  il  frutto  del  suo  lungo  lavoro  sul  quinto 
libro,  prese  tutte  le  misure  per  stabilire  solidamente  che  egli 
non  sapeva  Tarabo,  non  aveva  mai  veduto  il  manoscritto  e 
per  maggior  sicurezza  ottenne  che  il  principe  Leopoldo  fra- 
tello dei  Ducji  Ferdinando  contrassegnasse  di  propria  mano  le 
sue  carte  nello  stato  in  cui  si  trovavano  al  momento  della  sco- 
perta del  Borelli,  né  volle  mai  che  questi  gli  trasmettesse  nulla 
di  ciò  che  l'Ecchellenze  scoprisse  traducendo,  e  inline  nel  1659 
mandò  alla  luce  il  suo  lavoro  col  titolo  —  Da  max'mis  et 
minimis  geometrica  d'winatio  in  quình.iin  Conicorum  Apollonii 
Pergoei  adhìic  desideratum. 

Due  anni  dopo  rEcche^lenze  avendo  pubblicato  la  tradu- 
zione del  quinto,  sesto  e  settimo  libro,  mancando,  come  si  è 
detto,  l'ottavo  nel  manoscritto,  dagli  intenditori  della  materia 
venne  paragonata  la  Divinazione  del  Viviani  col  libro  di  Apol- 
lonio e  — «  Ton  trouva,  afferma  il  Fontenelle  nell'elogio  del 
Viviani,  quMl  avait  plus  que  devine,  c'est-à-dire  qu'il  avait 
été  beaucoup  plus  loin  qu'Apollonius  sur  la  méme  matiere.  » 
Dal  che  si  scorge  che  la  divinazione  del  Viviani  non  fu 
solo  un  tentativo,  ma  un'opera  assai  più  perfetta  di  quella  dello 
slesso  Apollonio. 

Abbiamo  creduto  di  dover  rilevare  l'inesattezza  incorsa  al- 
l'egregio prof.  Rossi  per  mantenere  la  verità  storica  di  un  fatto 
che  onora  l'Italia,  poiché  trattandosi  di  un  libro  coscienzioso 
come  il  suo,  potrebbe  indurre  altri  in  errore,  ciò  che  sarebbe 
certo  contro  la  sua  intenzione  adoperandosi  egli  con  tanta  sol- 
lecitudine ed  amore  a  restaurare  la  memoria  e  l'opera  di  quei 
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valenti  pensatori  e  dotti,  che  tanto  contribuirono  a  preparare 
e  fecondare  il  nostro  risorgimento  in  tutti  i  rami  della  scienza, 
congiungendo  armonicamente  le,  verità  di  ragione  colle  verità 
di  fatto,  la  matematica  colla  osservazione  e  cogli  esperimenti, 
da  cui  dovranno  sempre  prendere  le  mosso  i  metodi  appro- 
priati alle  sìngole  scienze  per  rendere  reali  ed  efficaci  i  pro- 
gressi della  medesima. 

R.  BOBBA.    . 


ENRrco  Colini.  —  2foH*{4  della  vita  e  delle  Opere  di 
Terensio  M.afnian.i.  —  (Un  volume  in  dispense  dal 
1885-1888,  Iesi).  (1) 

Il  Mamiani  olire  all'aver  vissuto  poco  meno  di  un  secolo 
e  riempito  la  sua  lunga  carriera  con  varia  e  incessante  ope- 
rosità pratica,  presenta  al  suo  biograTo  tanti  e  cosi  vari  aspetti 
di  attività  scientifica  e  letteraria  che  riesce  assai  difficile  di  na^ 
rame  compiutamente  la  vita  in  breve  spazio. 

II  sig.  Colini  ha  nondimeno  intrapreso  di  farlo  in  uu  volume 
pubblicato  per  dispense  dal  1885  al  1888.  Egli  intitola  il  suo  lavoro 
io  modo  conforme  a  uno  scopo  più  modesto  che  non  sarebbe 
quello  di  chi  volesse,  in  opera  assai  più  ampia  della  sua,  trat- 
tare largamente  delle  relazioni  del  Mamiani  co'suoi  tempi,  e 
dare  alla  biografìa  di  lui  il  carattere  di  una  parte  della  storia 
d'Italia.  Egli  non  si  restringe  per  altro  ad  una  pura  crono- 
logia di  fatti,  come  fa  all'incirca  l'Autore  d'un  altro  libro  uscito 
prima  di  questo  sullo  stesso  soggetto  (Gaspari).  Nel  \olume 
del  Colini  notiamo  due  pregi  principali,  e  cioè  una  forma  cor- 
retta e  accurata  e  l'intendimento  di  presentare  Ìl  Mamiani  nei 


(1)  Questo  cenno  bibliOBrafLco  è  una  riproduzione  alquanto  abbre- 
viata A\  un  nitro  comparso  nei  Kendtconli  della  Clnsse  di  Si'ienze  nno- 
rali.  storiche  e  lìloaoriclie    della  R.  Act-adeniia   dei  Lincei    del  Gennaio 
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suoi  aspetti  più  notervoli,  in  quelli  che  spiccano  maggiormente 
dalle  sue  opere  e  dalle  sue  azioni.  Il  letterato,  il  patriota  e 
statista,  l'oratore  parlamentare,  il  poeta,  il  filosofo  sono  qual 
più  qual  meno  delineati  nel  quadro  biografico  di  questa  straor- 
dinaria individualità.  L'educazione  dell'illustre  pesarese,  i  suoi 
primi  tentativi  per  la  libertà  e  l'indipendenza  della  patria,  il 
suo  esiglio,  le  prime  manifestazioni  del  suo  pensiero  filosofico 
e  poetico,  come  le  fasi  successive  in  cui  vieppiù  cogli  anni  e 
cogli  eventi  si  affermarono  e  splendettero  di  viva  luce  le  doti 
di  'questo  insigne  ingegno  e  carattere  figurano  nel  libro  del 
sig.  Colini;  certo  non  sarà  tempo  gettato  quello  che  si  darà 
alla  lettura  di  queste  pagine,  le  quali  col  discorso  del  Mestica 
e  il  libro  del  Gaspari  possono  riguardarsi  come  ciò  che  di  più 
completo  si  è  scritto  sinora  su  Terenzio  Mamiani.  Senza  dub- 
bio l'Autore  ha  letto  e  compulsato  non  solo  tutte  le  opere  del  Ma- 
miani per  scriverne  la  biografia,  ma  si  è  anche  servito  di  qualche 
corrispondenza  privata  che  gli  è  stata  comunicata  e  di  altri 
documenti  ottenuti  dalle  sue  ricerche.  Non  ostante  non  poliamo 
dire  che,  sotto  il  rispetto  dell'ordinamento  e  accertamento  dei 
fatti,  l'opera  del  Colini  sia  compiuta  e  perfetta.  Se  potessimo 
entrare  nell'esame  dei  particolari,  molto  avremmo  da  osservare 
sia  riguardo  alla  documentazione,  sia  alla  proporzione  delle 
parti  del  libro,  all'importanza  data  alle  varie  manifestazioni 
dell'attività  del  Mamiani,  sia  alle  lacune  che  si  potrebbero  ri* 
levare.  Volendo  dir  tutto  in  breve,  o  almeno  non  trascurare 
nulla,  l'Autore  non  ha  sempre  potuto  seguire  l'ordine  cronologico 
nel  ricordare  fatti  importanti  e  nel  connetterli  coU'intreccio  del 
tutto  insieme,  benché  sia  giusto  notare  che  avendo  egli  voluto 
considerare  nel  Mamiani  la  vita  pratica  più  che  la  speculatìvaj 
ossia,  se  vuoisi,  questa  meno  in  sé  stessa  che  nelle  sue  relazioni 
con  quella,  egli  doveva  necessariamente  essere  tratto  a  pre- 
sentare molti  fatti  e  cose  in  iscorcio,  e  come  da  un  punto  par- 
ticolare di  prospettiva. 

Il  Colini  non  fa  sempre  le  lodi  del  Mamiani,  egli  sa  talvolta 
indirizzargli  critiche  opportune,  per  esempio  in. filosofia,  benché 
il  suo  studio  sull'uomo  e  sulle  relazioni  col  filosofo  non  penetri 
profondamente  nelle  raigioni  psicologiche  ;  e  per  tornare  un  istante 
al  desiderio  di  maggiori  documenti,  avremmo  desiderato  che  in 
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appendice  egli  ci  avesse  procurato  un  elenco  completo  di  tutti 
gli  scritti  del  Pesarese  (1). 

Malgrado  queste  avvertenze,  non  esitiamo  a  dire  che  il  li- 
bro del  Colini  ò  sciitto  con  vivo  amore  del  soggetto,  con  for- 
ma accurata,  con  intento  di  abbracciare  in  un  breve  volarne 
i  molteplici  aspetti  della  vita  feconda  di  Terenzio  Mamiani,  e 
che  l'Autore  merita  la  nostra  gratitudine  per  questa  pregevole 
fatica. 

Luigi  Ferri. 


Prof.  Michele  Laurini.  —  La  Riforma  détta  Filosofia 
in  Italia.  —  Matera,  Tipogr.  F.  Conti,  1888. 

La  questione  che  TA.  affronta  è  ardua  assai;  nondimeno 
egli  l'affronta  con  quel  coraggip  che  viene  dairintenzione  ferma 
di  rendere  un  servigio  importantissimo  alla  Filosofia  in  Italia 
e,  per  essa,  di  concorrere  potentemente  al  miglioramento  delle 
nostre  condizioni  intellettuali  e  morali. 

La  Filosofia,  secondo  TA.,  è  oggimai  divisa  in  tante  scuole 
quanti  sono  quelli  che  la  coltivano:  ognuno  ha  un  suo  sistema, 
un  suo  indirizzo,  fuori  dei  quali  tutto  è  o  falso  o  imperfetto: 
ognuna  si  rinchiude  nella  cerchia  de'suoi  principi,  diviene  intol- 
lerante colle  altre  e  le  guarda  con  disprezzo.  Acco;:zo  d'idee 
senz'ordine  o  veruna  norma  guidatrice,  il  quale  ingenera  nell'os- 
servatore sconforto  e  sgomento,  gli  rivela  la  filosofìa  un'inj^e- 
gnosa  confusione  e  gliela  fa  concepire  come  un'opinione.  Da 
qui  ripercuotimento  di  mab'  gravissimi  nella  società,  immoralità^ 
irreligiosità,  mancanza  di  sentimenti  alti  e  nobili,  d'idealità.  — 
Se  urge  dunque  porvi  rimedio,  questo  non  è  a  ricercarsi  che 
nella  vera  filosofia  la  quale  <i  dispiega  inimicizia  a  nessuna  fatta 
di   filosofia,    nessuna  discaccia  da  sé,  ma  tutte  le  abbraccia 


(1)  È  quello  che  abbiamo  cercato  di  fare  nella  Commemorazione 
del  Conte  Terenzio  Mamianiy  letta  ali* Accademia  dei  Lìncei  e  ristam- 
pata nel  1^  fascicolo  dell'anno  1886  di  questa  Rivista* 
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Còrf  amoroso  amplesso,  le  pone  in  contrasto  fra  loro  col  pen- 
siero assoluto,  necessario  ed  universale,  nel  che  consiste  la 
propria  esistenza  (pag.  12).  » 

Tale  filosofia,  come  è  detto  nel  Gap.  P,  ha  sua  ragione 
neiruiiità  assoluta,  compenetrazione  deiriutelligibile  e  delFin- 
telligente,  in  sé  differenziantesi  e  insieme  da  sé  non  dividen- 
lesi.  —  Il  suo  primo  logico  (Gap.  IP),  e  per  ciò  slesso  il  primo 
scientifico,  è  l'essere,  il  puro  essere,  privo  d'ogni  determina- 
zione, da  cui  per  contraddizione  intima  ed  immanente  scaturisce 
ii  non  essere,  che  è  negazione  dialettica  dell'essere,  e  come 
questo  indeterminato.  Eppure  l'uno  non  è  l'altro  ;  non  è,  ma 
passa  neiraltro.  Godeste  passaggio  è  il  divenire,  che  armonizza 
gli  «opposti  facendone  comprendere  la  identità  e  la  differenza. 
Ma  questo  divenire  si  contraddice  ancora  e  pone  il  non  di- 
venire: e  ambedue  si  conciliano  poi  nell'essere/  che  è  il  loro 
termine  dialettico,  o  sia  «  non  è  Tessere  semplicemente,  né  il 
non  essere  semplicemente,  né  l'essere  che  è  non  essere,  il 
divenire,  ma  Tessere  che  si  é  posto.  Tessere  determinato, 
l'esistere  (pag.  40)  ».  — Essere,  non  essere,  esserci  costitui- 
scono nella  loro  unità  il  primo  •ullimo  della  filosofìa  —  e 
lo  spirito,  operando  secondo  la  dialettica  die  loro  è  intrinseca, 
costruisce  il  sistema  generale  delle  conoscenze,  in  cui  ogni 
cosa  come  ogni  idea  ha  il  suo  posto,  la  sua  ragione,  la  sua 
dimostrazione. 

Alla  conoscenza  però  del  principio  fondamentale  delTidentità 
tra  il  pensiero  e  Tessere,  lo  spirito  non  arriva  né  presto  nò 
facilmente;  ma  bisogna  ascenda  per  diversi  gradi  dal  sapere 
immediato,  alTautocoscienza,  alla  ragione  fino  a  trovare  la  sua 
forma  assoluta. 

Ma  come  é  possibile  Tunità  del  pensiero,  p  delTessere?  — 
L'A.  tratta  la  questione  nel  Gap.  Iir  e,  naturalmente,  si  dif- 
fonde a  parlare  del  giudizio  sintetico  a  priori  del  Kant.  — 
La  pura  idea  in  se  stessa,  separata  dalTintuizione,  é  vuota  : 
Tintuizione  senza  di  essa  è  cieca.  Ma  questa  e  quella  acqui- 
stano il  loro  pieno  valore  quando^  per  virtù  delT/o  si  com- 
penetrano nelt unità  sintetica,  Giò  significa  che  tra  di  loro  vi  ha 
consustanzi'dlità  di  natura,  altrimenti  Tunità  sintetica  non  sa- 
rebbe possibile,  la  quale  «  è  per  sé  oggettività,  per  ciò  stesso 
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il  principio  d'oggettività  d'ogni  cognizione  perocché  dessa  è 
né  il  puro  concetto,  né  la  pura  intuizione,  sì  bene  l'unità  del- 
l'uno e  dell'altra  (pag.  53)  ».  La  sua  natura  è  contenuta  nel 
sillogismo  «  in  cui  è  l'unità  che  ritorna  in  sé  stessa  dagli  op- 
posti (pag.  55)  »  ;  la  possibilità  sua  è  la  stessa  possibilità  del- 
l'esperienza, «  perchè  avere  i  concetti  delle  cose  vuol  dire 
conoscere  le  cose  per  intero  e  nel  conoscere  per  intero  le 
cose  date  dal  senso  consiste  tutta  la  scienza  dell'esperienza 
(pag.  63).  » 

Cosi  per  Vunitd  sintetica,  come  l'A.  cerca  mostrare  nel 
Gap.  IV",  è  spostato  il  centro  di  gravità  del  pensiero  umano, 
vien  fatto  palese  che  l'oggetto  proprio  ed  immediato  della  filo- 
sofia è  il  pensiero,  e  il  mondo  ideale  si  compenetra  colle  esi- 
stenze concrete,  mentre  resta  tolto  il  dissidio  tra  la  stessa  filo- 
sofia e  le  scienze  naturali  e  reso  mf<nifesto  il  graduale  passag- 
gio dal  puro  senso  al  senso  frammisto  di  pensiero  al  pensiero 
puro.  —  E  qui  insiste  specialmente  l'A.  perchè  crede  che  solo 
Io  studio  della  fenomenologia  dello  spirito  potrà  togliere  moUi 
errori  ed  aberrazioni.  —  Esamina  dunque  la  sensazione  che  è 
Vimpressione  trasformata  dall'attività  dell'anima,  l'unità  del 
principio  senziente  e  del  termine  sentito  —  mostra  come  per 
essa  si  formi  la  coscienza  in  cui,  appunto,  l'elemento  a  poste- 
riori è  dato  dall'atto  sensitivo,  elaborato  poi  dall'elemento  a 
priori  che  è  dato  dal  pensiero.  —  Il  Gap.  V*  seguita  a  trattare 
della  coscienza,  forza  perennemente  produttiva,  però  di  natura 
diversa  dall'attività  e  produzione  della  sensazione.  Qui  buio; 
la  distinzione,  determinazione,  cognizione  graduale  del  buio» 
poiché  la  coscienza  diventa  rirriflesso  che  si  riflette,  il  due 
che  si  fa  uno,  perchè  uno;  però  piena  realtà:  ossia  distin- 
zione del  soggetto  e  dell'oggetto  nell'/o  e  insieme  la  loro  i- 
dentità  (pag.  86  e  seg.).  —  Nel  Gap.  VF  l'A.  riassume  quello 
che  è  venuto  dicendo  nel  libro,  rischiarandolo  nel  seguente, 
che  è  l'ultimo,  con  alcuni  cenni  sulla  filosofia  antica  e  moderna. 

A  posta  volli  riassumere  in  modo  alquanto  ampio  la  dot- 
trina dell'A.  Gosl  chi  legge  potrà  convincersi  da  sé  che 
la  riforma  della  Filosofia  fa  Italia  da  quello  invocata  non  è 
che  un  rinnovamento  del  puro  Hegelismo  o,  meglio,  una  risur- 
rezione, dalla  quale,  però,  esso  non  acquista  maggior  validità 
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0  consisten;?a.  Così  d»ve  accadere.  E  che  è  infatti,  domandiamo 
un'altra  volta  all' A.,  quest'essere  puro,  a  un  tempo  pensiero 
puro,  semplice,  indeterminato?  É  esso  mai  veramente  il  primo 
logico,  0  non  piuttosto  un  pensiero  senza  contenuto  o  pensato, 
quindi  una  contraddizione  in  termini?  può  esso  apparire  intel- 
ligibile, quando  si  supponga  che  chi  lo  pronunzia  o  lo  ascolta 
non  abbia  alcuna  cognizione  di  essenze  definite,  come  si  é 
costretti  a  supporre  ammettendo  l'essere  puro  principio  della 
conoscenza  ?  E  ciò  posto,  che  cosa  mi  diventa  il  non  essere, 
il  quale  per  intima  contradizione  deriverebbe  dall'essere  puro, 
se  non,  come  questo,  un  non  pensiero  e  un  non  intelligibile? 
E  cosa  significa  allora  il  divenire?  — Dunque  la  scienza  non 
può  cominciare  dall'essere  puro  perchè  tanto  varrebbe  che 
non  cominciasse  affatto.  —  Che?  gli  Hegelisti,  i  quali  per  ar- 
rivare all'essere  puro  faimo  astrazione  da  ogni  realtà  e  da 
ogni  determinazione  di  esso,  in  seguito,  per  ispiegare  questa 
stessa  realtà,  non  sono  for^e  obbligati  a  restituirla  all'idea 
dell'essere  ?  —  Cosi  avviene  di  usare  frasi  come  questa  :  <  se 
l'essere  è  l'assoluto  astratto,  non  si  ha  da  intendere  che  l'astra- 
zione da  cui  risulta  l'essere  sia  vuota  —  perchè  è  trasfigura- 
zione e  immedesimazione  tanto  del  sapere  quanto  del  saputo  ^ 
(pag.  45);  così  Tessere  puro  e  il  non  essere  sono  conciliati 
tra  loro  dal  divenire  da  cui  risulta  l'esistenza.  -*  Ancora:  am- 
messa la  contraddizione  tra  l'essere  e  il  non  essere^  possono 
questi  due  termini  avere  una  sintesi  ?  No;  tra  ciò  che  è  e  il 
nulla  non  vi  ha  nessun  termine  dialettico  conciliatore:  essi  si 
contraddicono  assolutamente.  —  Per  questa  via  dunque  la 
scienza  non  è  possibile. 

Ma  non  basta.  Dato  che  l'essere  puro  è  trasfigurazione  e  im- 
medesimazione di  sapere  e  di  saputo,  ne  viene  che  il  pensiero 
è  oggettività  e  dialetticità,  che  entità  e  mentalità  dicon  lo  stesso, 
che  vera  mentalità  è  vera  entità  (pag.  45).  Ora,  si  chiede, 
chi  mai  non  intende  che  altro  è  l'idea  d'una  cosa  dalla  cosa 
stessa?  S'egli  è  vero  che  i  dnti  del  senso  sono  modificati  dalla 
riflessione  (pag.  85),  con  qual  diritto  inferirne  che  questa  mo- 
dificazione ci  faccia  conoscere  le  cose?  E  dato  anche  che  la 
vera  natura  delle  cose  non  ci  sia  fatta  palese  che  dal  pen- 
siero, si  può  concludere  che  questa  natura  sia  una  produzione 
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dì  esso?  A.  noi  p.  e.  riesce  impossibile  costruire  una  scienza 
naturale  a  priori.  Ciò  significa  appunto,  che  il  nostro  pensiero, 
pur  seguendo  la  natura  nel  suo  sviluppo,  non  può  produrla, 
né  quello  comprendere  affatto,  appoggiandosi  solamente  alle 
proprie  leggi.  Identità  dunque  no,  sì  bene  stretta  necessaria 
relazione,  correlatività  tra  il  pensiero  e  la  natura,  tra  l'idea 
e  la  cosa,  il  principio  e  il  fatto.  Per  ciò  si  spiega  il  valore  og- 
gettivo della  cognizione.  —  Lasciamo  ormai  le  forme  d'ogni 
Scolastica  I 

Dato  si  possa  aver  scienza  dell'assoluto,  anche  la  filosofia 
acquista  un   valore  assoluto;  un  errore  tira  l'altro.    Ed  ecco 
che  l'A.,  fin  dalla  prefazione,  si  dà  premura  di  rassicurarci 
«  che  la  filosofia  non  è  una  pera  o  una  ciliegia,  una  cosa  qual- 
siasi che  vive  nello  spazio  e  nel  tempo  (pag.  15).  >  0  dove 
viv6  allora?  Nel  tempo  sì  certo,  e  se  non  nello  spazi  o  essa,  per 
sé,  certo  chi   la  fa.  Da  ciò  il  suo  carattere  variabile  provato 
a  sufficienza   dai  diversi    sistemi,  successivamente  escogitati, 
preparazione  a  quello  stesso  di  Hegel,  ove,  secondo  l'A.,  risiede 
tutta  la. verità.  Non  v'è  dubbio  che  nella  filosofia  vi  ha  qual- 
cosa di  permanente;  ma  insieme  ciò  che  muta^  appunto  perchò 
quella  non  può  trasandare  i  risultati  delle  scienze  modificai!-, 
tisi  e  crescenti  nel  progresso  del  tempo,  nò  dipende  solo  da 
un  lavoro  logico.   Se  non  che  questo  attribuire  alla    filosofia 
un  valore  assoluto  è  conseguenza,  ripeto,  dell'avere  ammesso 
che  l'assoluto^  cui  in  principio  si  accennava,  può    rilucere   a 
noi  in  tutta  la  sua  pienezza. 

E  conseguenza  si  è,  se  pur  vedo  giusto,  un  presumere  ec- 
cessivo delle  proprie  idee,  un  arrogarsi  l'esclusivo  diritto  e  il 
potere  di  risolvere  gli  alti  problemi  dell'uomo  e  del  mondo,  rico- 
oscendo  in  tutto  inetto  ciò  che  altri  d'altra  scuola  viene  pensando 
intorno  a  quelli,  quando  pure  non  s'abbia  pronto  per  loro  lo 
scherno  e  la  contumelia,  (pag.  61,  134-135  e  altr.).  Così  non 
si  dà,  certo,  esempio  di  quello  spirito  tollerante,  desiderato  in 
dottrina  diversa  dalla  propria  (pag.  12),  e  par  si  dimentichi 
(5  he  la  scienza  non  vuole  idrofobie. 

Ed  ora  è  da  chiedersi:  può  THegelismo  indurre  una  ri- 
forma della  filosofia  in  Italia?  o  ha  esso  a  sperarlo?  —  No 
risolutamente.  —  Anche   appena  gettando  uno  sguardo  sulla 
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Stessa  Germania,  che  di  quello  fu  la  culla,  ci  accorgiamo  tosto 
che  il  movimento  del  pensiero  non  scende  più  dalla  filosofia 
alle  scienze  particolari,  ma  sale  al  contrario  da  queste  a 
quella.  Il  fatto  è  significantissimo,  e  indica  che  ormai  si  è  stanchi 
di  certi  sistemi  campati  in  aria,  attacantisi  a  nulla;  indica  che 
il  pensiero  filosofico,  spossato  da  tanti  delirii  speculativi,  vuol 
essere  più  cauto  e  comporre  definitivamente,  non  però  come 
vorrebbe  l'A.,  l'antico  dissidio  colla  scienza.  E  la  posterità  rico- 
nosce che  la  maggiore,  anzi  la  più  feconda  affermazione  della 
Critica  del  Kant  sta  appunto  neiraver  negato  la  possibilità 
di  quelle  costruzioni  metafisidie  dell'universo  tentate  dippoi. 
L'A.  si  lamenta  che  la  filosofia  suoni  ormai  assoluta  dis- 
sidenza. Ciò  non  è:  anzi  mi  pare  che  i  filosofi  e  gli  scienziati 
stessi,  e  parlo  per  avventura  dei  più  eminenti,  debbano  tro- 
varsi d'accordo  in  alcuni  punti  importantissimi,  come  nella  ne- 
cessità  di  non  contraddire  ai  risultati  certi  delle  scienze  positive, 
nel  riconoscimento  delle  leggi  universali  e  necessarie,  e  quindi 
oggettive,  della  mente  umana,  e  di  ciò  ch'esse  recano  nella 
forma  della  conoscenza  del  sapere  sperimentale,  la  cui  materia 
é  data  dal  senso;  però  che  da  questo  tacito  accordo  si  venga 
svolgendo  una  filosofia  internazionale  che  soddisfi  alle  esigenze 
del  pensiero  moderno. 

Non  più  dunque  Metafisica  assoluta,  invocata  anche  in 
nome  d'una  idealità  che  non  può  nutrire  fortemente  l'intelletto 
e  l'animo.  0  Galileo  ci  dice  proprio   nulla? 

Vercelli,  H  Ottobre  1888. 


Dott  ÀLFHfìiDo  Puzzt« 
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^oUeiiino  pedagogiào  e  filosoìico 


L.  NicoTRA  —  /  possibili  (studi  ontologici).  —    Napoli,  tip. 
Nicotpa,  1888. 

Sembra  all'À.  che  l'ontologia,  oggi  forse  troppo  trascurata,  con- 
tenga molto  di  falso  e  d'inetto.  Depuramela,  renderla  «  meno  vaga,  meno 
aerea,  meno  mistica,  »  (p.  11)  importa  assai,  poi  che,  solo  cosi,  essa 
potrà  provvedere  —  «  alla  sistemazione  della  verità,  alla  determina- 
zione del  campo  della  scienza,  alla  pronta  verificazione  di  tante  dot- 
trine »  ^-  f  ib.)  —  Da  cotale  speranza  confortato,  egli  venne  meditando 
$ul  possibile,  e  testò  ne  espose  una  teoria  in  questo  libro,  che  divise 
nei  seguenti  dieci  capitoli  :  —  un  postulato  —  il  veramente  possibile 
—  Tapparentemente  possibile  —  il  matematicamente  possibile  —  lotta 
e  selezione  dei  possibili  —  i  possibili  e  la  cosmologia  —  i  possibili  e 
la  teologia  ^-  la  possibilità  nel  Primo  ideologico  —  applicazioni  eti- 
che —  profilo  storico  dell'esposta  teoria. 

La  nostra  conoscenza  ha  un  valore  oggettivo,  ecco  il  presupposto 
necessario  d'ogni  investigazione  ;  l'ha  per  virtù  delVessere,  condizioae, 
fondamento  d'ogni  idea,  da  noi  intuito  come  Primo,  (p.  28)  *->  Il  quale 
è  il  possibile,  non  l'indeterminato,  un  nulla  (p.  40),  come  alcuni^  a  torto, 
credono;  è  l'idea  semplice,  unica,  identica,  universale,  necessaria,  il 
razionale,  il  quo  intelligimus  (p.  123).  —  Ogni  suo  atto  ò  razionalmente 
determinato,  reso  possibile  da  un  motivo,  il  quale,  alla  sua  volta,  ha 
bisogno  d'un  altro  motivo  che  lo  legittimi.  Cosi  si  stabilisce  upa  serie 
di  perché,  determinantisi  a  vicenda,  un  determinismo  perfetto,  (p.  34) 
Non  si  confonda  però  il  possibile  razionale  colV apparentemente  poS' 
stbile,  datoci  dal  senso  dalla  fantasia  e  dal  linguaggio,  mera  finzione. 
Quello  rivela  l'indole  sua  nella  matematica,  cioò,  nei  rapporti  degli  og- 
getti, nel  nesso  che  di  essa  è  obbietto,  anzi  il  solo  che  ci  porga  (p.  62}  ; 
donde  il  suo  carattere  di  necessità.   Anco  le  altre    scienze   sono    pos- 
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fl>ibili  in  quanto  razionali  ;  il  loro  lavoro  tutto  sta  — -  e  nell'organizzare 
sempre  meglio  i  termini  sperimentali,  in  guisa  che  rendano  all'intelli- 
genza Torganismo  reale  de\VEs»ere  »  (p.  70).  Però  ò  la  razionalità 
stessa  che  raccomanda  Tosservazione  prolungata,  perspicace,  tran- 
quilla, quell'osservazione  che  nell'esperimento  trova  tutto  il  suo  valore 
(p.  73).  —  E  nellA  filosofìa,  per  essa,  cioè  pel  oeramente  possibile,  la 
cosmologia  s'ò  venuta  migliorando  ;  l'idea  di  causa  ha  acquistato  di 
generalità;  Tatto  transeunte  è  concepito  come  una  dipendenza  dell'im- 
manente (95);  il  genere,  non  come  un  moto  astratto,  ma  produttioo, 
pieno  delle  ragioni  delle  specie,  e  «  le  specie  i  diversi  stadi  coesistenti 
del  genere  »  (p.  101).  —  La  speculazione  teologica  rientra  ne'  suoi  do- 
mini, e  la  filosofia  meglio  determina  i  suoi,  riconoscendo  la  propria 
invalidità  nell'attingere  certi  problemi  appartenenti  piuttosto  alla  re- 
ligione positiva.  Nell'Ideologia,  il  Primo  non  ò  più  un  fantasma,  ma 
la  stessa  possibilità  vera  ed  efficace,  destinata  a  «  combattere  i  pro- 
dotti della  fantasia,  ad  iniziare  e  compiere  il  regno  del  razionale  (p.  131). 
—  La  logica  si  libera  da  pregiudizii  e  difficoltà  che  ancor  l'inceppano; 
cosi  si  rivela  meglio  la  natura  del  giudizio,  e  in  esso  la  materia  ve- 
nuta a  posteriori  non  fa  più  parere  impossibile  l'apriorità,  l'immutabilità, 
la  necessità  del  nesso  (p.  145). 

Tali  alcune  delle  più  importanti  idee  esposte  dall' A.  —  cui  sog** 
giungerò  brevi  e  poche  osservazioni.  —  Anzitutto,  abbiamo  noi  del- 
Pintuito  una  prova  diretta,  un'affermazione  della  coscienza  f  No  :  dun- 
que, come  ammetterlo?  —  Consideriamone  l'oggetto,  l'idea  dell'Ente 
possibile.  —  Checché  ne  dica  l'autore  (p.  122),  per  ciò  appunto  che 
contiene  la  possibilità  delle  varie  determinazioni,  essa  è  indeterminata. 
Se  cosi  è,  non  può  dare  ragione  alcuna  della  conoscenza  delle  cose 
reali  ;  e,  applicandola,  non  avrò  che  affermazione  di  possibilità  inde- 
terminata. Quest'argomento,  già  svolto  dal  Mamiani,  è,  o  mi  sbaglio, 
inoppugnabile.  —  L'idea  dell'Ente  possibile,  poi,  cottraddice  alla  natu- 
ralt)  evoluzione  del  pensiero,  il  quale  passa  dal  concreto  all'astratto, 
dal  particolare  all'universale.  —  S'aggiunga  che,  senza  di  essa,  i  con- 
cetti di  necessità  (p.  24)  e  di  universalità  non  perdono  affatto  di  signi- 
ficato e  di  valore.  Si  spiegano  come  rapporti  logici  del  pensiero  ri- 
flesso, stabiliti  dalla  facoltà  sua  di  astrarre  e  generalizzare  e  ogget- 
tivati con  l'affermazione.  E  cosi  la  scienza,  svincolata  dall'intuito,  è 
possibile  con  metodo  naturale.  —  Osserverò  ancora  che  —  il  criterio 
supremo  della  verità  non  ò  da  porsi  nella  conformità  deUa  nostra  co- 
gnizione coirEssere  (p.  54),  ma  nel  pensiero  stesso  nel  quale  l'Essere 
esiste  —  che,  affermando  le  matematiche  diano  il  solo  nesso  ideale 
(p.  62)  non  si  considera  intieramente  il  loro  compito  —  che,  riguardo 
ai  giudizi!,  non  è  giusto  asserire  il  concetto  loro   sia  —  «  di    deter- 
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minare,  aggiungere  qualche  co$a  al  soggetto  (p.  139).  ^  perchè  que- 
sto in  alcuni  tutto  consiste  nella  relazione  da  essi  afTermata,  appunto 
negli  analitici. 

Concludendo  dirò  che,  pur  discorde  dall' A.  nella  questione  dell'o- 
rigine del  razionale,  è  d*uopo  convenire  con  lui  in  ciò  che  le  scienze 
solo  per  esso  si  rendono  possibili,  del  quale  quanto  più  si  spiega  la 
natura,  tanto  maggior  valore  quelle  acquistano. 

Dott.  Alfredo  Piazzi. 


F.  De  Sarlo  —  /  sogni  (Saggio  filosofico).  —  Napoli,   Tip. 
A.  Tocco  e  C,  1887. 

Il  fenomeno  del  sogno,  argomento  vecchio,  e  pur  sempre  nuovo,  e, 
per  le  stesse  sue  oscurità,  attraente,  merita  di  essere  diligentemente 
considerato,  per  una  maggiore  e  più  perfetta  conoscenza  della  nostra 
vita  interiore.  —  L'A.,  nel  suo  breve  lavoro,  accennato  ai  risultati  delle 
più  recenti  ricerche  scientifiche,  secondo  la  fisiologia  e  la  psicologia, 
prendesi n  esame  la  teoria  del  Delbouef,  espressa  nella  formola  —  il  sogno 
è  il  passato  —  e  del  du  Prel,  che  il  sogno  riguarda  come  vera  crea- 
zione, però  emanazione  dell'Incosciente,  rivelazione  di  un  qualcosa  dì 
superiore  (p.  13},  e,  negando  questa,  assolutamente,  conclude  che,  a 
parer  suo,  la  verità  sta  nel  mezzo,  nell'ammettere  che  —  «  il  fondo 
dei  sogni  sia  il  passato  »  (p.  14),  ma  questi  posseggano  altresì  una 
cotal  forza  capace  di  produrre  un  quid  noci,  e  dipendente  da  mag- 
gior intensità  della  cita  emozionale  (15-17).  —  Trova  certa  affinità 
tra  il  presentimento  nella  veglia  e  il  presagio  nel  sonno,  formato  questo, 
sopra  tutto,  à2\V organiszazione  dei  sentimenti  (p.  28),  la  quale  —  «  non 
essendo  distratti,  nò  in  alcun  modo  preoccupati  »  —  ci  permette  -* 
«  di  prevedere  quale  di  essi  ci  attenda  il  domani  dopo  quello  di  ieri  » 
—  (ib.)  e,  talvolta,  prodotto  di  mera  illusione  (p.  31).  Nota  infine  (p.  32) 
come  la  fisiologia  che  finora  —  «  ha  badato  solamente  alle  modifica- 
zioni della  circolare  sanguigna  durante  il  sonno  »  —  dovrebbe  esten 
dere  le  sue  diligenti  ricerche  alla  struttura  intima  dei  centri  nervosi, 
poi  che  ad  esse  spetta  —  «  per  la  più  parte,  la  rivelazione  del  segreto 
della  vita  emozionale  »  (ib.) 

Certo  che  questo  saggio  poco  conferisce  a  meglio  illuminarci  intorno 
all'oscuro  e  complesso  fenomeno  del  sogno.  Ma   degna  di  lode  é  l'in* 
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tenzione  di  chi  lo  dettò.  Col  quale  non  affermerò  risolutamente  —  «  nei 
sogni  si  abbia  la  produzione  d'un  qualche  nuovo  »  (p.  14)  —  se  pure, 
come  pare,  ad  essa  si  attribuisce  il  significato  di  vera  creazione.  — 
L*immaginazione  non  fa  che  riprodurre  in  quelli  alcune  percezioni,  le 
quali  si  seguono  secondo  la  legge  delPassociazione  delle  idee,,  senza 
che  lo  spirito  possa  dirigerle.  —  Qui  dunque  creazione  non  ci  può  es- 
sere. Forse  farei  distinzione  di  momenti.  Cosi,  presso  allo  svegliarsi, 
riacquistando  gradualmente  lo  spirito  la  sua  attività,  i  nostri  sogni 
mano  mano  si  coordinano,  si  spogliano  dello  stravagante  e  dell'assurdo, 
diventano  lucidi  ed  assumono  un  carattere  di  chiaroveggenza  qualche 
volta  meraviglioso.  —  Come  poi  ammettere,  oltre  la  vita  psichica  co- 
sciente, un'altra  più  vast^  di  molto,  l'incosciente  t  (p.  18).  —  Con  qual 
fondamento  t  —  ^  l'espressione  —  sensctMÌone  inconscia  —  indicante 
un  vero  processo  spirituale,  che  ò  possibile  solo  per  la  coscienza,  non 
riesce  forse,  secondo  fu  già  avvertito,  ad  una  contraddizione  in  ter- 
mini t  —  Riconosco  coll'A.  che  ò  riservato  ad  ulteriori  diligenti  ricerche 
fisiologiche  dissipare  gran  parte  di  quel  misterioso  che  circonda  il 
sogno.  Ma  esse  non  son  tutto,  né  si  deve  pretendere  bastino  da  so  a 
spiegare  il  fenomeno  psichico.  Dico  ciò,  perché  le  anastomosi  tra  cel- 
lule e  fibre,  ricordate  dall' A.  in  fine  del  saggio,  m'hanno  fatto  pensare 
a  M.  Lhuys  che  parla  di  percezioni  e  d'idee  che  s^anastomiisana, 

• 

Pott.   ALf'RBDO   P(AZZ|. 


Antonio  Bobbio.  —  Il  Crìtico  al  difensore  dello  Spencer  Prof, 
G.  Tati.  —  Alessandria,  tip.  Sociale,  1888. 

In  un  opuscolo  di  poche  pagine,  l'A.  risponde  ad  osservazioni  che 
il  prof.  G.  Toti  già  fece  al  libro  di  lui  :  —  «Esposizione,  critico-esplica- 
tiva delle  dottrine  pedagogiche  di  H.  Spencer.  »  —  Il  principio  dell'e- 
voluzione, o  sia  passaggio  dall'omogeneo  all'eterogeneo,  che  vorrebbe 
accomodarsi  all'universo  fisico  e  all'umanità  insieme,  contraddice  alia 
ragione  ed  alla  scienza:  l'uomo  é  libero  e  la  libertà  fa  la  stessa  sua 
moralità  :  riporre  questa  nel  «aper  cioere  è  snaturai  la,  quando  non  sia 
attenuare  una  dottrina  nelle  sue  conseguenze  terribile:  non  bastano  le 
scienze  naturali  a  spiegar  l'uomo  e  la  società:  né  alla  morale  e  reli- 
gione potrà  sostituirsi,  nell'avvenire,  il  sapere  scientifico-poaitivo,  fin 
tanto  che  l'uomo  sarà  uomo,    e  del    resto^   non  sarebbe  d'augurarselo 
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perchè  —  «  la  science  sans  la  coscienoe  est  la  mine  de  i*àme  >  —  dicera 
Gargantua  a  suo  figlio  Pantagruel;  né  Teducazione  deve  provvedere, 
anzitutto,  alla  nostra  animalità,  —  «  serbando  le  cure  di  minor  impor- 
tanza alla  coltura  dello  spirito  e  dell'arte  ».  —  Queste,  in  riassunto, 
le  principali  idee  che  FA.  propugna,  se  non  con  novità,  certo  con  bontà 
e  opportunità  di  ragioni.  Noterò,  secondo  il  mio  giudizio,  che  é,  per  lo 
meno,  inesatto  chiamare  il  Bentham  fondatore  dell'Utilitarismo,  se,  fra 
gli  stessi  moralisti  inglesi,  Bacone  aveva  già  intravveduto  il  principio  del 
benessere  generale,  e  Hobbes  dato  al  calcolo  utilitario  maggior  preci- 
sione, mediante  una  nomenclatura  dei  beni  e  dei  mali,  che  stimolano  la 
nostra  sensibilità,  e  Priestley  porta  la  felicità  del  più  gran  numero  come 
regola  e  principio  supremo  della  morale  e  della  politica  ;  che,  per  affer- 
mare nella  morale  utilitaria  di  S.  Mill  trovi  posto  il  vero  bene  etico  ed  eude- 
monologìco,  è  necessario  provare  prima,  fra  l'altro,  che  nessuna  cosa 
ò  un  bene  per  gli  uomini,  se  non  in  quanto  essa  è  per  sé  aggradevole, 
o  mezzo  di  raggiungere  il  piacere  e  d'evitare  il  dolore,  e  che  la  felicità 
ci  porge  una  vera  legge  per  tutti  i  fatti  della  vita  in  tutti  gli  individui  ;  — 
che  l'educazione,  se  non  a  base  fisitia,  come  vuole  Spencer,  non  deve 
essere  neppure  a  base  morale;  ma  insieme  e  fisica  e  morale  e,  ag- 
giungo, intellettuale,  corrispondentemente  alle  tre  forme  della  nostra 
attività.  Delle  quali  non  ò  giusto  dire  che  una  debba  precedere  l'altra, 
poiché  tutte  sono  ugualmente  necessarie  a  /ar  Vuomo, 

Dott.  Alfredo  Piazzl 


Dialoghi  di  Platone  volgarizzati  da  Francesco  Acri,  professore 
all'Università  di  Bologna,  —  Volume  IV.  —  Napoli,  Mo- 
rano editore,  1889. 


Al  ConoitOy  al  Fedone  e  al  Crltone,  al  Timeo  e  alPKi/^t/ro/u?,  vol- 
garizzati dall'Acri  e  raccolti  in  tre  volumi,  segue  ora  il  volgarizzamento 
di  altri  dialoghi  platonici,  quali  sono  VAssioco,  il  Jone,  il  Menane  e  il 
Parmenide,  A  questo  volume,  che  contiene  pure  una  lunga  Prefazione, 
l'intendimento  dell'AMÌoco  e  àeWJone  e  la  dichiarazione  del  Menane  e  del 
Parmenide,  va  unito  uno  specchietto  di  alcuni  volgarizzamenti  di  due 
luoghi  medesimi  di  Platone  per  confermare,  secondo  filosofia,  che  non 
si  può  rendere,  volgarizzando,  l'immagine  vera  di  alcun  grande  scrit- 
tore e  ancor   meno  quella  di  Platone.  In  quanto  alla   Pr^azione  deU 
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l'Acri,  par  vedere  ciò  ch'ò,  si  legga  tutto  e  si  mediti.  Io  quanto  al  rol- 
gariz/amento,  è  bene  riferire  ciò  che  scrisse  il  Conti  :  «  Già  ebbi  a  scri- 
vere (egli    dice),  che  la   traduzione  dell' Acri  ò  platonica;  e  ora  lo  ri- 
peto, qualunque  sia  il  valore  del  mio  giudizio.  Bisognerebbe  che  altri,  più 
competente,    paragonando  le  versioni  ultime,  mostrasse  i  pregi    singo- 
lari di  questa  ;  ma,  certo,  senza  far  paragoni,  l'Aeri,  nel  tradurre  pare 
che  scriva  col  sentimento  dell'Autore  trasfuso  nel  suo.  Ci  rallegra,  tutti 
noi   che    amiamo    la     scieata   del   pensiero^  questo  ravvivarsi   di   Pla- 
tone in    Italia,  con  versioni  lodatissime,    quale  per  una    ragione,  quale 
per   un'altra.  Chi  non  ammira    l'erudizione  dil    Bonghi,  e  la    diligente 
critica    del  Ferrai  ?  La  traduzione  dell'Acri,  a  ogni    modo,  giunge  al- 
l'anima   Egli  traduce,  proprio  da  filosofo.  » 

A.   V. 


Sulla  Teogonia  di  Fereelde  di  Syrosl  Nota  del  Socio  Ales- 
sandro Chiappelli.  —  Roma,  1889.  (Estratto  dai  Rendiconti 
della  Accademia  dei  Lincei). 

In  questo  succoso  e  dotto  lavoro  il  Chiappelli  stabilisce,  rissileudo, 
con  molta  ed  appropriata  erudizione,  alle  fonti,  la  posizione  storica 
della  Cosmologia  poetica  di  Ferecide  pei  suoi  rapporti  coi  predecessori 
e  coi  fisici  contemporanei.  I  concetti  di  Talete,  di  Anassimene  e  Anas- 
simandro vi  sono  segnatamente  raffrontati  con  quelli  del  teosofo  di  Syros, 
senza  dimenticare  le  relazioni  coH'Orfismo  e  la  tradizione  Esiodèa.  Ter- 
mina il  lavoro  cjn  acuta  e  nuova  indagine  sulla  parte  che  spetta  al 
Pitagorismo  più  antico  nelle  idee  cosmogoniche  di  Ferecide;  per  questa 
restituzione  l'Autore  si  giova  di  un  passo  poco  osservato  di  Diogene 
Laerzio  (VHI,  26;  dal  quale  trae  ottimo  partito. 


R.  SoiiM  :  Kirchengeschiehte.  —  2*  ed.,  VI  e  194  p.  in-S",  L.  3,50, 
presso  Bòhmer  a  Lipsia,  1888. 

Sohm,  prof,  ordinario  nella  facoltà  di  giurisprudenza  dell'Università 
di  Lipsia  (già  di  Strasburgo],  ci  espone  lo  sviluppo  delle  prime  co- 
munità cristiane,  la  vittoria  della  chiesa  imperiale,  le  riforme,  le  preten- 
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sioni  (lei  gesuiti  e  la  situa/ione  attuale,  sperando  un  migliorameDto 
morale  pel  risorgimento  delle  aspirazioni  cristiane  L'A.  concilia  l'e- 
loquenza d'un  Teologo  colla  precisione  e  chiarezza  del  giureconsulto,  onde 
la  Theologische  LiteratHr^eitnnf/y  dico,  che  l'essere  un  giureconsulto  Tau- 
tore,  non  diminuì  li  valore  dèi  libro,  ma  l'aumentò. 

F.  Geioel. 


M.  ™e  JuLES  Favre  —  La  Morale  d'Aristote   —  Paris,  Felix 
Alcan  èdite ur. 

La  signora  Favre,  direttrice  della  Scuola  Normale  superiore  femmi- 
nile, ha  intraprèso  di  diffondere  in  forma  generalmente  dccessibile  le 
dottrine  morali  dei  grandi  fìlosofì  dell'antichità.  Dopo  gli  scritti  sulla 
Morale  deijli  stoici  e  di  Socrate,  essa  pubblica  ora  un  libro  sull'Etica 
di  Aristotele.  Diamo  il  benvenuto  anche  a  questo  nuovo  lavoro  d'una 
donna  dotta  che  coU'amore  efficace  e  fruttuoso  della  filosofìa  onora  il 
suo  sesso  non  meno  che  la  memoria  del  suo  illustre  marito. 

Secondo  essa,  la  verità  morale  è  per  Aristotele  piuttosto  un  oggetto 
di  speculazione  l'he  uno  studio  di  pratica  applicazione.  Nondimeno 
raggiustatezza,  la  varietà  e  la  deli'^atezza  delle  sue  vedute  rivelano  una 
profonda  cognizione  di  sé  stesso  e  degli  altri.  Noi  lo  seguiamo  con 
sicurezza,  perchè  vediamo  in  luì  riunite  la  forza  di  contemplazione  che 
abbraccia  con  retta  visione  sintetica  il  tutto  insieme  dei  princìpii  eterni 
ed  immutabili,  e  la  sagacia  che  riesce  ad  applicare  essi  princìpii  ai 
casi  particolari  della  condotta. 


Essai  sur  la  méthode  en  métaphisique,  par  P.  Dubuc,  docleur 
és-lettres.  —  1  voi.  ia-8*,  Felix  Alcan,  éditeur. 

L'Autore  insiste  prima  di  tutto  sulla  necessità  che  i  metafisici  s'in- 
tendano fra  loro  sopra  una  questione  che  precede  a  tutte  le  altre,  cioè 
sul  metodo  da  seguirsi  in  questa  parto  suprema  della  filosofìa.  Egli  os- 
serva che  inutilmente  i  fìlosofì  moderni   hanno   tentato  di  costituire  la, 
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ìnetafìsica  con  una  applicaziune  iii»etia  dei  i)roc.  Juiienti  scientifici  alia 
ricerca  dei  primi  principii  e  dello  prime  cause.  La  scuola  Cartesiana 
sperò  raggiungere  la  meta,  trattando  la  scienza  dell'essere  matematico; 
la  scuola  di  Loke  e  di  Condillac  invece  vi  aj>piic6  il  metoJo  sperimen- 
tale; e  la  scuola  scozzese  ebbe  ricorso  al  metodo  psicologico.  Il  Kant, 
mediante  la  critica  della  Ra^/ionc  pura,  apri  una  via  nuova  alla  filo- 
sofia, e  secondo  l'Autore  il  metodo  della  filosofìa  critica  é  del  pari 
atto  a  distruggere  e  ad  edificare.  Considera  poi  l'Autore  che  senza 
detrimento  della  gloria  acquistata  dagli  inventori  di  nuovi  metodi,  il 
trionfo  della  verità  si  ottiene  dopo  di  loro  colla  sostituzione  di  sempre 
nuovi  procedimenti  a  quelli  che  furono  trovati  da  loro. 

Affidato  da  questa  convinzione,  egli  distingue  nell'opera  di  Kant  la 
parte  che  costituisce  il  sistema  personale  dell'Autore  dalle  proprie  e 
pure  premesse  del  criticismo,  e  pensa  che  vi  si  possa  fondare  non  solo 
una  dottrina  diversa  dall'idealismo  trascendentale,  ma  un  vero  dom- 
matismo  spiritualista  e  teistico. 


La  Morale^  Vari  et  la  religion  selon  GuyaUy  par  Alfred  Fuil- 
LÉE,  —  Felix  Alcan,  Paris. 

L'avvenire  della  morale,  dell'arte,  della  religione  —  questi  tre  oggetti 
delle  più  gravi  discussioni  del  tempo  nostro  —  tale  è  l'oggetto  di  que- 
sto libro,  nel  quale,  occupandosi  d'uno  scrittore  defunto  assai  ingenioso 
e  simpatico,  l'Autore  mira  con  generali  considerazioni  ad  uno  scopo 
più  alto.  Il  Guyau,  all'età  di  soli  trentatre  anni  aveva  pul)blicato  sulle 
questioni  di  morale,  di  arte  e  religione  una  serie  di  libri,  che  si  distin- 
guono e  rimarranno  notevoli  fra  le  pubblicazioni  contemporanee,  pel 
doppio  pregio  del  pensiero  e  della  forma.  Egli  difatto  in  modo  assai 
originale  e  sincero  ha  espresso  su  tali  questioni  i  dubbi,  i  timori,  le 
speranze  delle  recenti  generazioni. 

Rendendo  un  giusto  tributo  da  questo  splendido  ingegno,  il  Fouillée 
rileva  in  questo  volume  gli  elementi  nuovi  recati  dal  Guyau  alla  dot- 
trina dell'evoluzione. 


ì'-^'ì* 
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ITOTIZIB 


tioie  RosriÌiImS.  —  La  questione   Bus<;itata    d&l    Decreto    Jel 

izio  che  ha  condannato  quaranta  propoaiziani  di  Antonio  Ko- 
credutH  di  lui  o  a  lui  attribuite,  non  finirft  cosi  presto.  Annun- 

ilcune  pubbliL'szioni    auli'argomento,  tutte  documentate,  che  Ìd- 

inno  quelli  che  tengono  «'ìetro  al  combattimento  : 
quaranta   prapotUioni    rotminìane    col    decreto    Postobitum 

tale  —  Note  —  Milano,  Bernardin!. 

nio  Solimani.  —  Belati  d'una  pecorella  tmarrita.  Lettera  aperta 
Magnasuo.  —  Chiavari,  Esposito.  —  È  tutta  una  storia  docu- 

menti  di  un  prelato  romano  ad  un  oputcolo  polemico  coi  tipi 

Roma,  Reggiani. 
Ioni  della  eondo'ina /atta  dal  S.  VJ/liio  delle  eoli   dette   XL 
\ioni  Ciputte  da  F.  C.  D.  —  Firenze,  Cellini. 
I.  Bulgarini.  —  La  storia  della  questione  rotTtiniana  faUiJl- 
■lla  "  CinilCd   Cattolica  ». 

le  la  nostra  Rivista  ha  trattato  di  quest'argomento  nel  fascicolo  di 
'giugno  e  in  quello  di  novembre- dicembre  dell'anno  acorso.  Le  cose 
dette  in  questi  articoli  hanno  provocato  una  lettera  e  appendice 
B.  Morone  stampata  nel  fascicola  del  t6  febbraio  della  Rassegna 
ile  alla  quale  risponderà  fra  breve  il  nostro  collaboratore  L.  M. 
ntanto  crediamo  di  dover  segnalare  in  modo  particolare  fra  le 
e  pubblicazioni  quella  che  ha  per  titolo  •  Commenti  di  un  pre- 
oano,  ecc.  >,  acrìlto  da  un  punto  dì  vista  aasolulamente  orto- 
jenchi  con  iscbiettezza  coraggiosa  dentro  a  questi  termini  ; 
opuscolo  insiste  con  grande  evidenza  di  ragionamento  sul  cod- 
tnifeatalo  fra  i  due  tribunali  ecclesiastii:]  dell'Indice  e  del  S.  Uf- 
I  Dimittantiir  applicato  dal  primo  alli?  opere  del  Rosmini,  sot- 
a  minuto  e  protondo  esame  per  ordine  di  Pio  IX,  e  dalla  coH' 
uflilta  dal  2'  alle  opere  stesse,  o  piuttosto  alle  40  Propoaiiioni 
disapprovate.  Quando  diciamo  le  opere,  non  ci  allontaniamo 
pirito  dell'ultimo  decreto,  imperocché  nelle  avvertenza  cbe  Io 
ugnano  vi  ^  pur  questa  :  che  cioè  alcune  di  esse  proposizioni  é 
rtualmente  compresa  la  sostanza  di  tutto  il  sistema. 
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L'opuscolo  ó  scritto  ood  molto  brio  e  scioltezza;  termina  facendo 
intendere  la  possibilità  dì  un  appello  al  papa  per  lo  scioglimento  della 
questione,  che  non  ostante  le  fasi  molteplici  e  non  poco  dolorose  per 
ì  seguaci  del  Rosmini,  non  si  può  riguardare  come  chiusa.  Vi  troviamo 
infine  un'appendice  in  forma  di  dialogo  fra  un  Don  Massimo  e  un 
Canonico,  di  forma  vivace,  per  cui  il  progetto  di  innalzare  una  statua 
al  Rosmini  ò  occasione  ai  due  opposti  interlocutori  di  esprimere  i  loro 
sentimenti  sui  meriti  filosofici  e  civili,  nonché  su  giudizi  portati  sul- 
rortodofisia  dell'illustre  Roveretano. 


Università  di  Palermo.  —  il  prof.  Roberto  Benzeni  cominciava  il  giorno 
24  gennaio  scorso  le  lezioni  di  Filosofia  teoretica  in  quella  Università, 
con  una  prolusione,  il  cui   soggetto  era:  La  filosofia  ai  nostri    giorni. 

Egli  esaminò  la  questione  se  la  filosofia  ò  scienza  o  arte  o  nessuna 
delle  due. 

Espose  l'opinione  dei  seguaci  deWEmpirismo  e  del  Positivismo  di 
Augusto  Comte,  per  i  quali  la  filosofia  ai  nostri  giorni  non  ha  più  mo- 
tivo d'esistere^  come  scienza,  per  la  semplice  e  grave  ragione  che 
dove  si  ha  un  oggetto,  il  quale  possa  essere  sottoposto  alla  verificazione 
empirica,  là  tosto  sorge  una  scienza  speciale.  La  filosofia  non  ha  ragion 
d'esistere  perchè  le  mancano  un  oggetto  proprio  e  speciali  mezzi  d'os- 
servazione e  di  verificazione,  ^arlò  dell'opinione  dei  seguaci  del  rigido 
Criticismo,  pei  quali  la  filosofia  è  impossibQe  in  virtù  dei  limiti  insupe- 
rabili nei  quali  é  contenuto  il  pensiero  umano. 

Da  ultimo  espose  l'opinione  di  coloro  che  ammettono  anclie  ai  no* 
stri  giorni  la  filosofia,  ma  a  questa  riferiscono  un  valore  puramente 
estetico  o  un  pregio  puramente  morale. 

A  mantenere  il  diritto  d'esistenza,  anche  ai  nostri  giorni,  della  filo- 
sofia, a  chiarirne  il  valore  e  l'importanza,  il  prof.  Benzeni  mostrò  che 
la  scienza,  intesa  quale  personificazione  di  tutti  coloro  che  lavorano 
alla  conquista  del  vero,  tende  alla  sintesi  conpiuta  del  saputo,  sintesi 
che  possa  valere  per  un'universale  spiegazione  del  mondo,  fattoci  co- 
noscere dalle  analisi  delle  discipline  speciali.  Dopo  aver  parlato  della 
grande  importanza  per  la  morale  e  l'arte,  di  una  sintesi  universale  dei 
risultati  delle  scienze,  di  una  spiegazione  del  mondo,  mostrò  che  a  tale 
meta  nessuna  delle  speciali  discipline  empiriche  può  tendere  :  1**  Per- 
ché le  singole  scienze  in  virtù  dell'oggetto  e  de'  mezzi  loro  proprii 
d'osservazione  sono  contenute  tra  determinati  confini.  —  2^  Perchè, 
partendo  esse  da  alcuni*  postulati  od  assiomi,  lasciano  insoluti  molti 
problemi,  non  risolvendo  i  quali  la  sintesi  suprema  del  sapere  è  impos- 
sibile. —  3^  Perchè,  non  ostante  le  maravigliose  generalizzazioni  delle 
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scienze  moderne,  queste  non  ponno  risolvere  i  problemi  fondamentali;  il 
professore  accenna  ai  sette  enigmi  enumerati  dal  Dubois  Reymon.  — 
4°  Perchè  della  compiuta  interpretazione  del  mondo  debbono  far  parte 
tutte  le  manifestazioni  delio  spirito  studiate  dalla  morale  e  dall'estetica, 
in  generale,  dalla  stona. 

Chiarita  Talta  missione,  alla  quale  è  chiamata  a*nostri  giorni  !a  filo- 
sofìa, il  prof.  Henzoni  concluse  :  «  Se  la  fìlosofìa  non  è  una  scienza  spe- 
ciale, pure  fa  parte  delia  scienza,  perché  le  singole  discipline  lavorano 
intorno  al  singolo  ed  al  molteplÌL-e,  la  filosofia  intorno  alTunita  del  mol- 
teplice ;  scienze  e  filosofia  sono  parti  del  medesimo  tutto  teoretico. 
La  filosofia  non  é  morale,  ma  a  questa  suggerisce  norme  pratiche, 
non  è  arte,  ma  alTai te  piesta  nuovo  e  vitale  alimento.  La  filosofia  ai 
nostri  giorni  é  un  e^auie  del  potere  intellettivo  e  dei  metodi  delle 
varie  discipline;  una  ria^rca  do'prinoipìi  che  stanno  a  fondamento  di 
tutte  le  scienze  :  un'i'ifi'</ra2Ìo'ìe  dei  risultati  di  tutte  le  discipline  nelle 
quali  si  divide  il  sapere  ;  una  "ipiefjccinn-^  \\n* interpretazione  del  mondo.  » 

La  bellissima  lettura  fu  accolta  da  vive  approvazioni. 


Periodici  flIOSOflcì.  —  Riceviamo  dalTLIngheria  un  elegante  fascicolo 
di  200  pagine  intitolato  i?ò^.'.se/<^ a'  /''o///(JtVa^  ;  Rivista  che  si  pubblica  a 
Temesvàr  dal  1886  sotto  la  direzione  del  dott.  Giovanni  Kiss,  professore 
di  Filosofia,  il  quale  ne  è  pure  l'editore.  È  redatta  in  lingua  magiara 
ed  è  la  Rivista  Filosofica  Ungherese. 

Diamo  relenco  degli  articoU  contenuti  nel  fascicolo  suddetto  che  é 
del  giugno  scorso  : 

Articoli:  —  Il  nuovo  e  l'antico  concetto  della  Filosofia  (Szabó  Mi- 
chele). —  Filosofia  e  Scienza  naturale  (Sz/'ke  y  Stefano).  —  Filosofia 
di  Dante  (Csisaky  Enrico),  —  Bu  Jda  e  Cristo  (Kovàty  Alessandro).  —  L'es- 
senza nei  corpi  organici  fKeiss  Giovanni). 

Miscellanea  1°  filosofica:  —  Congresso  cattolico  nazionale  scien- 
tifico di  Parigi  ,  Kiiss  G.).  —  Questioni  di  filosofi  (Angelicus).  —  Archivio 
di  Storia  della  Filosofia.  —  Manuale  di  Filosofia  (Stokl  Alberto).  — 
Annunzi,  ecc. 

Pubblicarionì.  —  In  una  lettera  al  Ministo  della  Pubblica  Istruzione 
\\  prof.  Baldassare  Labanoa,  espone  le  ragioni  per  le  quali,  a  suo  av- 
viso,  dovrebbero  istituirsi  stabilm.'.nte,  nella  Facoltà  di  Filosofia  e  Let- 
tere di  Roma,  due  Cattedre  per  gli  stuJii  religiosi,  una  di  Storia  del 
Cristianesimo  e  un'altra  di  Letteratura  Cristiana. 


Recenti  puhhllcazioni 


—  La  Morale  d* A  ristate,  par  M™«  Jules  Favre  (née  Velten).  1  voi. 

—  Paris,  Fólix  Alcan,  1889. 

—  La  Morale^  VArt  e  la  Relifjion  d*aprés  M,  Guyau,  par  Alfred 
Fouillée-  (1  voi.;».  —  Paris,  Felix  Alcan   E«iiteur,  1889. 

—  E>'^ai  sur  la  Mèthode  eri  Mctaphysique»  par  Paul  Dubuc.  (1  voi.). 

—  Paris,  Fólix  Alcan  Kditeur,  1889. 

—  Antike  und  mittelalterltche  Vorlàufer  des  Ovcasionalismus 
Von  Dr.  Ludwig  Stein.  —  Berlin,  Druck  und  Verlog  von  Georg  Rei- 
mer,  1889. 

—  La  Questione  sociale,  di  Pietro  Ellero.  (1  voi.)  —  Bologna,  Ti- 
pografìa Fava  e  Garagnani,  1889. 

—  Vlètituto  Pitagorico.  —  Nota  di  S.  Cognetti  De  Martiis.  —  To- 
rino, Ermanno  Loescher,  1889. 

—  Sidla  Teogonia  di  Ferecide  di  Syros,  nota  del  Socio  Alessan- 
dro Chiappelli  (Rendiconti  della  R.  Accademia  dei  Lincei). 

—  Il  Passalo,  il  Presente  e  V Avvenire  della  Psicologia,  —  Discorso 
pronunciato  nella  R.  Università  di  Bologna  pc^r  la  Solenne  Inaugura- 
zione dell'Anno  Accademico  1888-89  da  Federico  Delpino.  —  Bologna, 
Stabilimento  tipografico  Succ.  Monti,   1888. 

—  Le  Apologie  nei  primi  secoli  della  Chiesa,  —  Le  cagioni  e  gli 
efTetti.  —  Saggio  Critico-storico  di  Raffaele  Mariano.  —  Napoli,  Tip. 
della  H.  Università,  1888. 

—  Mifìhele  Letti.  —  Vln  finito  nella  Psicologìa  Religiosa  di  Max 
Mailer.-'^  Napoli,  Stamperia  già  del  Fihreno,  1889. 

—  Enrico  Morselli.  —  L'Erolujionismo  monistico  nella  Conosrensa 
e  nella  Realtà.  —  Milano -Torino,  Fratelli  Dumolard,  Editori,  1880. 
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—  Forme  psicologiche  della  Ragion  pratica  ad  u»o  dei  Licei,  ipet 
Angelo  Angelini.  —  Roma,  Tip.  di  Mario  Armanni,  1889. 

—  Giulio  Vindice.  —  La  Vita  e  le  Opere  di  David  Levi.  —  Firenze, 
Tip.  di  G.  Barbera,  1889. 

—  Primi  Elementi  di  Cosmograjìa  popolare  ad  uso  delle  Scuole 
secondarie,  del  cav.  Pietro  Pacella.  —  Presso  G.  B.  Paravia  e  C. 

—  Commenti  di  un  Prelato  romano  ad  un  opuscolo  polemico  coi 
tipi  vaticani  e  ad  una  Lettera  Pastorale  intorno  al  Decreto  di  con- 
danna  delle  40  proposizioni  Rosminiane  emanato  dal  S.  Vfflùo  14 
dicembre  1887.  —  Roma,  Tip.  Reggiani,  1889. 

—  Antonio  Solìmani.  —  Belati  d'una  Pecorella  Smarrita^  ovvero 
lettera  aperta  che  discute  intorno  alle  quaranta  proposizioni  condan- 
nate del  sommo  e  piissimo  filosofo  Antonio  Rosmini.  Dirette  a  Mod- 
signor  Salvatore  Magnasco,  Arcivescovo  di  Genova,  perchè  la  giri  al 
suo  Segretario,  Canonico  Francesco  Maria  Tribone.  —  Chiavari,  Tip. 
Esposito,  1888. 

—  Antonio  Solimani.  —  Sono  abbastanza  noti  Vincentore  e  i  più. 
esimii  cultori  della  Papirotomia  ì  Estratto  dal  periodico  il  Rosmini 
—  Milano,  Tip.  A.  Lombardi,  1889. 

—  Unità  delle  Scienze  pratiche  come  avviamento  alla  scienzs. 
prima»  per  Gaetano  Jandelli  (un  op.).  —  Milano,  F.lli  Dumolard,  1889. 

—  Antropologia  generale.  —  Lenoni  su  Vuomo,  secondo  la  teoria 
dell'evoluzione,  dettate  nella  R.  Università  di  Torino  dal  Prof.  E.  Mor- 
selli (14  e  15  dispensa). 

—  Sopra  Raimondo  Sabunda  teologo,  filosofo  e  medico  del  secolo 
XV,  Studio  storico -critico  di  Filippo  Cicchitti-Surìani.  —  Aquila,  1889 
(70  rag.). 

—  La  Storia  della  Filosofia  dichiarata  in  tavole  par  uso  dei  Li- 
cei, di  Filippo  Chicchitti-Suriani.    -   Aquila,  1887-88. 


V^V 


ìàmmÈ  della  Metafisica  in  Italia 


I. 


Il  rinnovamento  della  Metafisica  in  Italia  s'è  com« 
piuto   lentamente^  a  gradi.  Alla  scettica   non  curanza 

per  la  Filosofia,  al  totale  suo  disprezzo,  subentrò  a  poco 
a  poco  (tant'è  vero  che  non  si  può  durare  a  lungo  senza 
speculazione  filosofica)  il  rispetto  per  la  Filosofia,  ma 
scientifica:  raggiunta  di  scientifica  fece  morire  sulle 
labbra  di  molti  il  sorriso  sardonico-umoristico,  quasi 
già  passato  in  abitudine.  La  scienza  riuscì  per  la  prima 
a  proteggere  con  la  sua  autorità  la  povera  e  nuda  Fi- 
losofia; si  potè,  a'  nostri  giorni,  essere  cultore  della  Filo- 
sofia (ben  sMntende)  scientifica^  senza  cadere  nel  di- 
sprezzo di  tutti  :  ma  questa  volta  la  Filosofia  non  potè 
portarsi  seco  la  sua  parte  migliore,  la  Metafisica.  «  Uul- 
iima  parola  sui  sistemi  metafisici  spetta  alla  Psichia- 
tria (1)  »  tuonò  la  Filosofia  scientifica,  e  dopo  Taltito- 
nante  parola  della  dioa,  si  vide  anche  tra  noi  un  fatto 
curiosissimo  :  la  Filosofia  intenta  a  distruggere  se  stessa, 
la  propria  parte  migliore,  il  proprio  santuario,  come  lo 
Spaventa  si  esprìme. 

(1)  Rioiita  di  Filosofia  ècierUifica  fas.  2^. 
Ajwo  IV,  —  VoL.  I.  —  Disp.  III.  1. 


I  RINNOVAMENTO 

La  Filosofia  scientifica  fln  dal  suo  cominciamento 
so  sentì  il  bisogno  d'aiuto,  e  tosto  s'affrettò  a  strìa- 
'e  il  patto  d'alleanza  offensioa  col  Criticismo  Ean- 
30  ;  e,  perchè  la  vittoria  contro  la  Metafisica  non  fosse 
3bia,  con  diligenza  si  assegnarono  il  proprio  com- 
Q.  Il  Criticismo,  che  per  merito  del  Kant  era  riascito 
attendarsi  nel  cuore  istesso  delta  Metafisica,  moveva 
assalto  dall'interno  ;  la  Filosofia  scientifica  doveva  assa- 
ì  l'abborrito  nemico  dall'esterno.  Tutti  avrebbero  giù- 

0  che  la  Metafisica,  esposta  al  dubbio  fuoco  dellacrtfica 
Iella  sciensa,  del  Kantismo  e  della  Filosofia  scienti- 
a,  avrebbe  dovuto  ben  presto  capitolare  :  ma  essa 
novo  l'esempio  di  chi  si  spezia  ma  non  si  piega, 
lo,  e,  quel  che  .più  importa,  vinse. 

La  prima  a  venire  a  patti  fu  la  Filosofia  scientifica  : 
ttretta  a  ripararsi  dietro  il  baluardo  del  Monismo,  i  suoi 
:pi  non  giunsero  più  a  ferire  la  Metafisica,  ma  sol- 
ito la  pariti  più  awanzata  di  questa,  la  Mttempirica. 
el  medesimo  periodico  che  qualche  anno  prima  con- 
;nava  i  sistemi  metafisici  alla  Psichiatria,  nel  1886  inco- 
nciò a  sentire  il  bisogno  di  un  concetto  monistico  dei 
indo,  e  nel  1888  distinta  la  Metempirica  dalla  Metafisica 

1  pure  sono  due  parti  e  quindi  diatin{;uibili)  ch'amò 
està  a  riordinare  le  forze  sparse  dellu  Filosofia 
ientifica.  Il  Kantismo,  forte  della  propria  posizione, 
I  costrutto  per  conto  suo  una  cittadella  che  non  piega 
soffiar  de'  venti  ed  è  inespugnabile,  se  non  per  la 
Idezza  e  profondità  delle  londamenta,  per  la  tattica 
eciale  dei  difensori  !  Se  volete  lottare  con  esso  lui  a 
rpo  a  corpo  egli  non  scendo  su  terreno   neutro,  ma 
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si  tiene  sempre  sul  limitare  delia  rocca,  e  il  più  delle 
▼ohe  gli  vien  fatto  di  giocare  un  brutto  tiro  al  baldo 
oppugnatore.  «  Tu  sei  forte,  nelle  vene  ti  scorre  sangue 
di  nobile  ed  antica  prosapia  ;  vuoi  dar  prova  di  forza 
e  di  coraggio  :  ebbene  sali  nella  mia  rocca,  spogliati 
delle  tue  armi,  cingiti  di  tante  catene  quante  sono  le 
mie  categorie  e  poi  esci  se  forte  tu  sei  dal  mio  fatato 
castello.  »  Chi  imprudentemente  accetta  l'insidioso  invito, 
0  vi  rimane  prigioniero  per  tutta  la  vita,  o  se  riesce  a 
riguadagnare  la  libertà,  ei  la  conquista  con  la  perdita 
delle  sue  forze  giovanili,  ond'ò  che  le  armi  di  offesa 
gli  riescono  poscia  soverchiamente  pesanti. 

Non  ostante  gravi  difficoltà  e  pregiudizi  non  po- 
chi, in  questi  ultimi  anni  in  Italia  molto  s'è  lavorato 
per  il  rinnovamento  della  Metafisica:  anzi  si  può  dire 
ch^essa  è  ormai  risorta  :  in  luogo  di  lungo  discorso, 
a  provare  la  mia  asserzione  stanno  le  memorie  dei  pro- 
fessor Luigi  Ferri  (1)  e  Tultima  ed  importante  pub- 
blicazione dell*Àngiulli  (2).  Ma  avanti  tutto  che  debbesi 
intendere  per  Metafisica?  Non  è  raro  il  caso  che  nel 
fervore  delle  dispute  si  dimentichi,  e  più  spesso  si  sna- 
turi,  il  significato  dei  vocaboli.  Molti  confondono  la  Me- 
tafisica con  la  Filosofia  in  generale,  o  con  le  sue  parti 
(Dottrina  della  conoscenza,  Psicologia^  Logica)  ;  altri 
alla  Metafisica  assegnano  compiti  ed  oggetti  i  più  dispa- 


(1)  DelVIdea  delVEsiere  (1888).  —  DelVldea  del  aero  e  $ua  reta- 
none  con  Videa  delVeuere  (1887).  ^  Analisi  del  concetto  di  sostanza 
ecc,  (1885). 

(2)  La  Filosojìa  e  la  scuola  ^  Napoli   (1888). 
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rati.  Per  non  essere  fraintesi  stabiliamone  analitica* 
mente  e  con  la  maggiore  brevità  possibile  il  contenutOy 
il  significato:  potrebbe  darsi  che  dalla  semplice  enun- 
ciazione dello  scopo,  a  conseguire  il  quale  essa  tende^ 
spariscano  molti  pregiudizi  e  la  maggior  parte  delle 
difficoltà  che  soglionsi  opporre  alla  ragionata  possi* 
bilità  della  sua  esistenza. 

«  Bisogna  provare^  scrive  TAvenarius,  non  tanto  la 
possibilità  della  filosofia^  quanto  la  possibilità  delle 
scienze  senza  la  filosofia  ».  L'espressione  delFAvenarius 
è  ardita,  ma  vera  solo  in  parte.  Che  le  singole  scienze 
siano  possibili  senza  la  filosofia,  non  havvi  bisogno  di 
dimostrazione;  il  fatto  ha  maggior  valore  delle  ragioni 
le  più  recondite.  Tuttavia  dal  fatto  che  le  singole  disci- 
pline possano  conseguire  il  loro  scopo  speciale  indi- 
pendentemente dalla  filosofia^  non  ne  segue  punto  che 
possano  con  pari  facilità  e  al  medesimo  titolo  raggiun- 
gere la  loro  meta  ultima,  comune,  generale.  Qual'è  lo 
scopo  ultimo,  comune,  generale  delle  singole  scienze,  o 
della  scienza  intesa  quale  personificazione  di  tutti  gli 
ingegni  che  lavorano  alla  conquista  del  vero  ?  La  risposta 
non  è  puntò  difficile,  né  dubbia:  lo  singole  discipline 
nella  loro  totalità  (la  scienza)  si  propongono  per  fine  co- 
mune ed  ultimo,  la  ricostrusione  ragionata  del  mondo 
analiticamente  conosciuto.  Nel  loro  compito  di  conquistadi 
cognizioni  analitiche  intorno  ad  oggetti  (o  serie  d'oggetti) 
particolari,  le  singole  discipline  sono  possibili  indipen- 
dentemente della  filosofia;  per  quanto  spetta  invece  airuf- 
ficio  comune  di  riordinamento  delle  cognizioni  analitiche,  di 
riordinamento  totale  che  equivalga  ad  una  ricostruzione 
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ragionata  del  mondo  conosciuto^  esse  non  possono  fare  a 
meno  della  Filosofia,  ed  io  dirò,  della  Metafisica  (i).  La 
Metafisica  ha  per  oggetto  l'ordinamento  delle  cognisioni 
scientifiche  che  noi  abbiamo  intorno  al  mondo;  o  in 
altre  parole  essa  si  propone  Vordinamento  dei  risultati 
delle  singole  discipline  scientifiche. 

Si  ponga  niente  che  noi  diciamo  ordinamento  e 
non  somma  aritmetica  delle  cognizioni  scientifiche  ;  la 
somma,  tutt'al  più,  è  possibile  nel  campo  particolare  delle 
singole  discipline,  perchè  le  varie  cognizioni,  come  quelle 
che  versano  intorno  ad  un  medesimo  oggetto  e  ad  una 
medesima  classe  d'oggetti,  possono  variare  per  rispetto 
al  contenuto  soltanto,  alla  quantità;  ma  la  somma  non 
consegue  più  il  suo  effetto  allorché  le  cognizioni  da 
riunirsi,  sono  per  rispetto  al  contenuto,  qualitativa- 
mente diverse.  Le  cognizioni  diverse  per  qualità  non  si 
possono  sommare,  ma  volendo  essi  raggiungere  la  meta 
ultima  della  scienza,  si  debbono  ordinare,  disporre  a 
sistema;  ecco  il  compito  della  Metafisica. 

k  questo  punto  parmi  sentire  la  voce  del  Kantista 
puro  sangue:  «  Perchè  riferire  il  riordinamento  delle 
cognizioni  scientifiche,  o  (ciò  che  vale  lo  stesso)  dei 
risultati  delle  scienze,  alla  Metafisica  e  non  alla  Dottrina 
della  conoscenza?  Non  ha  egli  il  Kant  per  l'appunto 
ideato  a  questo  scopo  la  sua  teorica  degli  schemi  ?  ». 


(1)  Come  e  perchè  le  singole  discipline  non  possono,  senza  cessare 
d^essere  tali,  aspirare  ad  una  sintesi  comprensiva  dei  risultati  di  tutte 
ho  ragionato  a  lungo  nella  IntroduMione  al  mio  lavoro  —  Dottrina 
delPetsere  nel  Sistema  rosminiuno  —  e  nella  mia  prolusione  al  Corso 
di  Filosofia  teorica. 
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spondo  qui  (i)  breTemente  :  la  dottrina  Kantiana  delle 
telone  e  degli  schemi  rende  possibile,  una  decUnasione 
coniugazione  (se  vuoisi)  dei  risultati  delle  scienze, 
izichè  un  vero  riordinamento  t2)- 

La  declinazione,  per  così  esprìmermi,  dette  cognizioni 
tentiflche,  il  rirerimento  di  queste  alle  varie  categorie 
ai  varii  schemi,  è  già  un  progresso  sai  puro  Empi- 
vino,  il  quale  alle  dedazioni,  vorrei  dire,  geometriche 
irOntoIogismo  e  Idealismo  trascendentale,  vorrebbe 
stituita  la  somma  aritmetica;  ma  questa  DOn  può  essere 
i  vero  e  compiuto  riordinamento.  Le  declinazioni  e  le 
niugazioni  sono  transitorie,  matevoli  anche  in  nna 
igua;  ne  sono  indici  di  un  certo  svolgimento,  ma  la  per- 
ita e  compiuta  espressione  della  lingua  non  la  si  trova  che 
Ha  sinlassi,  come  quella  che  richiede  un  ordiaamento 
^co.  Paragoniamo  le  cognizioni  empiriche  delle  sia- 
le scienze  agli  etementi  primi  di  una  lingua,  nomi, 
rbi,  aggettivi,  ecc.,  ecc.,  e  ci  sarà  facile  intendere  la 
leren  la  che  corre  tra  semplice  somma  e  declinazione,  e 
1   vero  ordinamento  di   fatti.    Quanto  differiscono  le 


(1]  Tratto  con  la  larghezza  cho  l'importanza  della  questione  richiede, 
iato  punto  e  accenno  alla  discueBionl  del  Mùller,  dal  Weroìck,  del 
lawitz  circa  lo  schema  dalla  continviUd  nella  mia  Proltuione  al 
•$o  di  Filotojta  teorica. 

(S)  Il  PofitiDismo  che  nella  dottrina  dilla  conoscenza  fa  propria 
iD  parte  del  Cristicismo  kantiano,  ha  voluto  pure  imitare  il  kantismo 
l'ordinare,  a  semplice  schema  di  declinazione,  le  cognizioni  scienti- 
le  allorché  tratta  della  ela»iiJtea*ione  delle  tciente.  Nessuno  nega 
I  la  etattifleiuione  delle  leiente  $ia  utile  ;  ma  essa  non  é  che  un  la- 
0  di  preparazione  ad  un  riordinamento  più  intimo,  collegato,  organica, 
ile.  Vedi  a  questo  proposito  le  critiche  e  le  osservazioni  dell'AngiuUi 
Op.  cit ,  pag.  35. 
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declinazioni  e  coniugazioni  dalla  sintassi  !  Questa  non  è 
possibile  senza  Tunità  di  pensiero  che  ordinatamente 
s'esprime  nella  moltiplicità  de'  vocaboli  declinati  e  dei 
verbi  coniugati. 

Affermando   noi    che   la   Metafisica   è   ordinamento 
ragionato  dei  risultati  delle  singole  discipline   positive, 
non  ne  limitiamo  di  troppo  il  suo  ufficio  ?  L'ordinamento 
dei  risultati  delle  singole  discipline  non  risponde  forse  ad 
una  parte  soltanto  della  Metafisica,  alla  Cosmologia  ì  E 
perchè  staccare  dalla  Metafisica  VOntologiaì  In  questa 
domanda  si  cela  una    grave   disparità  tra  TAngiulli   e 
il  Ferri  nel    modo   d'intendere    il   rinnovamento   della 
Metafisica.  Per  il    prof.   Àngiulli  la  Metafisica    è   quasi 
esclusivamente    Cosmologia,  veduta  cosmologica^  e  s'ei 
ci  parla  di  dottrina   della   conoscenza   e   di   questioni 
ontologiche^  vi  è  indotto   accidentalmente,    perchè  per 
lui  l'elemento  ordinatore   della   moltiplicità   (cognizioni 
scientifiche  o  risultati  della  scienza)  è  il  principio  (o  la 
legge)  deirevoluzione  ;  e  Tevoluzione  non   è  un  trovato 
della  critica   della   conoscenza,   bensì   un  risultato  del 
progresso   della  scienza  sperimentale.   Ecco   che  nella 
discussione  circa  il  rinnovamento  della  Metafisica  entra 
un  nuovo  elemento  :  il  principio  ordinatore  della  mol- 
tiplicità. Conviene  che  intorno  a  questo  nuovo  elemento 
ci  fermiamo  alquanto,  non  ostante  la  brevità  che  c'im» 
poniamo,   perchè  questo   ci   spiegherà   chiaramente   la 
differenza  che  passa  tra  il  prof.   AngiuUi  e  il  prof.  Ferri 
nel  loro  rinnovamento  della  Metafisica. 

Basta  a  riordinare  i  risultati  della  scienza  una  sem« 
plica  legge  ?  Si  badi  che  diciamo  studiatamente  legge 
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non  principio,  risaltati  della  scienza  e  non  cognizioni 
ienti/iehe  :  nozioni  che  prima  tenevano  confuse,  indi- 
iute.  Se  noi  parliamo  soltanto  di  legge  e  di  cognizioni 
ìentiflche,  non  presupponiamo  punto  la  soluzione  del 
ande  problema  kantiano:  cioè  non  presupponiamo  la 
iotuziODO  del  problema  circa  il  valore  delle  cogni- 
ti nostre,  se  queste  tocchino  o  no  la  cosa  in  sé,  il 
rumeno. 

Possiamo  parlare  di  riordinameiìto  di  cognizioni  scden- 
Iche,  senza  punto  domandarci  ;  riordinando  le  cognizioni 
ientiflche,  ordiniamo  delle  semplici  cognizioni  o  in- 
Bme  con  queste  ordiniamo  anche  gli  oggetti  loi'o  ì  Chi 
Ferma  il  compiuto  significato  di  questa  distinzione,  ha 
à  compreso  la  natui-a  e  il  valore  del  realismo  erilieo 
>me  vuoisi  chiamare,  specialmente  in  Germania.  In- 
rno  ad  un  dato  oggetto  (o  serie  d^oggetti),  posso 
rmarmi  un  certo  numero  dì  cognizioni  ;  se  riesco  ad 
■dinarle  in  conformila  delle  leggi  del  pensiero  {cate- 
>rìe,  schemi),  ad  esse  io  imprimo  un  valore  assoluto, 
abile,  universale  perchè  tale  è  appunto  il  valore  delle 
ggi  del  pensiero  per  tutte  le  intelligenze,  che  rag- 
.ungono  UQ  certo  grado  di  riflessione:  ecco  il  realismo 
Htico. 

Le  cognizioni  che  non  ho  potuto  dominare  con  le 
ggi  del  pensiero,  che  sfuggono  a  questa  riduzione, 
)no  variabili,  hanno  un  valore  più  o  meno  soggettivo, 
)no  più  0  meno  relative  :  ecco  VEmpirismo.  Tutte  le 
jstre  cognizioni  furono  da  principio  empiriche,  di- 
ìntarono  e  diventano  reali  secondo  che  s'informarono 
s'informano  alle  leggi  del  pensiero.  Ecco  fatta  chiara 
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la  possibilità  d'un  riordinamento  delle  cognizioni  nostre 
intorno  al  mondo,  che  non  domanda  punto,  quale  ne- 
cessaria condizione,  la  soluzione  del  problema  kantiano 
circa  la  conoscenza  o  meno  della  cosa  in  sé,  del  nou* 
meno.  Tanto  TAngiulIi  quanto  il  Ferri  non  s'appagano 
di  una  ricostruzione  del  mondo^  contenuta  nei  limiti  del 
realismo  critico  ;  ma  per  intenti  e  ragioni  diverse.  La 
disparità  d'opinioni  parmi  meriti  schiarimento. 

Il  prof.  Àngiulli  crede  di  poter  assegnare  alla  Me- 
tafisica,  quale  oggetto  proprio  e  conseguibile,  non  solo 
Tordinamento  delle  cognizioni,  ma  ben  anche  Tordi - 
namento  di  ciò  che  alle  cognizioni  corrisponde,  in  altre 
parole  ufficio  proprio  della  Metafisica  è  Fordinamento 
del  contenuto  delle  cognizioni. 

Fin  qui  raccordo  fra  il  prof.  Angiulìi  e  il  prof.  Ferri  è 
perfetto:  né  si  creda  che,  ciò  facendo,  essi  ritornino  al 
presupposto  dell'Idealismo  —  Perdine  del  pensiero  o  dei 
concetti  equivalere  all'ordine  delle  cose  — ■  di  modo  che 
lavorando  esclusivamente  sul  pensierosi  possa  fare  a  meno 
dal  consultare  l'esperienza  e  più  ancora  si  possa  da  questa 
prescindere.  No  :  I  due  pof esseri  non  ponno  ordinare  che 
cognizioni  (sfido  io  a  fare  diversamente),  ma  a  queste  ri- 
feriscono un  valore  reale,  le  considerano  in  unione  col  loro 
reale  contenuto,  sicché,  ordinando  le  cognizioni,  resta 
in  pari  tempo  ordinato  il  contenuto  loro,  ossia  le  cosd. 
Ma  a  questo  punto  incomincia  il  dissidio  tra  i  due  pro- 
fessori: r Angiulìi  crede  di  poter  ordinare  la  moltiplicità  e 
varietà  delle  cognizioni  scientifiche  (e  delle  cose)  mediante 
una  legge,  non  già  del  pensiero  soltanto  (ecco  come 
rAnglulli  s'allontana  per  un  secondo  aspetto  dal  punto' 
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di  vista  del  realismo  critico  (i))  ma  eziandio  di  tutta  la 
realtà;  la  legge,  con  la  quale  l'Angiulli  imprende  il  rior- 
dinamento metafisico  delle  cose,  non  risulta  dalla  cri- 
tica d^IIa  conoscenza,  bensì  dal  progresso  delle  scienze: 
è,  si  poti'ebbe  dire,  sperimentale^  in  quanto  viene  in- 
dotta dalle  cognizioni  empiriche;  e  tale  è,  secondo  Va- 
pinione  di  molti,  la  legge  d^eooluzione.  Ma  il  prof.  An- 
giulli  può  conseguire  l'ordinamento  delle  cose  in  virtù 
di  una  semplice  legge,  sia  pure  che  in  parte,  a  fram- 
menti, s'avveri  neiresperienza  ?  Una  legge  abbia  pure 
fondamento  in  r^,  non  é  poi  sempre  un  che  à^astratto? 
E  se  si  riordina  il  mondo  conosciuto  in  virtù  di  un  che 
d'astratto,  non  si  ritorna  per  un  altro  verso  là  donde 
si  voleva  partire,  cioè  al  realismo  critico?  (2).  Se  il 
prof.  Angiulli  crede  di  riordinare  le  cognizioni  scientiflche 
circa  la  natura  mediante  una  semplice  legge,  alla  Me- 
tafisica può  assegnare  un  compito  puramente  cosmolo^ 
gico:  ma  se  all'incontro  crede  che  alla  legge  d'evolu- 
zione corrisponda  un  reale^  un  in  tó,  un  noumeno  che  si 
svolge  in  conformità  della  legge  (punto  di  vista  del  Mo- 
nismo)  e  sorregga  la  legge  stessa  (3);  in  tal  caso  la  Co- 


(1)  Dal  realismo  critico  s'era  già  allontanato  allorché  si  trattava  di 
determinare  il  calore  delle  nostre  cognizioni. 

(2)  Non  dimentico  però  in  questo  momento  che  rimane  sempre  la 
differenza  nel  diverso  modo  col  quale  si  ò  risoluto  il  problema  della 
conoscenza. 

(3J  Che  la  legge  possa  avere  un  valore  puramente  mentale,  astratto, 
formale,  noi  l'abbiamo  negato  si  per  quanto  spetta  al  pensiero  {Kanti" 
$mo),  si  per  quanto  spetta  alla  realtà  (ecoltuionismo  critico^  o  relati' 
oigmo  eooliiMionisUco).  Vedi  il  mio  Monismo  dinamico.  —  Il  Waadt 
In  un  importante  suo   studio   sul   Concetto  della  legge  e  la  questione 
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smologia  s*itinesta  ■aaW  Ontulogia  e  la  Metafisica  de 
abbracciare  tanto  questa  quanto  quella.  Il  pensiero  d« 
l'Angialli  a  questo  riguardo  non  è  sempre  costante, 
per  to  meno  non  è  sempre  sufficientemente  chiaro  ('! 
Il  prof.  Ferri  all'incoatro  sostiene  recisamente  e  e 
stantemente  dover  la  MetaOsica  essere  anzi  tutto  Ont 
logia,  non  potersi  conseguire  lo  scopo  della  Cosmologi 
se  non  in  virtù  del  lavoro  ontologico.  B  perchè?  Ecco 
dì  nuovo  all'elemento  che  rende  possibile  l'ordinamen 
cosmologico  della  pluralità  e  moKiplicità  delle  cose, 
lettore  intende  come  avrei  potuto  eziandio  dire,  supp 
ita  la  soltuione  in  senso  realistico  del  problema  del 
conoscenza,  ordinamento  delle  cognizioni  scieotiflche  i 
torno  alla  natura,  e  più  brevemente  ancora,  ordiaamen 
dei  risultati  delle  scienze  positive).  L'ordine  non  è  pò 
sibile  non  solo  senza  ta  pluralità»  ma  eziandio  senza 
diversità:  e  perchè?  Perchè  pluralità  senza  diversità  ( 
luogo  a  somma,  a  risultato  ultimo  e  non  all'ordine, 
mondo  è  ordinato  e  la  scienza  può  ricostruirne,  rijless 
vomente,  l'ordinameoto  in  quanto  è  molteplice  e  vari 
cioè  iQ  quanto  consta  di  moltiplicità  e  varietà  d'elemeni 
dì  cose.  Ma  se  dell'ordine  sono  condizioni  necessarie 
moltiplicità  e  la  varietà^  non  ne  sono  altresì  le  condì 
lionì  sufficienti;  dell'ordine  fa  parte  un  terzo  element 

dtU'a*$emet  iTeecetione  nelle  leggi  fonetiche,  chiarisce  come  il  sigi 
ficaio  della  legge  io  origina  fosse  soltanto  morale  a  sociale,  e  nota  e 
Copernico,  Kleplero,  Descartes,  Newton  ooa  parlano  di  leggi,  beasi 
aislomi,  regole,  postulati  ed  ipotesi.  Il  significato  cLe  gli  sciensiati  n 
darai  riferiscono  al  vocabolo  legge  è,  eecondo  il  Wundt,  meta/bri 
pwchì  a  loro  serve  d'abbreviazione  nel  descrivere  i  fatti. 
(1)  Citazioni. 
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Tunità^  ossia  un  elemento  comune  sì  al  n\pltepUce  che 
al  vario;  senza  questo  terzo  elemento  il  riordinamento 
scientifico  non  è  possibile.  Giustifichiamo  brevemente 
quest^ultima  affermazione. 

Come  ordino  io  il  moltiplico  ed  il  vario?  I/ordiuo 
assumendo  un  criterio,  un  concetto  che  possa  in  diverse 
gradazioni  (per  motivo  della  varietà  da  ordinarsi)  rife- 
rirsi a  tutti  quanti  gli  elementi  di  questo  moltiplico  e  di 
questo  vario.  Voglio  ordinare,  supponiamo,  una  compa- 
gnia di  soldati  secondo  il  concetto  della  grandezza: 
assumo  per  criterio  l'altezza  p.  e.  di  un  metro  e  settan- 
tacinque centimetri;  tengo  fermo  questo  criterio  e  se- 
condo  che  i  singoli  soldati  s'accostano  o  s'allontanano 
dalla  misura  fissa  li  dispongo  e  li  ordino.  Se  l'elemento 
—  altezza  —  non  si  potesse  riferire  a  tutti  i  soldati^  non 
tutti  si  potrebbero  ordinare;  e  se  non  tenessi  invariata 
la  data  misuia  deiraltezza^  Tordinamento  non  lo  po- 
trei mai  ottenere.  Ecco  chiarito:  P  la  ragione  per  la 
quale  la  Cosmologia  s'innesta  neir Ontologìa;  2^  il  com- 
pito deir  Ontologia  medesima.  La  Cosmologia,  come 
quella  che  più  d'ogni  altra  parte  della  disciplina  filo- 
sofica dipende  dalle  scienze  positive,  offre  la  moltipli- 
cita  e  la  diversità  da  ordinarsi;  l'Ontologia  presta  alla 
Cosmologia  quell'elemento  comune  così  alla  raoltiplicità 
come  alla  varietà^  il  quale  rende  possibile  l'unità  del 
molteplice-vario,  ossia  l'ordinamento. 

Quest'elemento  ordinatore^  non  potrebbe  essere  un 
semplice  concetto,  un'astrazione?  Questa  domanda  ci 
deve  richiamare  alla  mente  quanto  abbiamo  detto  al- 
lorché parlavamo  della   possibiltà  o  meno  del  compito 
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della  Cosmologia^  ove  si  voglia  assumere  una  legge,  o 
senza  fondamento  in  re  (Kantismo  e  realismo  critico)^ 
o  con  fondamento  reale  senza  assegnarle  punto  il  reale 
che  ne  costituisca  il  valore  e  la  sorregga  in  tutta  la  sua 
estensione  (Evoluzionismo  crìtico).  LVlemento  ordinatore 
del  molteplice  vario  è  per  il  prof.  Ferri  l'essere,  il  quale 
non  è  semplice  legge  né  nel  significato  del  Kantismo 
né  in  quello  deìVEooluzìonismo^  né  semplice  astrazione. 
È  r  elemento  comune  a  tutte  le  cose,  il  quale  alla 
mefite  non  presentandosi  che  sotto  forma  di  concetto, 
in  virtù  appunto  di  questa  sua  presentazione  é  comune 
tanto  alle  cognizioni  quanto  al  loro  contenuto^  e  perciò 
rende  possibile  Tordinamento  così  delle  cognizioni  scien- 
tifiche quanto  dei  risultati  obbiettivi  delle  scienze  mede* 
sime.  QuaPè  il  contenuto  obbiettivo,  reale,  di  questo 
concetto  o  nozione  dell'essere?  Come  il  prof.  Ferri  ce  lo 
chiarisca  nelle  sue  Memorie  vedremo  fra  poco  (i). 


(1)  U  lettore  che  ci  ha  pazientemente  seguiti  fino  a  questo  punto, 
ed  un  Kantiano  puro  sangue  et  potrebbe  rivolgere  una  speciosa  do- 
manda, e  cioò  :  Allorquando  parlavate  della  differenza  che  corre  tra 
il  realismo  critico  ed  il  semplice  Empirismo  non  avete  implicitamente 
ammesso  che  la  scienza  possa  conseguire,  come  di  fatto  lo  consegue^ 
tutto  il  suo  scopo,  senza  punto  ostinarsi  a  risolvere  il  problema  della 
conoscenza  in  senso  realisticoì  K  se  la  scienza,  o  non  si  propone  que- 
sto  problema,  o  propostoselo,  le  é  sufficiente  la  soluzione  Kantiana, 
perché  voi  da  critico  volete  diventare  metafisico,  e  vi  affannate  tanto 
a  dare  una  soluzione  realistica  al  problema  della  conoscenza?  Non 
TÌ  pare  di  lavorare  a  tutta  possa  a  crearvi  problemi,  per  il  semplice 
piacere  d'affannarvi  poscia  a  risolverli  ?  Non  vi  pare  di  fare  opera  com- 
piutamente inutile,  anzi  dannosa  all'economia  delle  forze  intellettuali, 
tanto  allorché  vi  create  quei  problemi,  quanto  allorché  sudate  tre  ca- 
micie a  risolverli  t  Una  compiuta  risposta  a  queste  istanze,  le  quali  e- 
sprimono  in  parte  |a  natura  dello  spirito   critico    moderno,  non  si  puO 
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Dal  poco  che  siamo  venuto  ragionando  il  lettore 
avrà  potuto  persuadersi  che  anche  in  Italia  il  rinnoDa" 
mento  della  Metafisica  s^è  già  iniziato,  e  quasi  vorrei 
dire  fatto.  Ormai  tutti  ci  accordiamo  in  ciò,  dover  la 
Metafisica  tendere  ad  ordinare  i  risultati  delle  scienze 
positioe,  dover  tendere  a  dare  tale  un  ordinamento  alle 
cognizioni  scientifiche  ch^esso  possa  equivalere  ad  una 
ricostruzione  ragionata  del  mondo  analiticamente  co* 


dare  in  una  semplice  nota.  Ciò  natia  meno  vogliamo  sottoporre  alla 
considerazione  del  lettore  le  seguenti  osservazioni  :  1"  Non  si  nega  che 
il  punto  di  vista  del  realismo  critico  possa  bastare  allo  scopo  sempli- 
cemente teorico  della  scienza,  quantunque  sia  del  pari  innegabile  che 
gli  scien/Jati  credono  di  conquistare  colle  ricerche  loro  risultati  vera- 
mente obbiettivi  e  non  semplicemente  cognizioni  scientifiche.  Ma  gli 
scienziati,  potrebbe  soggiungere  il  Kantiano,  non  sono  e  non  è  neces* 
sai  io  che  tutti  siano  filosofi  T  Lo  scienziato  può  credere  di  conoscere, 
quantunque  non  lo  possa,  le  cose  in  sé  :  ma  questa  credenza  non  è 
giustificabile  per  un  filosofo.  Non  vogliamo  discutere  questa  parte  della 
questione.  2^  Il  filosofo  deve  interessarsi  non  solo  dello  scopo  teorico 
della  scienza,  ma  benanche  del  significato  e  valore  morale  della  scienza 
medesima  :  il  filosofo  é  qualcosa  di  più  del  semplice  scienziato  appunto 
perchè  non  dev'essere  unilaterale^  ma  delle  cone  (e  se  vuoisi  delle 
cognizioni  scientifiche]  deve  saper  cogliere  tutta  quanta  la  tessitura 
delle  relazioni,  nelle  quali  e  realtà  e  cognizioni  sono  avvolte.  Studiare 
la  totalità  delle  relazioni,  che  costituiscono  il  nostro  sapere,  non  signi- 
fica punto  creare  una  metafisica  per  uso  e  consumo  deiresigenza  mu- 
rale,  quantunque  la  metafisica,  V ordinamento  cosmologico  del  mondo, 
abbia  trovato  e  troverà  sempre  la  propria  e  viva  espressione  nell.a  mo- 
rale e  neirarte.  —  3®  Se  l'ordinamento  del  mondo  tatto  mediante  la  rifles- 
sione filosofici  é  ordinamento  di  semplici  cognizioni  (siano  pure  scien- 
tifiche) all'uomo  verrà  meno  quel  forte  affètto  che  deve  portare  a  tale 
ordinamento,  forte  affetto  che  ò  fonte  precipua  di  moralità.  (Il  lettore 
abbia  presente  il  principio  supremo  della  morale  chiarito  dal  Rosmini 
«  riconoscimento  pratico  debordine  delVessere  »  ),  Ma,  può  soggiun- 
gere il  Kantiano,  l'uomo  cessa  forse  d'ammirare  le  opere  d'arte,  per- 
ché queste  sono  creazioni  sue?  E  se  non  viene  meno  l'ammirazione 
per  le  opere  d'arte,  perché  verrà  meno  il  forte  affetto  (o  amore)  all*or- 
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nosciuto.  Ormai  due  classi  di  persone  soltanto  possono 
negare,  perchè  wn  Io  sentono,  il  bisogno  della  Metafl- 
sica,  e  sconoscerne  non  solo  la  necessità  ,  ma  ben 
anche  Tutilità  :  chi  non  ha  punto  cognizioni;  e  il 
puro  e  semplice  specialista  0).  Chi  nulla  ha,  nulla  può 
ordinare:  e  ohi  non  ha  se  non  se  cognizioni   circa  un 


dinamento  del  mondo,  quantunque  sappia  essere  questo  nella  massima 
parte  creazione  sua?  Avanti  tutto  una  risposta  indiretta:  Se  in  luogo 
delle  opere  d'arte  avessimo  presenti  cose  reali,  esseri  viventi  in  luogo 
di  statue  p.  e.,  persone,  l'ammirazione  nostra  non  crescerebbe  forse  ?  Pari- 
menti se  il  riordinamento  del  mondo  in  luogo  d'essere  semplice  fattura  no- 
stra, fosse  reale, il  nostro  affetto  non  potrebbe  esser  più  forte,  più  intenso? 
—  4**  L'espressione  tanto  comune  ai  nostri  giorni  «  le  opere  d*arte  essere 
nostre  creazioni  »  onde  sia  compiutamente  vera,  deve  rettamente  in- 
terpretarsi. Ammiriamo  noi  il  bello  anche  nella  natura  o  no?  Il  bello 
quindi  non  ò  del  tutto  creazione  nostra.  L'artista  localizza,  per  cosi 
esprimermi,  il  bello,  lo  concentra  nelle  opere  d'arte  onde  posia  più  facil- 
mente attirare  la  nostra  attenzione  e  più  vivamente  muovere  la  nostra  am- 
mirazione :  ecco  la  parte  di  vero  del  naturalÌ9mo  in  arte.  Il  Kant  avendo 
negato  ogni  specie  di  cognizione  del  noumeno,  fu  costretto  a  riferire  alle 
opere  d'arte  un  compiacimento  semplicemente  disinteressato  ;  lo  Spen- 
cer esagerò  il  disinteresse  kantiano,  e  con  lo  Schiller,  all'arte  riferì 
il  calore  di  un  puro  giuoco  ;  donde  due  gravi  conseguenze  :  1*  l'arte 
disgiunta  dalla  scienza,  e  ridotta  o  ad  una  fotografia  della  natura  o 
ad  un  puro  formalismo,  donde  la  decadenza;  2®  L'opinione  di  coloro 
che  predicano  la  fine  dell'arte  e  la  sostituzione  alle  opere  di  questa 
delle  produzioni  dell'industria.  (Vedi  il  mio  lavoro  —  Il  calore  dell'arte 
nella  società  moderna  —  inserito  nella  Rassegna  Siciliana  di  Storia, 
Letteratura  e  Arte).  Un  forte  affetto  ad  una  grande  verità  é  bello  e 
morale  ad  un  tempo  ;  ecco  come  il  vero  genera  e  la  bellezza  e  la  mo- 
ralità :  ed  ecco  in  breve  le  ragioni  per  le  quali  si  cerca  di  risolvere  in 
senso  realistico  il  problema  della  conoscenza. 

(1)  A  rigore  neppure  lo  specialista  può  non  riconoscere  l'importanza 
della  Metafisica,  ove  ponga   mente:  1°  alle  difficoltà  sempre  maggiori 
che  col  progresso  delle  discipline   positive  s'incontrano  allorché  ai  vo- 
gliono determinare  i  confini  delle  singole  scienze  ;  2^  al  carattere  com" 
parativo  che  le  scienze  stesse  vanno  continuamente  assumendo. 
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Oggetto  0  una  classe  d'oggetti,  non  sente  il  bisogno  del- 
l'ordinamento delle  I  coppie  cognizioni,  perchè  n'ha  d'a-- 
vanzo  della  somma:  il  movimento  in  linea  retta  sarà, 
sempre  la  via  più  razionale,  Qome  quella  che  è  la  più 
breve,  per  chi  abbia  una  coltura  unilaterale.  Bertrando 
Spaventa  nella  sua  opera  postuma  Esperienza  e  Meta* 
fisica  lasciò  scritto  :  «  Io  non  solo  concedo  che  la  filo- 
sofia non  possa  far  senza  deiresperienza  e  dei  risultati 
delle  scienze  particolari,  ma  nego  anche  ciò  che  affer- 
mano alcuni,  che  non  sia  possibile  niuna  scienza  par- 
ticolare senza  la  filosofia;  al  contrario  credo  che  pos- 
sono tutte  nascere  e  prosperare  bene  senza  di  essa. 
E  il  fatto  lo  prova.  Quanti  scienziati  non  sanno  punto 
di  filosofia  e  non  solo  non  ne  sanno,  ma  non  ne  am« 
mettono  neanche  la  legittima  esistenza?  Ma...,  ci  è  un 
ma,  e  lo  voglio  dire.  Vi  ha^  degli  scienziati,  che,  con 
rispetto  parlando,  rassomigliano  a  quegli  animali,  a  cui 
è  stato  tolto  il  cervello  e  che  pur  sentono  e  si  muo- 
vono regolarmente;  altri  a  quelli,  a  cui  sono  stati  tolti 
i  gangli  alla  base  ;  altri  a  quelli  a  cui  è  stato  tolto 
anche  il  midollo  allungato,  e  che  sentono  e  si  muovono 
col  solo  midollo  spinale.  E  ciò  che  è  mirabile  è  questo, 
che  gli  scienziati  col  solo  midollo  spinale  non  sentono 
il  bisogno  del  midollo  allungato;  quelli  del  midollo  al- 
lungato il  bisogno  dei  gangli  alla  base;  e  quei  dei  gangli 
alla  base  il  b'sogno  del  cervello.  Tutti  sono  contenti  del 
loro  slato.  E  se  uno  dicesse  loro:  vedete,  ci  è  duplice 
modo  di  sentire  e  di  muoversi,  non  gli  crederebbero, 
non  l'intenderebbero,  gli  farebbero  le  fiche  ». 
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Volendo  seguire  le  norme  del  buon  metodo  è  egli 
permesso  di  mettersi  al  riordinamento  delle  cognizioni 
scientifiche,  dei  risultati  della  scienza,  al  lavorio  meta- 
fisico senza  prima  attraversare  il  campo,  irto  di  gravis- 
sime difficoltà,  della  dottrina  della  conoscenza  ?  Rispon- 
diamo assolutamente  di  no,  sot^.o  pena  d'avvilupparsi  ine- 
vitabilmente nel  dogmatismo.  Ma  s'io  mi  propongo  il 
problema  della  conoscenza  in  tutte  le  sue  parti  e  mi 
venisse  fatto  di  risolverlo  in  senso  realistico,  incorrerò 
ancora  nella  taccia  di  dogmatico?  Non  mi  pare,  quan- 
tunque anche  tra  noi  raffermino  filosofi  di  grande 
valore.  Dunque  non  havvi  punto  via  d'uscita,  o  critico 
nel  senso  kantiano,  o  dogmatico  ?  Non  mi  parrebbe  :  mi 
pare  anzi  che  tra  il  Criticismo  kantiano  e  il  Dogma- 
tismo tramezzi  il  Realismo  ragionato.  Sono  disposto 
a  concederti  questa  via  d'uscita,  potrebbe  dirmi  un  kan- 
tiano, ma  ad  un  patto  :  che  tu  segua  ed  osservi  rigo- 
rosamente le  norme  del  più  scrupoloso    ragionamento. 

Qui  si  parrà  la  tua    nobiltade;    hic  opus^  hic  labor; 

eccoti  categorie,  schemi,  antinomie,  va  ora  in  cerca  del 
noumeno.  Ho  già  detto  che  chi  accetta  ingenuamente, 
quasi  ad  occhi  chiusi,  le  condizioni  che  gli  propone  il 
Kantiano,  corre  il  gravissimo  pericolo  di  non  trovar 
più  la  via  per  uscire  dal  labirinto  del  Criticismo,  e, 
dopo  d'aver  lottato  inutilmente,  o  di  rimanere  esausto 
di  forze,  oppure,  se  ancora  gliene  rimangono,  di  ve- 
dersi costretto  a  lavorare  sulle  camene  che   l'hanno  le- 
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e  SU  d'esse  fondare  tutta  l'ulteriore  speculazione, 
d  ingegni  fortissimi  toccò  quest'ultima  sorte  :  e  tra 
i  deve  servire  d'eloquente  esempio  )a  fltosofla  del 
lini  (1)  e  la  speculaùone  dello  Spaventa.  11  Kan- 
0  fa  sopratuttù  perdere  di  vista  la  vii  reggia  che 
irta  alla  cognizione  deir/o,  e  insensìbilmente,  anzi- 
Irovarlo,  c'induce  a  costruirlo  ;  anche  l'Herbart,  il 

>  inizia  la  sua  speculazione  da  un  punto  di  vista 
o  e  conforme  all'esigenza  dello  spirito  scientifico  i^), 
ha  saputo  evitare  questo  pericolo,  non  ha  saputo 
iiere  alla  tentazione  di  costruire  anch'egli  il  suo  Io. 
unque  concedi  essere  la  soluzione  kantiana  del  pro- 
la  della  conoscenza  inespugnabile  ;  perchè  non  la 
ni  anche  la  sola  vera?  Distinguo:  potrebbe  darsi 
la  soluzione  critica  del  problema  della  conoscenza  sìa 
gni  parte  inespugnabile  dal  punto  di  vista  del  Kan- 
3,  ma  da  ciò  non  segue  che  il  punto  di  vista  scelto 
ECant  sia  vero,  il  solo  possibile:  un  problema  può 
-e  insolubile  non  in  sé,  ma  per  il  modo  col  quale  lo 
ropone.  Ad  ogni  modo  il  Ferri  e  l'Angiulli  s'accor' 

>  compiutamente  nell'ammettere  che  il  problema 
i  conoscenza  debba  essere   risoluto  dietro  la  guida 


I  Non  ho  anumerati  il  Gioberti  ed  il  Mftmiani,  parche  l'opera  di 
D  fu  diretta  principalmaote  a  modificare  e  parfezìonare  la  spe- 
one  roamiaiana.  Pregevoli  sono  i  lavori  di  critica  al  Kantiamo  dei 
ani  ;  ma  agii,  anzi^'hé  huI  Kantismo  o  sutla  critica  di  questo  fon- 
il  suo  sistema,  ritorna  al  Kant  per  chiarire  e  difendere  la  sua 
pa. 

)  Vedi  la  Introduzione  al  mio  lavoro  —  Doltrùut  dell'ettere  lul 
ia  roiminiano 
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dell'analisi  psicologica.  E  ciò  facendo,  il  Ferri,  prìn 
palmente,  non  coafoDde  puolo  la  ricerca  psicologica  i 
la  discussione  critica  del  problema  della  conoscen 
Avanti  d'esporre  come  il  Forri  e  rAogiuìli  risolvono 
probletia  della  conosceaia,  credo  utih  d'esaminare 
nuovo  tentativo  per  risolvere  questo  problema  per  ■ 
indiretta  e  dal  punto  di  vista  del  Kantismo  fatto 
Bonatelli   pochi   anni  or  sono. 

Il  Bonatelli,  vigorosa  ed  acuta  mente  fllosoftca, 
1885  col  suo  lavoro  «  Discussioni  gnoseologiche  » 
gettato  il  guanto  di  sflda  al  Criticismo,  e  fidente 
proprio  valore,  accettò  le  condizioni  che  per  il  no 
ditello  il  Kantismo  gli  proponeva. 

Il  lavoro  dell'illustre  professore  è  essenzialme 
analìtico  e  come  egli  stesso  s'esprime  <  sembra  cam 
nare  sul  filo  di  un  rasoio,  o,  se  piace  meglio  quest'a 
paragone,  tessere  una  tela  con  fili  di  platino  invisi 
che  non  possono  percepirsi,  se  non  siatio  resi  incan 
scenti  W.  *  L'autore  quindi  ed  il  lettore  non  mi  atl 
buiranno,  spero,  a  negligenza,  se,  volendo  riassamer 
risultato  deirimportaote  discussione,  mi  sfuggisse  talv< 
qualche  filo,  taraltra  rendessi  meno  viva  la  fiamma 
cessarla  a  mantenere  incandescente  tutta  quanta  la  I 
tessitura.  U  Bonatelli  parte  dal  falso  supposto  che  ti 
le  nostre  cognizioni  abbiano  valore,  come  suolsi  d 
puramente  relativo,  e  cerca,  tra  le  indeterminatezzt 
coloro  stessi  che  lo  propugnano,  l'intimo  significato  t 
l'espressione  —  relatività  delle   nostre  cognisioni. 

(1)  Op.  oit,  pag.  se. 


'^ 
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In  virtù  della  relatività  del  conoscere^  così  egli  riassume 
la  sua  ricerca»  «  si  nega  la  possibilità  che  il  conoscere 
s'adegui  alla  cosa  conosciuta^  affermandosi  che  ciò  che 
è  vero  per  un  subbietto  conoscente  e  in  certe  date  con- 
dizioni^  è  0  può  essere  falso  per  un  altro  subbietto  e 
sotto  altre  condizioni;  si  viene  a  dire  che  qualsivoglia 
contenuto  della  conoscenza  è  quello  che  è  in  virtù  di 
date  condizioni,  ossia  in  relazione  a  tale  o  tal  altro  stato 
o  modo  del  conoscente  (i>,  »  E  perchè  s'abbia  ben  chiaro 
avanti  alla  mente,  l'oggetto  della  controversia,  lo  chia- 
risce ancora  con  altre  parole.  «  Il  concetto  della  rela- 
tività del  conoscere  potrebbe  forse  essere  formulato 
anche  così.  La  nostra  conoscenza  non  si  adegua  mai 
alla  cosa  conosciuta  per  sé  presa,  ma  soltanto  ad  un  rap- 
porto, sia  tra  la  cosa  data  e  altra  cosa,  sia  tra  quella 
e  il  soggetto  conoscente,  sia  a  un  ra|)porto  fra  quei  due 
rapporti  e  così  via,  restando  mai  sempre  ignoti  i  ter- 
mini ultimi  dei  rapporti  stessi  (2).  »  E  perchè  la  sua 
discussione  proceda  per  ogni  parte  corapiuta,*«alla  dot- 
trina della  relatività  della  conoscanza  accoppia  il  Cri- 
ticismo kantiano  (3)  e  il  probabilismo  dell' Hirtmann  (^j 
e  scrive  «  in  questa  battaglia  o  tutto  si  vince  o  tutto 
si  perde.  »  Donde  prende  le  mosse  il  Bonatelli  per  con- 
futare questo  modo  di  risolvere  il  problema  della  cono- 


(1)  Op.  cit.,  pag.  13. 

(2)  Op.  cit,  pag.  13. 

(3^  Op.  cit.,  pag.  .23  e  pag.  37.  Non  si  creda  che  ciò  facendo  PA. 
confonda  il  relatwUmo  col  criticismo  e  questi  col  probabilismo  del- 
l'Hartmann. 

(4)  Op.  cit.,  pag.  40. 
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scenza?  Egli  inconlincia  dalPosservare  che  se  noi  ac- 
cettiamo «  senza  restrizione  W  principio  delU  relatività 
del  conoscere  siamo  forzatamente  condotti  a  negare  U 
possibilità  del  conoscere  stesso,  ossia  che  relatività  della 
conoscenza  e  impossibilità  della  conoscenza  e  quindi 
assoluto  scetticismo  tornano  al  medesimo  <X).  »  Ma  U 
dottrina  della  relatività  della  conoscenza  (o  meglio  delie 
nostre  cognizioni)  ed  il  Criticismo  kantiano  non  sono 
forse  soluzioni  del  problema  della  conoscenza  che  tra- 
mezzano il  dogmatismo  e  lo  scetticismo  ?  Gonvien  chia* 
rire  alquanto  la  cosa. 

Allorché  nelle  questioni  di  gnoseologia,  si  parla  di 
relatività,  questa  va  riferita  al  ontenuto  delle  cognizioni 
oppure  al  conoscere  stesso?  Se  il  conoscere  stesso,  Tin- 
teliigenza,  la  potenza  conoscitiva  neUlntima  sua  natura  è 
relatioa^  cioè  sottoposta  a  tutte  quelle  imperfezioni,  con- 
tenuta in  tutti  que'  limiti,  di  cui  si  parla  più  sopra, 
Taffermazione  del  Bonatelli  <  che  la  relatività  della 
conoscenza  imporla  la  impossibilità  della  conoscenza  » 
può  io  parte  giustificarsi:  e  perchè  dico  in  parte,  chia- 
rirò in  seguito.  Ma  le  osservazioni  critiche  dei  moderni 
circa  il  valore  delle  nostre  cognizioni  sono  dirette  al 
conoscere,  alla  potenza  conoscitiva^  oppure  agli  alti  del 
conoscere,  alle  singole  cognizioni  ?  Se  noi  esprimiamo  la 
questione  in  questi  termini,  si  vede  chiaramente  come 
la  distinzione  tra  potenza  conoscitiva  ed  attualità  di 
questa  potenza,  se  non  arbitraria,  sia  per  lo  meno  do- 
vuta alla  astrazione  filosofica  ;  e  questo  punto  Io  chia- 

(1)  Op.  cit,  pag.  15 
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rircno  compiutamente  gli  Scolastici  (i).  Ammessa  tale 
distinzione  come  giustificata^  dobbiamo  muoverci  un'altra 
domanda:  Le  scuole  filosofiche  moderne  riferiscono  la 
relatività  della  conoscenza  al  conoscere  stesso,  oppure 
al  contenuto  delle  singole  cognizioni  ? 

Il  Bonatelli  medesimo  ammette  (2)  che  il  Kantisìno 
non  muove  dubbio  alcuno  sull'assolutezza  del  conoscere 
in  sé,  della  potenza  intellettiva  ;  anzi  il  Kant,  colla  sua 
distinzione  nelle  cognizioni  della  materia  e  della  forma, 
credette  d'aver  dimostrato  una  volta  per  sempre  la  ne- 
cessità, l'immutabilità,  Tassolutezza  della  potenza  cono- 
scitiva, in  quanto  pura  potenza,  poiché  egli  riferisce  la 
forma  delle  cogniz'oni  aW  a  priori.  Anche  l'Hartmann, 
quando  sostiene  fondamentarsi  la  possibilità  della  cono- 
scenza sulla  identità  del  contenuto  del  pensare  e  del- 
r essere,  e  tale  identità,  quantunque  non  dimostrabile 
direttamente,  essere  in  grado  sommo  probabile  e  la 
possibilità  del  contrario  perdere  praticamente  ogni 
valore;  non  riferisce  punto  la  maggiore  o  minore  pro- 
babilità al  conoscere  stesso,  bensì  al  suo  contenuto,  al- 
l'identità del  contenuto  del  pensare  e  deiressere.  Lo 
stesso  si  può  ripetere  per  lo  Spencer  ;  quantunque  questi 
assegni  un'origine  empirica  all'a  priori  kantiano,  tut- 
tavia la  possibilità  delle  variazioni,  in  virtù  delPadatta- 
mento  all'ambiente  e  dell'eredità,  è  cosi  remota,  a  così 
lontana  scadenza,  che  questo  a  priori  si  può  ritenere 
come  avente,  almeno  per  lunga  serie  di  anni,  valore 
assoli!  to. 


(1)  Ecco  la  parte  di  vero  nelle  osservazioni  del  Bonatelli. 

(2)  Op.  cit.,  pag.  23. 


(1)  Che  86  tutte  le  cognizioni  hanno  un  valore  relativo  ne  debba 
necessariamente  conseguire  dover  la  potenza  conoscitiva  stessa  avere 
un  calore  puramente  relativo,  questa  ò  altra  questione  da  quella  che 
eaamim'amo  ora.  Basta  aver  presente,  per  ora,  che  il  Kant  nega  la  co- 
noscibilità della  eo9a  in  $è,  deìTassoluto  senza  punto  affermare  che  il 
conoscere  in  iè  Mtetio  sia  relativo,  anzi  ne  sostiene  la  tesi  contraria. 

(2)  Op.  cit.,  pag.  23. 


>•> 


.t* 


•»'» 


■'i*^ 


''<•.. 
i*^^, 


:?« 


V 


t>BLLA   METAnèlCA   IN   ITALIA  271 

Rimane  quindi  chiarito,  per  quanto  parmi,  come  i 
dubbi  dV  moderni  per  quanto  spetta  alla  relatività  del 
conoscere  siano  tutti  diretti  al  contenuto  delle  cognizio- 
ni (1)  :  e  il  Bonatelli  talvolta  è  del  mio  avviso.  «  Quando  * 
noi  diciamo  che  tutte  le  nostre  conoscenze  sono  relative 
intendiamo  parlare  di  ciò  che  mediante  quelle  forme 
logiche  si  conosce,  non  dell'organamento  interno  del 
Fattività  conoscitiva  (2).  »  Vediamo  ora  come  egli^  po- 
stosi in  mezzo  airinstabile  elemento,  pervenga  a  porre 
piede  sulla  terra  ferma;  osserviamo  a  qual  tavola  di  saN 
vezza  scappigli,  a  fin  di  poter  afferrare  il  porlo;  esser-  | 

viamo  per  quale  via  eg\\  attraverso  alla  relatività  della 
conoscenza^  perviene  alla  conoscenza  assoluta,  alla  cogni- 
zione della  cosa  in  sé.  Le  vie  ch'egli  percorre,  sono 
diverse,  e  tutte  piii  o  meno  presentano  difficoltà  non 
lievi   e   pericoli  gravi. 

Inizia  le  sue  critiche  alla  dottrina  della  relatività  della 
conoscenza  con  un'osservazione  ;  egli  scrive  :  «  Pre- 
scindendo ora  dal  discutere  se  si  diano  daovero  delle 
conoscenze  relative  e  intendendo  sotto  questo  nome 
quelle  che  comunemente  si  designano  così,  notiamo  che 
esse  sono  veramente  relative,  solamente  a  patto  che  il 
soggetto  che  le  possiede  le   ritenga  per  assolute.  Una 
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volta  ch'egli  abbia  scofierto  la  loro  i 
perduta  e  sono  dhentate  ipso  faa 
tanto  che  s'adopera  a  dimoòtrare  1 
Boscenza,  in  realtà  s'adopera  a  i 
iuta  (U.  »  Quest'osservazione  è  a 
non  regga  alla  critica.  Quando 
opponiamo  la  sua  ferma  convinzio 
cismo,  noi  lo  cogliamo  io  conti'ad 
tro  la  dottrina,  lo  vediamo  afferà 
assoluto,  definitivo.  Ma  questa  osse 
suo  valore  ove  la  vogliamo  riferii 
dottrina  della  relatività  della  cont 

Quand'io  ho  una  cognizione  r 
ritengo  tale,  io  non  muto  punto  li 
tramuto  io  assoluta,  ma  dispong 
aver  esaurito  tutti  i  tentativi  de 
modo  stabile  e  deflaitivo,  in  eoe 
zione  avente  valore  relativo. 

In  ogni  cognizione  noi  possian 
potenza  conoscitiva,  l'intelligenza  ; 
intimamente  collegato  con  l'oggel 
il  valore  della  cognizione^  ;  3*  lo  : 
noscente  di  fronte  alla  cognizione  ( 
mente:  dubbio,  probabilità  e  certe! 

chiari  con  fina  ed  ampia  analisi  questo  tei'zo  elemento 
delle  nostre  cognizioni  esponendo  la  sua  teorica  degli 
assenti.  Il  Bonatelli,  allorché  aff'erma  che,  scoperta  la 
relatività  delle  nostre  cognizioni,  queste  dioentano  ip$o 

(1)  Op.  cil..  pag.  la. 
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fcLCto  assolute  e  che  chi  s'adopera  a  dimostrare  la  re- 
latività di  una  conoscenza,  in  realtà  s'adopera  a  trasfor- 
marla in  assoluta^  pare  confonda  il  terzo  col  secondo 
elemento  delia  cognizione,  e  non  tenga  distinto  lo  stato 
della  nostra  mente  in  relazione  con  una  cognizione^  dal 
contenuto  della  cognizione  medesima  (0. 

Ove  Tosservazione  del  Bonatelli  rispondesse  alla  ve- 
rità, logicamente  ne  dovrebbe  derivare  la  conseguenza 
che  tutte  le  nostre  cognizioni  sono  assolute^  e  non  si 
potrebbe  più  capire:  1*  come  mai  sia  entrata  nella  fi- 
losofia la  distinzione  tra  cognizioni  assolute  e  cognizioni 
relative  {^),  e  2"  la  possibilità  razionale  della  stessa  dot- 
trina della  relatività  della  conoscenza.  Comunque  sia^ 
il  Bonatelli  accetta  la  conseguenza  logica,  della  sua  os- 
servazione, anzi  di  questa  si  serve  per  istabilìre  il  prin- 
cipio «  che  tutte  quante  sono  le  cognizioni  che  un  uomo 
può  possedere,  qualora  il  loro  ordinamento  sistematico 
fosse  compiuto  e  perfetto,  sarebbero  cognizioni  assolute^ 
dacché,  essendo  vene  per  necessità  tra  quelle  parecchie 
di  cosifatte^  tutte  le  altre,  per  le  attinenze  che  a  queste 
ultime  le  coUegano^  diventano  alla  lor  volta  assolale  (3).  » 

(1)  Se  il  lettore  ammette  la  distinzione  da  noi  fatta,  può  giudicare 
da  8Ò  il  valore  delle  seguenti  parole i  «In  quanto  poi  al  confondere  la 
conoscenza  relativa  con  Terrore,  non  me  ne  scuso,  perchò  si  confondono 
In  realtà.  Infatti  abbiamo  già  veduto  e  si  vedrà  meglio  in  seguito,  che 
la  conoscenza  relativa  non  ò  veramente  tale,  se  non  nel  caso  che  chi 
la  possiede  creda  di  possedere  in  essa  una  conoscenza  assoluta  ;  il  che 
vai  quanto  dire  che  non  ò  relativa  se  non  ò  erronea  ».  Op.  cit.^  p.  19 
salito  alla  nota  n.  V*  della  p.  18. 

(2)  Tale  distinzione  sarebbe  inspiegabile  se  non  a  patto,  come  fa  il 
Bonatelli,  di  identificare  la  relatività  della  conoscenza  con  Terrore. 

(3}  Op.  cit,  pag.  36. 
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Questo  principio  è  il  secondo  passo  della  critica  che 
il  Bonatelli  fa  alla  dottrina  della  relatività  della  cono- 
scenza :  vediamo  avanti  lutto  come  lo  chiarisce  e  lo  di- 
mostra. Se  noi  osserviamo  come  i  concelti  siano  sistemi 
di  relazioni  (0  i  quali,  sebbene  acquistino,  massime  per 
virtù  del  linguaggio,  certa  uuità  e  indipendenza  relativa, 
non  possono  però  mai  isolarsi  del  tutto  dai  rimanenti , 
come  per  questo  influsso  di  lutti  sopra  ciascuno  e  di 
ciascuno  sopra  tutti  accade  che  un  cangiamento  radicale 
intervenuto  in  uno  d'essi,  possa  trasformare  Tintiero 
sistema;  ne  scende,  secondo  l'autore,  chiara  la  conse- 
guenza che,  tostochà  un  numero  più  o  meno  grande  di 
cognizioni  relative  viene  posto  in  relazione  con  un  con- 
cetto vero  di  verità  assoluta^  a  cui  siano  logicamente 
subordinate,  quelle  cognizioni  perdono  il  carattere  di 
relatività  e  diventano  alla  loro  volta  assolute  (^). 

Nessuno  vofrà  certo  negare  che  il  frutto  delle  nostre 
cognizioni,  i  concetti  elaborati  dalla  riflessione,  siano 
collegati  gli  uni  cogli  altri;  il  prof.  Augusto  Conti  tra 
noi  chiarì  ampiamente  questo  collegamento  di  concetti, 
allorché  spiega  come  al  concetto  d'entità  segua  lordine 
dell'entità  inseparabilmente  contenuto  nel  primo  (3)  :  la 
difficoltà  consiste  nel  provare  come  un  concetto  vero  di 
verità  assoluta^  non  solo  possa  imprimere  nuova  forma 


(1)  Op.  cti,  pag.  33.  Chiariremo  ed  esamiaeremo  ia  seguito  questa 
nozione  intorno  alla  natura  dei  concetti. 

(2)  Op.  cit.»  p.  34. 

(3)  Vedi,  oltre  tutti  i  suoi  scritti  filosofici,  principalmente  il  I*  yo* 
lume  della  sua  opera  —  U Armonia  delle  cote,  —  Vedi  anche  VAb" 
botto  di  una  teorica  delle  Idee  dell'Acri. 
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all'ordine  dei  nostri  concetti,  ma  possa  oltre  a  ciò  tra- 
sformare in  assolute  le  cognizioni  relatioe.  Quando  i 
Neo-kantiani  contrappongono  al  semplice  empirismo  il 
realismo  critico^  essi  possono  giustificare  il  loro  punto 
di  visti),  ma  altrettanto  non  può  fare  il  Donatelli. 

Cognizioni  empiriche  per  essi  sono  quelle,  che  non 
abbiamo  potuto  coordinare  alle  leggi  del  pensiero  (ca- 
tegorie, e  schemi)  :  allorché  perveniamo  a  dominarle,  per 
così  esprimermi,  noi  le  trasportiamo  nel  nostro  regno  : 
e  siccome  questo  è  assoluto,  immutabile  (il  regno  delPa 
priori)  così    immutabili   (reali)   sono  pure  diventate  le 
cognizioni  empiriche.  I  Neo  -kantiani  non  parlano  punto 
di  trasformazione  di  cognizioni;  da  empiriche  ponno  di- 
ventare reali,  e  rimanere,   per  quanto  spetta  al  conte- 
nuto, inalterale  (t)  ;  di  più  questo  nuovo  aspetto  purch 
mente  formale  delle  nostre  cognizioni  è  per  loro  possi- 
bile perchè  ammettono  come  a  priori  le  leggi  del  pen- 
siero   (categorie  e    schemi).  Il   Donatelli    ha  cercato  di 
fare  un  passo   oltre  il  realismo-critico  ;   la  trasforma- 
zione delle  cognizioni  da  relative  in  assolute  è  per  lui 
possibile  in  virtù  di  un    concetto  anche  solo^  e  questa 
trasformazione  non  solo  tocca  Tordinamento,  direi  quasi, 
esterno,  formale,  dei  concetti,  ma  vale  ben  anche  il  con- 
tenuto. 

Ma  si  ponno  tali  trasformazioni  giustificare?  Sì,  ma 
ad  un  patto  :   che  si  facciano   proprii  i  due  estremi  del 


..?^t^ 


"jtì 


:^ 


«  1 


(1)  il  lettore  intenderà  ora  perché  abbiamo  insistito  nel  determinare 
se  le  critiche  del  Bonatelli  erano  rivolte  al  conoscere,  alla  potenza  co- 
aoscitira,  oppure  al  contenuto  delle  cognizioni. 
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Platonismo^  e  €ome  appunto  fece  il  nostro  Rosmini  nel 
Nuovo  SaggiOy  V  s'attenui  talmente  la  percezione  sen- 
sibile da  non  la  poter  neppure  chiamare  cognizione  {^)  ; 
2*  si  riferisca  all'idea  costitutiva  delPiiitelligenza  tutta 
quanta  la  realtà  e  verità.  Soltanto  nel  caso  che  il  con- 
cetto vef*o  di  verità  assoluta,  non  solo  serva  ad  ordi- 
nare tutti  gli  altri  concetti,  ma  in  pari  tempo  ne  li 
comprenda  e  costituisca  apprestando  loro  il  contenuto^ 
parmi  possibile  la  tramutazione  dei  concetti  (cognizio.ii 


(1)  Quanto  inchiostro  ha  fatto   spargere  ai  Rosminiaai  la  questione 
del  valore  nella  percezione  sensibile  !  !  H  buon  Petri  v'ha  dedicato  degli 
interi  volumi,  senza  nulla  conchiudere.  Il  prof.  Ferri,  conne  vedremo  fra 
poco,  con  analisi  chiara  e  'concisa,  nella  sua  Memoria  —  Idea  dell'essere  '— 
parmi  rabbia  compiutamente  risoluta.  Curiosi  questi  Rosminiani;  essi 
soli  vogliono  avere  la  privativa  di  conoscere  appieno  il  pensiero  filoso- 
fico del  grande  di  Rovereto ,  e  se  voi  fate  tanto  di  non  ripetere  mate- 
rialmente le  parole  del    nostro  (e  non  soltanto  loro)    filosofo,  vi  fanno 
il   broncio,  vi  schierano  immediatamente  tra  gli  avversart  per  partito 
preso  e  denigratori  della  fama  del  Rosmini  Ma  che  forse  si  provvede 
alla  fama  ed    alla  difTusione    del  pensiero  di  un  grande  filosofo  col  ri- 
petere nieccanicamente  tutte  le  sue  parole  ?  Vogliono  forse  i  Rosminiani 
non  essere  da  meno  dei  Tomisti  anche  nello  stereotipare  il  pensiero  del 
loro  maestro,  con  pericolo  evidente  di  non  intenderlo,  allo  scopo  di  sop- 
primere lo  stimolo  della  ricerca   filosofica  ?  Non  s*è  filosofi  di  questa  o 
quella  scuola  solo  perchè  se  ne  ripetono  esattameffte,  con  precisione,  le 
formolo  :   come  non  s*è  cattolici  solo  perché  si  ripetono  materialmente  i 
dogmi  ;  la  filosofia   non  si  apprende  a  pillole.  Chi  di  noi,  che  ci  8fo^ 
ziamo    di    comprendere   in   tutta   la  sua   estensione  e  comprensione  il 
pensiero    del    Rosmini,    e  voi  che  non  fate   altro  se  non  ripetere  ms' 
tonalmente  ora  questa  o  quella  parte    della  sua   filosofia,  e  tutt'al  più 
attendete   alla   traduzione   nelle   lingue  moderne  ora  di   questa  or  di 
quell'opera,  meglio  provvede  alla  fama  del  grande  di  Rovereto  e  meglio 
sa  mantenerne  vivo  il  suo  pensiero  collegandolo  col  progresso  e  svol- 
gimento della  filosofìa  moderna  affine  di  renderla  efficace  contro  errori 
vecchi  e  nuovi,  sarà  giudice  il  fatto  e  la  storia.  Di  ciò  non   mi  preoc- 
cupo punto.  M'ha  fatto  sgradevole  impressione  il  vedere  nella  Rassegna 
Nazionale  del  16  febbraio   ohe   il  signor  B.  Morene  mi  pone  tra  gli 
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da  relativi  in  assoluti.  AHorchè  ordiniamo  tatti  i  pianeti 
intorno  al  sole  non  crediamo  perchè  il  sole  splende  di 
luce  propria,  che  tali  siano  divenuti  anche  i  pianali 
i  qnali  prima  non  aliro  facevano .  se  non  se  riflettere 
la  luce  ricevala,  lì  concetto  vere  di  verità  assoluta  non 
potrà  che  avvolgere  in  una  Bollile  relè  di  sottilissimi 
fili  di  platino,  invisibili  ove  venga  meno  la  fiamma 
della  riflessione  fllosoflca,  lutti  i  concetti  da  lui  compresi, 
lutti  i  concetti  che  sotto  di  lui  abbiamo  ordinati,  ma 
non  potrà  mai  mutare  il  loro  contenuto  ;  tant'è  vero  che 
talvolta  possiamo  in  tali  ordinamenti  comprendere  qualche 
cogaizione  (concetto)  erronea,  senza  che  questa  cessi, 
per  ciò  solo  che  Tabbiamo  coardiaala  al  concetto  vero, 
d'essere  falsa. 

Ma  si  danno  poi  in  realtà  delle  cognizioni  erronei 
0  relative?  (Abbiamo  visto  in  una  nota  come  per  il 
Boiiatelli  una  cognizione  relativa  equivalga  ad  una  er- 

«Tverssrt  del  Rosmiai,  solo  perché  ho  cercato  di  chiarire  tutti  gli  aspetti 
lotto  i  quali  questi  ha  etudisto  l'idea  dell'eaaare. 

La  filosofia  del  Rosmini  con  é  punto  una  Bariopinta  taDùlotta  di 
pittore  anche  se  risente  delle  priacipslì  correnti  della  speculazione  filoso 
fica  moderna.  Il  genio  di  un  ftlosofo  è  come  un  fiume  maestoso  chi 
lungo  il  suo  corso  s'assimila,  s'incorpora,  tutte  la  acque  de' ruscelli,  ter 
renti  e  Qumi  minori  che  bagnano  il  territorio,  da  lui  travenato  ;  < 
perché  s'assimila  quell'acque,  e  v'imprime  il  proprio  moto  non  è  a  dir< 
ch'esso  non  aumenti  di  volume  e  di  velocità.  Crede  forse  il  sig.  Moroui 
che  il  sistema  del  Rosmini  sia  nato  tutto  ad  un  tratto,  compiuto  io  tutti 
le  sue  parti,  come  i  greci  favoleggiano  di  Minerva  uscita  grande,  belli 
ed  armnta  dal  cervello  dì  Giove  t  Cliì  è  uso  alle  meditazioni  fllosoHcbt 
può  ben  intendere  come  un  autore  possa,  in  virtù  del  movimento  scìen 
tifico  e  filosofico  che  lo  circonda,  dare  varie  forme,  vart  atteggiamenl 
al  suo  principio  ;  e  come  tali  atteggiamenti  possano  essere  suggeriti  ài 
letture  varia  e  profonde,  senza  che  l'esposizione  della  sua  dottrina  dì' 
venti  una  taoolotta  da  pittore. 
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ronea).  È  questo  il  terzo  punto  deiropposizione  che  il 
Bonatelli  fa  alla  dottrina  della  relatività  della  coDosoenza. 
Ecco  come  egli  stesso  s'esprime  :  «  Pertanto  o  sì  con- 
sideri il  conoscere  nella  sua  a'tività  primordiale  e  sem- 
p'icissima,  o  si  guardi  allo  svolgimento  di  esso  ìn  atli 
sempre  pid  complessi,  una  cosa  risulta  evidente,  che  cioè 
la  non  è  conoscensa,  se  la  cosa  non  è  conosciuta  per 
quello  che  è  realmente  ;  e  che  ogni  maniera  di  pro- 
cesso psichico  che  non  ci  manifesti,  e  io  tanto  in  quanto 
non  ci  manifesti^  quello  che  la  cosa  è,  non  merita  il 
nome  di  conoscenza  ■»  (0.  Questo  principio  che  secondo 
l'autore  medesimo  <  si  può  mettere  come  nn  assioma 
a  capo  d'ogni  diquisizione  che  s^istituisca  intorno  al  codo- 
pcere,  ma  dimostrarlo  non  è  possibile,  almeno  in  via  di- 
retta, dacché  è  presupposto  da  qualsiasi  dimostrazione  >, 
dentro  certi  limili  esprime  uno  de'  caratteri  del  nostro 
pensiero  conoscitivo  e  come  tale  I'  ho  citato  aeìVlntro- 
dazione  del  mio  lavoro  «  Dottrina  dell'essere  nel  sistema 
rossiniano  ».  All'espressione  «  la  non  è  conoscenza, 
se  la  cosa  non  è  conosciuta  per  quello  che  è  realmente  * 
si  ponno  dare  varie  interpretazioni;  p.  e.  io  posso  be- 
nissimo non  chiamare  cogaizionì  tutti  gli  atti  conoscitivi 
che  non  mi  riproducono  la  cosa  conoscitiva  per  quello 
che  è  realmente  ;  \  osso  benissimo  escludere  dal  numero 
delle  cognizioni  tutti  i  risultati  della  perce7.ione  seiìsibile. 
Quest'esclusione,  per  quanto  possa  tornar  dura  allo 
spirilo  filosofico  moderno,  è  storicamente  giustificala, 
come  accennavamo  poc'anzi,  dalle  varie  forme  di  Pte- 

(1)  Op.  cit,  pag,  61. 
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tonismo  :  e  su  d*essa  non  insisterei  punto,  se  non 
creasse  poscia  seri  imbarazzi  allorché  si  vuole  chiarire  il 
valore  obbiettivo  delle  cognizioni  intorno  alia  realtà  di- 
versa e  dal  nostro  Io  e  dall'intuizione  delie  idee  o  dei- 
Tessere  (1),  allorché  si  vuol  giustificare  il  calore  obbiet- 
tivo dell' esperienza.  Se  questo  soltanto  fosse  il  signifi- 
cato di  quel  principio,  é  chiaro  che  il  Bonatelli,  anziché 
combattere  la  relatività  della  conoscenza,  si  sarebbe  dato, 
mani  e  piedi  legati,  ai  sostenitori  di  quella  dottrina  che 
egli  vuole  nell'intima  sua  radice  oppugnare.  Costoro  non 
potrebbero  desiderare  di  meglio  ;  voi  ci  dite  che  le  per- 
cezioni sensibili  (resperienza)  non  sono  cognizioni  perchè 
non  ci  fanno  conoscere  la  cosa  per  quello  che  è  reaU 
mente,  ma  benissimo;  questa  è  appunto  la  nostra  dot- 
trina, con  la  sola  differenza  che  quello  che  voi  chiamate 
non^cognizioni,  è  per  noi  il  solo  conoscere  ;  e  quello 
che  chiamate  cognizione  è  per  noi  semplice  lavoro  di 
astrazione  e  d'associazione:  intesi  sul  diverso  uso  che 
voi  fate  de'  vocaboli,  noi  siamo  pienamente  d'accordo. 
Ogni  qualvolta  il  Bonatelli  nega  la  distinzione  delle 
cognizioni  in  assolute  e  relative,  e  queste  chiama,  co- 
gnizioni false,  erronee,  non-cognizioni  ;  ogni  qualvolta 
afferma  che  la  percezione  esterna  ci  porta  semplicemente 
a  concepire  ed  affermare  una  realtà  esterna  e  che 
dietro  Fazione  di  uno  stimolo  non  conosciamo  diretta- 
mente  se   non    una  certa   affezione   o  modificazione  (2) 


(l)  Vedi  il  mio  lavoro  —  Dottrina  deir Essere  nel  sistema  Rosmi- 
niano, 

t^)  Op.  cit.,  passim,  e  pag.  64  e  132. 
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tre  dia  al  suo  princìpio  riaterpretaziooe,  della  quale 
a  parliamo. 

Tal  altra  volta  airiacontro  pare  gli  d'a  diversa  in- 
rpetrazione,  allorchò  p.  e.  parla  del  valore  delle  con- 
ttture  od  ipotesi  più  o  meno  probibili. 

Ne  trascrivo  le  parole:  €  Vediamo  ora  il  secondo  caso, 
ie!lo  cioè  in  cui  nan  si  può  raggiungere  la  certezza  e 
)bbiamo  contentarci  d'un  maggiore  o  minore  grado  di 
■obabilitÀ.  QuaPè  la  cosa  conosciuta  ?  Porse  quell'ente, 
lei  fatto,  quella  proprietà,  quel  rapporto,  quella  legge 
torno  a  cui  s'aggirano  le  nostre  invesligàzioai  ?  Parrà 

s\  indubitamente,  dacché  i  nostri  sforzi  erano  per 
ippanto  iodirizzati  a  conoscere  codesto  quid  quale  che 

fosse.  Ma  se  noi  baderemo,  non  al  Une  a  cui  mira- 
ino  i  nostri  sforzi,  sibbeoe  all'effetto  conseguito,  ve- 
derne, che  della  conoscenza  che  abbiamo  raggiunto 
lello  è  solamente  l'oggetto  indiritto,  non  il  diritto  e 
'oprio.  Che  cos'è  dunque  in  tal  caso  il  conosciuto, 
oggetto  proprio  e  immediato  ?  Né  pìil  né  meno  di 
uello  che  possiamo  effettivamente  affermare,  cioè  il  grado 
.  probabilità  che  la  cosa  stia  in  un  dato  modo  o  in  un 
ito  altro  (1).  L'esempio  ch'egli  arreca,  chiarisce  ancor 
leglìo  il  suo  pensiero.  Suppone  il  caso  che,  nonostante 
uso  di  tutti  gli  espedienti  della  critica  storica,  non  si 
a  pervenuti  a  stabilire  la  data  assoluta  di  un  avveni- 
lento,  e  si  domada  ;  <  Conosciamo  noi  ora  qualche 
)3a?  Senza  dubbio,  e  quello  che  effettivamente  cono- 
;iamo  ...    è    per    l'appunto    lo    stato   presente  della 

(1)  Op.  cit,  pag.  66. 
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scienza  storica  rispetto  a  quella  data.  Questo  stato, 
questo  risultato  è  precisamente  tale  quale  noi  lo  cono- 
scianao,  e  però  anche  qu\  quello  che  conosciamo  lo 
conosciamo  quale  è  in  $è  stesso^  è  una  cosa  in  sé  »  (0. 

Parlando  dell'incertezza  nostra  circa  il  valore  delle 
nostre  supposizioni,  scrive:  «  Ogni  qualvolta  noi  siamo 
consapevoli  di  tale  incertezza^  dacché  il  conosciuto  non 
è  altro  qui  che  la  incertezza  medesima,  e  questa  è  tale 
in  effetto  quale  la  conosciamo.  Sicchà  anche  il  cono- 
scare  che  uia  data  cosa  in  sé,  non  è  canos cibile,  à 
conoscere  una  cosa,  in  sé  »  (2). 

Il  Bonatelli  ricade  di  nuovo,  come  il  lettore  se  ne  sarà 
già  accorto,  nella  confusione  dello  stato  della  nostrra 
mente  di  fronte  ad  una  data  cogaizione  col  contenuto 
obbiettivo  della  cognizione  stessa.  Nell'esempio  recato 
del  fatto  storico,  la  cosa  in  sé  è  l'anno,  il  giorno,  l'ora 
ecc., in  cui  il  fatto  è  avvenuto;  s'io  mi  persuado  di  non 
sapere  questa  data  in  modo  definitivo,  non  vuol  dire 
che  la  data,  ipso  facto,  sia  diventata  precisa,  assoluta  ; 
la  relatività  della  cognizione  rimane  la  medesima  quan- 
tunque io  sappia  che  la  critica  storica  non  mi  possa 
dare  maggiore  precisione,  esattezza  nel  determinarla. 
Nelle  nostre  supposizioni,  altro  è  l'oggetto  della  suppo- 
sizione, altro  la  coscienza  della  nostra  supposizione,  ossia 
rincertezza.  Dubbio,  probabilità,  certezza  sono  stati  della 
nostra  mente,  i  quali  entrano  a  formare  la  cognizione 
compiuta,  ma  non  istabiliscono  il  contenuto  delle  cogni- 


ti) Op.  cit.,  pag.  66. 
(2)  Op.  cit,  pag.  67. 
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ni  medesitne  (0.  Che  tutti  gli  atti  e  stati  della  nostra 
nte.  e  quindi  anche  il  dubbio,  la  probabilità  e  la 
tezza,  possono  diventare  oggetti  del  nostro  pensiero, 
1  sarò  io  quello  che  lo  neghi:  ma  questa  è  qae- 
>ne  ben  diversa  da  quella  che  ora  si  discute.  Sia  che 
ccetti  Tana  o  l'altra  interpretazione  del  principio  che 
Booatelli  vorrebbe  «  messo  come  assioma  a  capo 
Igni  disquisizione  che  s'istituisca  intorno  al  conoscere» 
10  non  ha  valore  alcuno  contro  la  dottrina  della  re- 
ività  della  conoscenza  :  la  prima  ci  porta  ad  affermare, 
1  diverse  parole,  la  dottrina  che  si  vuol  confuiare; 
seconda  come  quella  che  prova  troppo,  prova  iu  paii 
ape  niente. 

Il  prof.  Angiulli  nel  suo  pregiato  lavoro  «  La  Fila- 
ta e  la  scuola  *  (^)  accetta  la  parte  positiva  della 
posizione  che  il  Bonatelli  fece  alla  dottrina  della  re- 
ività  della  conoscenza,  ma  se  ne  serve  per  conseguire 
0  scopo   ben  diverso  da  quello  voluto  dall'autore.  Il 


[1)  Quando  la  critic&  storica  mi  conduce  a  •tabilh-e  in  modo  deB- 
ro  che  un  dato  fatto  i  avvenuto  tra  il  mille  e  mille  «  cento,  il 
tenuto  della  mia  cognizione  circa  la  data  è  tempre  relativo  al  numero 
documenti  che  abbiamo,  lo  non  conosco  la  cosa  qual'é  in  ad  (la  dita), 
«1  lo  stato  presente  della  critica  storica.  Ma  queato  stato  praseste 
a  critica  storica  lo  conosci  quale  é  in  aél  Come  si  vede  qui  si  cambia 
sontenuto  della  mia  cognizione  ;  e  a  questo  cambiamento  potisi 
le  seguire  un  altro  e  via  all'inltnito.  Di  più  lo  alato  della  critica 
'ica  per  rispetto  alla  data,  equivale,  fatte  le  debito  diSereoze,  al  co- 
cere  in  sdalla  potenza  intellettiva,  all'inleliigenza,  onde  si  potrebbero 
lOvare  qui  le  distinzioni  gìb  indicate  tra  il  valore  dell'i ntelligeazs, 
'atto  intellettivo    e  dell'osgetto    o    contenuto    della    singola   cognt- 


(2)  P.  234  e  seg. 
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Bonatelli,  onde  le  cogaizioni  relativo  diventino  assolute, 
domanda  almeno  un  concetto  vero  di  verità  assoluta  ; 
TAngiulU  crede  di  poter  fare  a  meno  anche  di  questo 
concetto.  E  per  vero  se  basta  sapere  che  una  cognizione 
relativa  sia  tale^  perchè  questa  ipso  facto^  diventi  as- 
soluta, TAngiuUi  non  ha  tutti  i  torti:  io  ho  tutte  co- 
gnizioni relative,  ma  so  che  queste  sono  relative,  dunque, 
in  virtù  del  principio,  esse  non  sono  più  relative,  ma 
assolute:  e,  senza  punto  Venir  meno  alla  dottrina  della 
relatività  della  conoscenza,  può  scrivere  con  non  minor 
ardore  di  un  metafisico  puro  sangue  :  «  Il  reale  in  re* 
lazione  a  noi  è  quello  che  appare  a  noij  perchè  in  fondo 
è  il  reale  che  si  svela  a  so  stesso.  Anzi  è^  quando  ap- 
pare a  noi,  quello  che  esso  è  quando  non  appare  ; 
perchè  non  possiamo,  senza  dar  corpo  agli  idoli  del- 
l'immaginazione, trasfigurare  in  due  entità  lo  stesso 
oggetto,  in  quanto  è  conosciuto  in  quanto  è  scono- 
sciuto (1).  »  Che  se  il  lettore  tien  presente  che  rAngiulli 
crede  di  giustificare  tali  metafisiche  espressioni^  in  virtù 
dei  principii  del  Bonatelli  da  noi  esaminati,  senza  punto 
recedere  dalla  relatività  della  conoscenza  presa  nella 
sua  più  larga  interpretazione  potrà  formarsi  un  con- 
cetto della  enorme  confusione  nella  quale  incorre  al- 
lorché non  si  distingue  lo  stato  della  mente  relativo  ad 
una  cognizione  relativa^  dal  contenuto  di  questa  me- 
desima cognizione  (2). 


■■4' 


.«VJ 


s- 


}  ■ 
5>' 


.  *^i 


f\ 


(1)  Op.  cit.,  pag.   234. 

(2)  L'Espinas  nella  Recite  phxlosophique  parlando  deiropera  dell'An- 
gtuUi  ritiene  come  un  progresso  fatto  compiere  al  positioismo  l'aver 
rAngiulli,  sulle  orme  del  Bonatelli,  trovato  Tassoluto  nel  regno  stesso 
del  relativismo. 
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Qualunque  valore  possano  avere  le  nostre  osserva* 
zioni  critiche  circa  la  parte  positiva  delPopposizione 
che  il  Bonatelli  ha  fatto  alla  dottrina  della  relatività  della 
conoscenza,  crediamo  per  altro  ch'esse  abbiano  giovato 
a  chiarire  il  grave  pericolo^  che  si  corre  e  le  qua«<i 
insuperabili  difficoltà  che  s^incontrano  allorché^  volendo 
risolvere  il  problema  della  conoscenza ,  V  accettiamo 
quale  il  Kant  e  il  relativismo  della  filosofia  positiva 
ce  lo  propongono. 

Il  lettore  può  ora  da  so  giudicare  delle  ragioni  che 
indussero  il  prof.  Ferri  a  dare  forma  diversa  della  Kan- 
tiana al  problema  della  conoscenza  per  servirsene  nella 
soluzione  delle  analisi  ed  osservazioni  psicologiche.  Tal- 
volta  ritornando  all'antico,  s'è  nuovi  molto  più.,   se  in 
virtù  di   questo  ritorno,   si  riesce  a  sciogliere   qualche 
problemi  che  fa  tremare  le  vene  ed  i  polsi  a  chi  ha 
Tanirno  aperto  a  tutte  le  virtù.  E  siccome,  in  virtù  del 
progresso  della  filosofia   moderna^  un'esposizione  di  un 
sistema  filosofico  non  ha  nessun  valore^  S3  lo  si  scom- 
pagna dalla  teorica  della  conoscenza,  cosi  avanti  d'esa- 
minare il  Rinnovamento  della  Metafisica  fatto  dal  pro- 
fessor Ferri,  riassumeremo  brevemente  la  sua  dotlrioa 
della  conoscenza. 


Ruberto  Bbkzoni 

ProfMsore  di  Filosofia  tooretiea 

nella  Univenità  di  Palerako 
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Ouaie  uso  Cicerone  abbia,  fatto  delle  fonti 

filosofiche  greche 
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Gli  studi  intorno  alle  fonti  greche,  alle  quali  M.  T.  Glce^ 
rone  attinse  per  la  -  composizione  de*  suoi  scritti  filosofici, 
hanno  in  questi  ultimi  tempi  attirata  Inattenzione  di  molti  filo- 
logi e  filosofi  (1).  E  sebbene  i  risultati  a  cui  costoro  sono  perve- 
nuti, siano  in  certi  punti  assai  difTerenti,  pare  doversi  am- 
mettere come  cosa  probabile  che  la  fonte  pel  discorso  di  Lu- 
cuUo  contenuto  nelle  Accademiche  sia  stato  uno  scritto  di 
Antioco  di  Àscalona  intitolato  Soso,  e  per  la  risposta  di  Ci- 
cerone il  libro  ^spl  cTco^^v);  (De  austinendis  adaensionihus)  di 
Clitomaco  cartaginese,  nonchd  uno  scritto  di  Filone  di  La- 
rissa.  Gli  autori  greci,  dei  quali  si  valse  il  Romano  per  iscri- 
vere i  cinque  libri  intorno  ai  fini,  sono  Panezio  di  Rodi,  Teo- 
frasto  di  Ereso,  Antioco  e  altri  meno  conosciuti.  Per  le  Tu- 
scolane  é  probabile  che  attingesse  a  uno  scritto  di  Filone  col 
titolo  XÓYot;  xaTx  (pcXo<Totp((xv,  che  però  non  è,  come  vorrebbe 
THirzel,  l'unica  fonte  (2).  L'esposizione  della  teologia  epicu- 
rea, fatta  nello  scritto   intorno  alla  natura  degli   dei,  è  deri- 
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(t)  Noto  fra  le  pubblicazioDÌ  ultime  di  maggior  importanza  quella  di 
Rudolf  Hirzel,  divisa  in  tre  parti  e  intitolata  :  Untenuchungen  au  CU 
eero*9  philosophischen  Schriften,  Leipzig,  S.  Hirzel,  1877-1883,  e  l'altra 
più  recente  di  C.  Thiaucourt:  E$èai  sur  le$  traités  philoiophiquei  de 
Cicéron  et  leurt  sourcea  grecques»  Parigi,  1885. 

(2)  R.  HiRZBL,  Unterauchungen  ecc..  Ili,  p.  S42-405. 
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vaia  da  un  libro  di  Fedro  ;  per  la  filosofia  religiosa  stoica  Ci- 
cerone si  giovò  dello  scritto  Trepì  ^ed^  di  Posidonio  e  forse  del 
Tzepl  Ttpovota^  di  Panezio  e  di  Apollodoro  ;  la  critica  della  teolo- 
gia epicurea  e  stoica  é  tolta  interamente,  come  appare  chia- 
ramente dal  confronto  col  libro  nono  contro  i  roalematici  di 
Sesto  Empirico,  da  Giitomaco,  il  quale  aveva  in  più  di  quat- 
trocento scritti  esposte  le  idee  del  suo  maestro  Cameade. 
La  dottrina  della  divinazione  e  del  fato  professata  nella  Stoa 
conobbe  Cicerone  per  mezzo  del  libro  ?r€pl  jAavTtxYj;  di  Posi- 
donio; le  obbiezioni  mosse  a  queste  teorie  dommatiche  e  super- 
stiziose provennero  da  Cameade,  pel  solito  tramite  di  Clitomaco. 

Cicerone  non  ci  nasconde  di  essersi  inspirato  a  questi  au- 
tori, quantunque  però  si  facciano  molte  questioni  intorno  ad 
essij  poiché  Tessere  uno  scritto  filosofico  greco  citato  non  è 
ragione  sufficiente  per  affermare  ch'egli  lo  abbia  direttamente 
consultato.  Ma  ciò  che  riesce  più  difficile  a  determinare  è  l'oso 
che  ha  fatto  di  questi  libri,  giacché  il  concetto  della  proprietà 
letteraria  presso  gli  antichi  era  assai  diverso  .da  quello  che 
abbiamo  noi  moderni.  Tradusse  egli?  Compendiò?  Amplificò? 

Gli  studi  sul  rapporto  di  Cicerone  alle  sue  fonti  progredi- 
rono rapidamente  dopo  il  1842,  per  la  dissertazione  inaugurale 
letta  a  Gottinga  da  C.  F.  Hermann  intorno  all'interpretazione 
del  Timeo  platonico  lasciata  da  Cicerone  (l).  L'Hermann,  posto 
il  principio  che  Cicerone  non  scrisse  nulla  per  ostentazione 
0  per  puro  esercizio  intellettuale,  ossia  senza  intendimento  di 
giovare  a  sé,  o  a'  suoi  concittadini,  dimostra  che  il  filosofo  ro- 
mano non  può  avere  tradotto  il  Timeo  per  proporlo  quale 
modello  di  stile  a'  suoi  lettori.  Imperocchèi  anche  non  te- 
nendo conto  del  giudizio   sfavorevole  ad   alcune   idee  fonda- 


ci) C.  F.  Hermann,  De  interpretatione  Timaei  PUUonU  (Ualogi  a 
Cicerone  relieta.  Gottingae>  1842. 
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mentali  di  esso  contenuto  nel  De  natura  deorum  (I,  30),  poi- 
*  che  queste,  come  bene  osserva  il  Krische  (t),  sono  parole  di 
un  Epicureo  e  non  di  Cicerone^  non  deve  sfuggire  che, 
sebbene  costui  sia  (piÀoTcXàTCDv  (2),  nella  prefazione  dello  scritto 
in  discorso  dicliiara  di  disputare  seguendo  il  metodo  di  Gar- 
neade,  metodo  che  certamente  non  può,  essere  quello  usato  da 
Platone.  Né  invero  la  forma  del  Timeo  è  da  paragonarsi  con 
quella  di  cui  il  romano  seppe  rivestire  la  traduzione  delle  o- 
razioni  di  Eschine  e  di  Demostene,  e  neppure  con  quella  del 
Protagora,  poiché  in  questa,  come  appare  dai  frammenti  con- 
servati da  Prisciano,  é  seguita  la  forma  strettamente  dialogica 
dell'originale;  nel  Timeo  invece  non  trasportò  i  personaggi 
platonici,  ma  e  il  parlatore  e  gli  ascoltatori  sono,  secondo  l'uso 
generale  da  Cicerone  adottato  negli  scritti  filosofici,  illustri 
cittadini  romani.  Pertanto  questo  scritto  platonico,  né  per  la 
sostanza,  né  per  la  forma,  potè  sembrare  a  Cicerone  degno 
di  essere  tradotto  in  latino  e  presentato  quale  lavoro  esem- 
plare a'  suoi  concittadini. 

Alcuno  immaginò  che  egli  sia  stato  colpito  da  una  così 
bella  pittura  dell'ordine  e  dell'armonia  dell'universo  e  dell'alta 
concezione  di  esso,  quale  si  legge  nel  Timeo,  e  tanto  più  siasi 
sentito  pieno  d'entusiasmo  per  essa,  quanto  meno  fruttuose 
e  soddisfacenti  erano  le  dubitazioni  della  Nuova  Accademia; 
perciò  la  versione  del  Timeo  segna  il  passaggio  dal  dubbio 
scettico  ad  una  più  elevata  concezione  del  mondo,  ed  è,  per 
così  dire,  il  suo  testamento  nella  filosofia  speculativa.  Questa 
congettura,  sembra  all'  Hermann  tutt'altro  che  verosimile  ;  giac- 
ché nel  De  Offieiis^  scritto   nel  penultimo  anno  di  sua  vita, 

(1)  Fonchangen  au/  dem  gebiete  der  alteri  Philoiophie,  Góttingen 
1840,  voi.  I,  p.  181. 

(2)  J.  A.  G.  von  Mbusdb,  M,    T,  Cicero  (ptXo7rX<ÌT(i>v.  Traj.  ad  Rh»* 
num,  1836. 
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l'autore  si  dichiara  ancora  seguace  della  Nuova  Accademia; 
laonde  gli  sarebbe  rimasto  un  solo  anno  per  compiere  questa 
sognata  rigenerazione  intellettuale.  E  senza  ricorrere  al  libro 
degli  Offieii^  l'Hermann  poteva  addurre  un  passo  del  Timeo 
stesso,  nel  quale  Cicerone  dichiara  di  seguire  il  principio  neo- 
accademico della  verosimiglianza  (8);  il  che  toglie  qualsiasi 
valore  all'ipotesi  che  abbandonasse,  almeno  nella  filosofia  non 
pratica,  l'indirizzo  accademico.  D'altra  parte  con  una  tale  tra- 
duzione egli  non  poteva,  essendo  più  che  sessuagenario,  pen- 
sare a  perfezionare  la  propria  coltura.  Aveva  bensì  tra- 
dotto V  Economo  di  Senofonte,  il  Protagora  di  Platone  e  le 
orazioni  di  Demostene  e  di  Eschine  prò  e  contro  Gtesifonte; 
ma  nella  giovinezza  e  con  iscopo  di  oratore. 

É  quindi  ragionevole  supporre  che  questo  brano  di  tradu- 
zione fosse  destinato  a  formar  parte  di  una  grande  opera 
dialogìca  intorno  alla  filosofia  della  natura.  Cicerone,  costretto 
all'ozio  dagli  eventi  politici,  aveva  concepito  il  nobile  divisa- 
mento  di  regalare  alla  patria  un  sistema  compiuto  di  filo- 
sofia; egli  aveva  svolto  la  dialettica  nelle  Accademiche^  l'e- 
tica nei  libri  Intorno  ai  fini  e  nelle  Dispute  tuscolane,  la  fisica 
in  quelli  Intorno  alla  natura  degli  Dei,  alla  divinazione  e 
al  fato;  ma  non  parendogli  di  aver  percorso  tutto  il  campo  filo- 
sofico, voleva  scrivere  anche  dell'origine  del  mondo  e  della 
natura  delle  cose,  f'edele  al  suo  metodo  di  esporre  le  opinioni 
delle  varie  scuole,  aveva  tradotto  dal  Timeo  la  concezione  pi- 
tagorica, che  doveva  essere  esposta  da  Figulo  ;  e  il  modo  con 
cui  Cicerone  presenta  nella  prefazione  questo  suo  concittadino, 
mostra  ch'egli  era,  per  le  sue  qualità  assai  adatto  a  sostenere 
una  tale  parte.  Il  lavoro,  non  pubblicato  dall'autore,  fu  tro* 
vato  fra  i  suoi  manoscritti  (i). 

(1)  Hermann,  diss.  cit.,  p.  36. 
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Ora,  se  è  vera,  come  pare,  la  supposizione  dell'Hermann, 
noi  abbiamo  modo,  confrontando  lo  scritto  latino  col  dialogo 
platonico,  di  cogliere  la  posizione  di  Cicerone  in  rapporto  alle 
sue  fonti  greche;  di  giudicare  non  la  sua  maniera  di  tradurre, 
ma  di  comporre.  Egli  non  ci  presenta  nel  Timeo  una  tradu- 
zione da  scolaro,  ossia  non  reso  il  greco  parola  per  parola; 
ma,  rimanendo  in  generale  fedele  all'esemplare,  omise  ciò 
che  gli  parve  sovrabbondante  e  non  necessario  al  nesso  dei 
pensieri,  trasportò  qualche  passo  e  fece  quelle  aggiunte  che 
la  perspicuità  deiresposizione  richiedeva;  variò  le  cose  che 
più  gli  sembrarono  aride  e  contorte,  o  che  il  mutare  gli  parve 
portar  poca  difTerenza,  oppure  dove  non  colpì  il  senso.  Sem- 
bra che  siasi  sforzato  più  di  avvicinare  la  lingua  latina  alla 
greca  che  di  rendere  nella  lingua  latina  comune  i  concepi- 
menti della  filosofia  ellenica;  e  ciò  era  naturale,  dovendo  e- 
gli  creare  un  linguaggio  filosofico  nuovo.  Non  mancano  per 
altro  errori  di  traduzione  e  di  senso.  Ad  esempio,  il  concetto 
platonico  ou<ria  viene  espresso  in  latino  colla  parola  materia^ 
la  quale,  secondo  l'indole  della  filosofia  platonica,  corriS])on- 
derebbe  all'uXv). 

Un  altro  esempio  del  rapporto  di  Cicerone  alle  sue  fonti 
si  ebbe  colla  scoperta  del  frammento  ercolanese  ^ikohr^\t.o\» 
icepl  eutTE^fiiac.  Il  Sauppe  (l),  confrontandolo  col  primo  libro 
De  natura  deorum,  trova  che  questo  in  molti  punti  è  un 
rifacimento  di  quello,  messo  insieme  frettolosamente  e 
senza  occhio  di  crìtico,  copiandone  le  inesattezze  e  gli  errori. 
Così  Cicerone,  sulla  falsariga  della  fonte,  racconta  che  Socrate 
sosteneva,  secondo  quello  che  ne  dice  Senofonte,  non  doversi 
cercare  la  forma  di  Dio,  il  quale  egli  identificava  col  sole  e 


(1)  Hermanni  Sauppe,    Commentatio  de  Philodemi   librOf  qui  fuit 
de  pietcUe.  Gottingae,  1864,  p.  5-17. 
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coiranima  (De  nat.  de,^  I,  31).  Essendo  qui  l'asserzione,  at- 
tribuita a  Senofonte,  errata  nella  sostanza,  come  si  pub  toc- 
care con  mano  col  confronto  del  relativo  passo  dei  Commentali 
(IV,  3,  13-14),  nel  quale  nulla  è  detto  chiaramente  intorno 
alla  divinità  del  sole,  e  neppure  si  identifica  l'animo  con  Dio, 
ma  solamente  quello  viene  fatto  partecipe  di  questo,  è  mani- 
festo che  Cicerone  copiò  la  fonte  greca  epicurea  senza  darsi 
la  cura  di  esaminare  ii  libro  di  Senofonte,  che  facilmente 
poteva  avere.  Il  Diels  poi  va  molto  più  in  là  e  dice  che  Ci- 
cerone, non  solo  commise  errori  grossolani  nel  ril'erire  le  dot- 
trine degli  Epicurei,  sia  per  leggerezza  di  giudizio,  sia  per 
frettolosità  di  compilazione  ;  ma  a  bello  studio  e  talvolta  con 
finta  ignoranza  adulterò  le  sentenze  dei  filosofi  greci  non  con- 
formi alle  sue,  afSnchè  assai  più  facile  tornasse  il  confutarli; 
lanciò  contro  essi  maligne  insinuazioni  per  denigrarne  il  nome 
e  per  abbatterli  in  confronto  a  quelli  che  più  gli  andavano 
a  genio.  «  Philodomi  fragmento  feliciter  servato  unius  esse 
Ciceronis  vel  fraudem  vel  socordiam  manifesto  patet  »  (l). 

Questi  due  fatti  danno  molta  luce  sul  modo  con  cui  Ci- 
cerone usava  delle  fonti;  ed  altri,  tuttoché  di  minore  impor- 
tanza, si  possono  aggiungere.  Nel  De  oratore  (7-10)  mostra  di 
non  aver  compreso  il  vero  valore  delle  idee  platoniche;  attri- 
btiisce  ad  Aristotele  opinioni  che  non  ebbe,  come  pure  sembra 
non  avesse  manco  veduta  VEHca  nicomachea,  altrimenti  non 
l'avrebbe  [De  fin»,  V,  12)  dichiarata  opera  di  Nicomaco,  coU 
Tosservazione  puerile  che  il  figlio  poteva  ben  essere  simile 
al  padre.  Scambia  spesse  volte  gli  ÀccadeiHici  coi  Peripatetici, 
comprendendo  nel  nome  di  Antica  Accademia  non  solo  Speu- 
sippo,  Senocrate,  Polemone,  Crantore  e  gli  altri  della  stessa 
scuola,  ma  anche  gli  antichi  Peripatetici  col  loro  capo  Aristo- 

(1)  DtELS,  Dosoographi  grceci,  p.  120-125. 
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tele  {De  fin.,  V,  7  e  s.  14,  "21,  23).  Nel  De  natura  deorum  parla 
di  hesterno  die  (II,  73)  e  nudius  iertius  (III,  18),  quasi  che 
il  dialogo  fosse  diviso  in  tre  giorni,  mentre  al  principio  e  del 
secondo  libro  e  del  terzo  rannoda  la  conversazione,  come  se 
questa  si  fingesse  avvenire  nel  termine  di  uno  solo. 

Gli  esempì  si  potrebbero  moltiplicare,  se  la  mancanza  di  spa- 
zio  noi  vietasse.  Questi,  che  ho  addotti,  sono  fatli  che  debbono 
essere  presi  in  giusta  considerazione,  per  formarci  un'idea  ade- 
guata del  valore  di  Cicerone  come  storico  della  filosofia;  ma 
da  essi  appunto,  perchè  fatti,  dobbiamQ  trarre  quelle  conclu- 
sioni che  la  logica  ci  autorizza,  senza  esagerarne,  né  diminuirne 
l'importanza;  oltre  Alpi  invece  molti  critici,  non  tenendosi  nei 
giusti  limiti,  dalla  scoperta  concordanza  di  alcuni  passi  coi 
testi  greci  inferirono  che  Cicerone  non  fu  un  filosofo,  ma  uno 
scrivano  di  filosofia  e  che  dello  scrivano  ebbe  tutti  i  difetti  e 
commise  tutti  gli  errori.  È  un  esagerare  il  valore  della  tro- 
vaia  e  giudicare  un  uomo  non  in  relazione  al  tempo  in  cui 
visse,  ma  al  nostro. 

Con  una  proposizione  generale  non  si  può  determinare  il 
rapporto  di  Cicerone  alle  sue  fonti,  essendo  questo  diverso 
nelle  diverse  discipline  filosofiche. 

Dal  fatto  che  il  Timeo  non  era  una  traduzione,  ma  la  parte 
d*un  lavoro  pib  esteso  di  filosofia  naturale,  noi  possiamo  le- 
gittimamente inferire  che  Cicerone,  nelle  questioni  metafisiche 
e  dialettiche,  si  manteneva  assai  fedele  alle  fonti  greche,  pos- 
sedendo poca  potenza  inventiva  d'ingegno  speculativo  :  per  ciò 
ammettiamo  che  nell' esporre  la  filosofia  teoretica  della  Nuova 
Accademia  abbia  conservato  la  sua  dipendenza  da  Clitomaco, 
Filone  e  Antioco,  e  la  sua  testimonianza  meriti  in  quella  una  fede 
maggiore  che  nei  problemi  risguardanti  la  filosofia  pratica  e 
la  morale.  La  parzialità  con  cui  espone  e  giudica  l'Epicureismo, 
rifacendo  in  modo  arbitrario  la  fonte,  ci  attesta  ch'egli  non  prò- 
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cedeva,  neppure  là  dove  dichiara  di  volere  semplicemente 
delineare  la  dottrina  di  una  data  scuola,  con  intendimento  sto- 
rico, bensì  oratorio,  cioè  era  interamente  occupato  dal  fine 
propostosi  di  combattere  le  idee  contrarie  alle  sue.  Nell'e- 
sporre  le  dottrine  accademiche,  che  avevano  guadagnata  Tap* 
provazione  sua  assai  piti  delle  altre,  avrà  cercato  di  nasconderne 
le  lacune,  i  mancamenti,  i  difetti,  di  toglierne  le  difficoltà  e 
moderarne  le  esagerazioni,  affine  d'acquistare  tra  i  Romani  un 
buon  numero  di  seguaci,  non  scrivendo  egli  per  pura  osten- 
tazione, ma  collo  scopo  dì  far  sorgere  nei  suoi  concittadini 
un  interesse  per  la  filosofia;  non  però  per  la  filosofia  in  ge- 
nere, sibbene  per  la  forma  ch'era  a  lui  prediletta;  il  che  è 
proprio  di  tutti  i  filòsofi  di  quel  tempo.  E  l'infedeltà  sarà 
stata  maggiore  nell'etica,  nella  quale  egli  si  allontanava  dal- 
l'Accademia per  inclinare  aduno  Stoicismo  moderato. 

Per  la  storia  dell'Accademia  al  tempo  di  Arcesilao  e  dei 
suoi  discepoli  immediati  è  d'uopo  concedere  a  Cicerone  minore 
fiducia  che  per  quella  di  Cameade  e  de'  suoi  successori,  per- 
chè egli  conosce  Arcesilao  unicamente  per  mezzo  degli  scolari 
di  Cameade,  i  quali,  avendo  il  loro  maestro,  ed  e.ssi  stessi, 
assunta  una  posizione  in  parte  nuova,  erano  interessati  a  pre- 
sentare Arcesilao  da  un  punto  di  vista  diverso  dal  vero.  In 
generale  si  deve  fare  assegnamento  assai  piìi  sull'estensione 
e  il  numero  delle  informazioni  ch'egli  pub  fornire  per  la  fi- 
losofia greca,  che  non  sulla  loro  esattezza  storica.  Non  si  pos- 
sono quindi  accettare  tutte  senza  beneficio  d'inventario  (l). 

Roma,  1^  aprile  1889. 

Prof.  Luigi  Credaro 

del  R.  Liceo  Umberto  I. 

(1)  Da  un  libro  d^imminente  pubblìcazioDe  intitolato:  Lo  ScetticUmo 
degli  Accademici,  Roma,  Tipografia  alle  Terme  Diocleziane  di  Balbi 
Giovanni. 
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Le  prime  riflessioni  sopra  i  grandi  problemi  della  vita  mo- 
rale e  politica  non  cominciarono  in  Grecia  che  al  Vr  secolo 
av.  Gr.  coi  cosi  detti  sette  sapienti.  Il  YI*  secolo  av.  Gr.  fu, 
senza  dubbio,  un'epoca  della  più  alta  importanza  per  lo  svol- 
gimento della  umanità.  In  questo  secolo  infatti  Budda  aveva 
riformato  la  religione  indiana;  Gonfucio  la  chinese;  presso  gli 
ebrei  si  manifestava  la  tendenza  verso  il  piCi  puro  monotei* 
smo;  ed  anche  in  Grecia  si  fece  sentire  lo  stimolo  verso  una 
particolare  considerazione  della  vita  della  quale  furono  pre- 
paratori i  sette  sapienti.  Questi  uomini  comparvero  nel  mo- 
mento più  grande  del  fermento  della  vita  politica  dei  greci 
che  aveva  avuto  principio  coU'ingrandirsi  della  classe  del  po- 
polo (^TJfAo;)  che  fino  allora  era  stata  dominata  dalla  classe  a- 
ristocratica.  In  questo  fermento  il  popolo  lottava  per  il  suo 
riscatto;  per  una  maggiore  protezione  da  parte  del  diritto  in 
vantaggio  della  classe  inferiore  ;  per  la  rimozione  della  troppo 
grande  sproporzione  nella  ripartizione  della  proprietà  fondia- 
ria tra  la  classe  del  popolo  e  quella  dei  signori  ;  per  la  sicu- 
rezza della  indipendenza  personale.  In  questo  tempo  in  cui  per 
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tante  cagioni  si  faceva  sentire  in  modo  certo  e  positivo  il  bi- 
sogno di  una  bene  ordinata  associazione  ed  amministrazione 
civile  comparvero  questi  uomini,  qhe,  istruiti  per  esperienza  e 
per  riflessione,  dettero  alle  città  della  Grecia  nuovi  indirizzi 
e  leggi. 

In  questi  primi  sapienti  della  Grecia,  noi  non  troviamo 
certamente  dei  moralisti  alla  maniera  di  Socrate,  ma  uo- 
mini che  si  occuparono  dei  lavori  della  vita  pratica,  furono 
essi,  in  una  parola,  veri  uomini  di  Stato  con  seguaci  politici. 
Solone,  PittacOy  Cleobulo,  Periandro  furono  o  legislatori  o 
guerrieri  o  capi  di  governo  della  loro  patria  (l).  Essi  infatti 
non  si  occuparono  né  poco  né  tanto  di  scrutare  il  fondamento 
della  morale,  né  di  dividerla  in  parti  distinte.  La  loro  sa- 
pienza consiste  in  un  complessD  di  sentenze  (vviÀ^xai)  che  sono 
per  lo  più  senza  legame  e  senza  ordine,  e  che  raramente  si 
elevano  al  disopra  del  livello  di  regole  di  prudenza.  Sebbene 
da  questi  sapienti  non  si  abbia  un  sistema  d'idee  astratte,  le- 
gate e  concatenate  per  rapporti  logici;  nulla  in  una  parola  che 
si  rassomigli  ad  un  sistema  di  filosofia,  nelle  loro  sentenze 
noi  troviamo  però  l'espressione  elementare  e  primitiva  di 
quelle  scienze  che  più  tardi  si  dissero  la  morale  e  la  politica. 
Nelle  loro  sentenze  infatti  noi  troviamo  il  riconoscimento  di  una 
legge  che  potrà  e  sarà  poi  meglio  approfondita  e  meglio  appli- 
cata, ma  mai  sconfessata,  una  sicurezza  di  risultati,  ed  unaaf- 
fermazione  incrollabile  di  obbligazioni  morali,  infine  una  pre« 
potente  idea  del  giusto,  che  onora  l'infanzia  della  riflessione. 
Per  rispetto  alle  vedute  politiche  di  questi  saggi,  sebbene  le 
sentenze  che  vengono  loro  attribuite  non  siano  storicamente 
molto  sicure;  pure  si  può  ritenere  che  essi  mirarono  alla  con- 


Diogf.  Laer.,  I,  40. 
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cilìazìone  dei  partiti,  la  cui  lotta  così  profondamente  agitava 
la  vita  greca  in  quel  tempo.  £ssi  combatterono  l'indirizzo  e- 
goistioo  che  cominciava  a  manifestarsi  nella  vita  di  Stato,  come 
conseguenza  legittima  della  nuova  tendenza  subbieltiva,  e  lo* 
darono  e  magnificarono  lo  spontaneo  sacrifizio  dell'individuo 
verso  lo  Stato, 


La  prima  vera  speculazione  filosofica  del  greci  si  mani- 
festò appunto  in  quest'epoca  quando  per  l'alto  grado  di  svi- 
luppo intellettuale  e  politico  che  aveva  raggiunto  la  vita  greca, 
fu  sentito  il  bisogno  di  un  sapere  più  profondo,  e  di  vedute 
piU  larghe  sulla  natura  delle  cose.  Il  punto  di  partenza  per- 
tanto di  questa  filosofia  non  fu  il  mondo  interno  o  subbiet- 
tivo  che  in  parte  si  manifesta  nella  coscienza  ed  in  parte  si 
estrinseca  nelle  istituzioni  sociali  e  nella  storia;  ma  la  con- 
siderazione e  Io  studio  del  mondo  esterno  o  sensibile.  E  il 
problema  fondamentale  di  questa  prima  speculazione  fu  quello 
della  ricerca  di  un  principio  che  in  mezzo  alla  vicenda  con- 
tinua delle  cose  spiegasse  il  sorgere  del  mondo  e  l'insieme 
delle  sue  manifestazioni. 

Lo  spirito  greco  fu  per  altro  troppo  occupato  negli  stati 
della  vita  morale  e  politica  del  presente,  perchè  per  esso  po- 
tesse la  filosofia  rimanere  semplice  teoria,  semplice  contem- 
plazione 0  semplice  dottrina.  Il  filosofare  fu  sempre  per  i 
greci  qualche  cosa  di  pratico,  cioè  discussione  della  verità  e 
della  sapienza  per  la  vita,  e  la  maggior  parte  dei  più  celebri 
filosofi  naturalisti  furono  ancora  etici  pensatori,  che  si  com- 
piacquero cioè  di  indagare  le  cose  sociali  ed  umane  (i). 


(1)   Carle  G.  La  vita  del  diritto  nei  suoi  rapporti   colla  vita  sociale. 
Gap.  IT.  Torino  1880. 
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Talete,  il  padre  della  filosona  greca,  fu  pure  il  padre  della 
politica.  Egli  infatti  quando  Tinvasione  persiana  minacciava 
rindìpendenza  delle  città  ioniche  propose  di  stabilire  nel  cen- 
tro dell' Jonia  un  Consiglio  generale  per  tutta  la  nazione.  Questa 
autorità  avrebbe  riunito  nelle  sue  mani  le  forze  sparse  delle 
diverse  repubbliche  al  tempo  stesso  che  lasciava  ad  esse 
i  loro  usi  particolari.  In  questo  modo  Talete  avrebbe  con- 
cepito ridea  di  una  federazione  e  fu  torto  dei  greci  di  non 
averne  profittato.  Sebbene  questi  pensatori  j  onici  si  occupas- 
sero dei  problemi  della  vita  morale  e  politica,  pure  ciò  non 
tolse  alla  loro  filosofia  il  carattere  di  scienza  del  mondo  e- 
sterno  e  della  natura.  Ed  infatti  scienza  vera  della  morale  e 
dello  Stato  non  solo  non  si  ha,  ma  non  si  poteva  avere  in  que- 
sto primo  periodo  della  speculazione,  perchè  queste  scienze 
hanno  per  loro  fondamento  la  libera  coscienza  e  lo  spirito,  ed 
in  questo  momento  delia  speculazione  lo  spirito  è  preoccu- 
pato più  che  di  so  stesso,  dell'ambiente  che  lo  circonda;  e 
fino  ad  Eraclito  di  Efeso,  i  filosofi  jonici  applicarono  al  mondo 
morale  le  leggi  di  ordine  e  di  armonia  che  avevano  scoperto 
nel  mondo  fisico.  Con  Eraclito  invece  la  speculazione  jonica 
abbracciò  in  modo  proprio  e  diretto  oltre  il  mondo  fisico  an- 
che la  morale  e  la  politica. 


Eraclito  (i)  pose  a  fondamento  del  suo  sistema  un  principio 
che  gli  permetteva  di  fare  una  applicazione  al  campo  etico 
politico.  Egli  muove  dal  pensiero  che  tutte  le  cose  stanno  in 
un  continuo  flusso  e  che  nulla  si  dà  di  fisso  e  di  permanente 
nel  mondo.  «  Tutto  è  in  moto,  dice  Eraclito,  quasi   una  cor- 


(1)   V.   Lassalle  F.  Die  Philosophie   Herakleitos   des  Dunklen   tod 
Ephesos,  ecc.  —  Berlino  1858. 
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rente,  tatto  sfugge  senza  posa.  La  realtà  universa  è  come  un 
fiame;  in  qualunque  istante  tu  la  consideri  la  trovi  mutata; 
due  volte  non  potresti  tuffarti  nello  slesso  fiume,  ed  a  chi  vi 
è  dentro  sempre  nuove  acque,  sempre  un  nuovo  fiume  afflui- 
sce »  (0.  In  una  parola  Eraclito  non  trovò  l'essenza  delle  cose 
nella  loro  reale  consistenza,  ma  nella  legge  della  quale  le  cose 
erano  continui  cambiamenti.  Cosi  egli  dice  che  il  vero  non  è 
già  ciò  che  uno  pensa,  la  verità  si  riscontra  solo  in  ciò  che 
appare  lo  stesso  a  tutti  ;  cioè  in  ciò  che  è  realmente  fondato 
nella  natura  vera  delle  cose,  come  cioè  queste  cose  sono  nel 
loro  tipo  generico;  e  che  perciò  solamente  può  essere  cono- 
sciato  dalla  ragione  universale  dei  pensanti.  L'individuo  non 
deve  pertanto  essere  solamente  prudente  ma  deve  di  piti 
ascoltare  la  ragione  degli  altri  ;  la  sua  ragione  individuale 
deve  misurare  e  rettificare  colla  ragione  universale. 

A  queste  idee  speculative  corrispondeva  esattamente  la  dot- 
trina pratica  di  Eraclito.  L'uomo  non  essendo  che  una  forma 
di  esistenza  che  il  processo  generale  del  mondo  ha  fatto  esi- 
stere, egli  si  deve  accomodare  alle  reali  condizioni  e  leggi  del 
mondo;  alle  reali  relazioni  di  tutto  Tessere  e  della  vita  e  non 
seguire  le  proprie  persuasioni,  il  proprio  caprìccio  ed  arbitrio. 
L'uomo  poi  che  per  la  sua  anima  razionale  è  superiore  a  tutti 
gli  esseri  della  terra,  deve  aspirare  a  conseguire  ciò  che  nel 
mondo  vi  ha  di  più  stabile  e  di  sempre  lodevole.  Ed  Eraclito 
insegna  che  sì  deve  pensare  ed  operare  in  modo  oggettivo, 
conforme  cioè  alla  natura  ed  al  vero  ;  quindi  di  essere  grandi 
ed  idealmente  intenzionati  e  pronti  a  sacrificare  a  quest*aIto 
tutto  ancora  il  proprio  io.  «  La  saggezza  è  la  suprema  virtù; 
la  saggezza  consiste  nel  dire  la  verità  e  ad  essa  conformare 
le  proprie  azioni  interrogando  la  natura  per  conoscerla  )>  (2). 

(1)  Plat.  Theaet.  160.  —  D.  Cratyl.  402.  —  A.  Mullach  fram.  21,  22,  83 

(2)  Stob.  serm.  Ili,  84 

Anno  IV.  —  VoL.  I.  —  Disp.  Ili,  4. 
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In  conclusione  la  principale  cura  morale  dell'uomo  deve  essere 
quella  di  non  allontanarsi  dalla  legge.  La  legge  solo  dà  agli  uo- 
mini i  concetti  di  diritto  e  di  giustizia,  e  rende  perciò  possi- 
bile ad  essi  di  godere  un  vita  pacifica  in  comune  (i).  Per  la 
legge  deve  il  popolo  lottare  come  per  le  mura  della  citt&  (2)  ;  e 
oloro  che  cadono  in  questa  battaglia  sono  onorati  dagli  Dei 
e  dagli  uomini  (3). 

Da  questi  principi  generali  della  dottrina  pratica  Eraclito 
deriva  la  sua  dottrina  dello  Stato.  Il  fondamento  di  questa 
dottrina  è  l'armonica  relazione  dell'individuo  coll'universale. 
Da  questo  ogni  individuo  trae  la  forza  della  propria  esistenza, 
ed  in  compenso  fa  ad  esso  sacrificio  spontaneo  di  sé  stesso. 
Onde  la  legge  comune  deve  prevalere  sopra  ogni  esigenza  iodi- 
viduale.  Cosi  Eraclito  insegna  che  il  popolo  deve  seguire  il 
consiglio  e  le  vedute  di  un  solo  uomo  ;  ed  il  più  grande  er- 
rore è  l'orgoglioso  insuperbirsi  che  si  deve  procurare  di  spe- 
gnere con  maggiore  premura  di  un  incendio  (4).  La  pib  alta 
virtù  è  l'incondizionata  sottomissione  dell'individuo  alla  natura 
ed  alla  legge  dello  Stato  :  e  per  questa  virtù  solamente  giunge 
l'uomo  alla  equanimità  ed  alla  pace. 

Anche  da  questa  breve  esposizione  della  filosofia  etica  e 
politica  di  Eraclito  bisogna  riconoscere  che  egli  fu  il  primo  ad 
avere  una  elevata  coscienza  dell'uomo  quale  esso  realmente  è. 
Nelle  sue  speculazioni  infatti  egli  ebbe  principalmente  di  mira  il 
benessere,  la  pace  e  l'onore  dell'uomo  :  vuole  che  l'uomo  sia 
attivo,  intraprendente  e  di  elevato  sentimento  ;  e  se  in  politica 
non  fu  l'amico  del  popolo,  non  fu  certo   neppure  l'amico  di 

(1)  Fram.  60. 

(2)  Diog.  Laer.  IX,  2,  fram.  20,  ed.  Mullach 

(3)  Fram.  64,  ed.  Muli. 

(4^  Dio^.  Lare.  I,  1,  fram,  17,  ed.  M. 
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alcun  tiranno,  e  sempre  l'aperto  avversario  di  ogni  arbitrio. 
Tuttavia  Eraclito  non  giunse  ad  un  vero  e  proprio  sistema 
scientifico  di  etica.  Il  pricìpio  oggettivo  che  pare  che  EracUto 
ponesse  a  fondamento  del  suo  sistema  non  ha  in  fondo  che 
un  valore  puramente  formale,  e  Questo  beirordine  di  tutte  le 
cose,  dice  egli,  noi  fece  veruno  degli  uomini  o  degli  dei»  ma 
era  e  sarà  sempre  un  fuoco  sempre  vivo  accendentesi  e 
spegneniesi  con  certa  misura  >  {V.  L'idea  centrale  infatti  della 
filosofia  di  Eraclito  si  è  quella  della  opposizione,  della  contra- 
rietà che  egli  riscontra  in  tutte  le  manifestazioni  della  natura. 
Aristotele  ci  dice  che  Eraclito  considerava  la  lotta  come  essen- 
ziale airarmonia  (2);  e  celebrava  la  discordia  la  sorgente  del 
diritto  e  della  giustizia,  anzi  non  è  solo  la  condizione  dell'u- 
nione ma  l'unione  stessa.  L'uomo  deve  accettare  i  mali  della 
vita  perché  essi  sono  nell'ordine;  egli  non  se  ne  deve  dolere 
perche  essi  sono  un  elmento  di  ciò  che  egli  considera  come 
sua  felicità;  ed  andò  Eraclito  così  oltre  in  questa  sua  affer- 
mazione della  necessità  e  legittimità  della  distinzione  e  del 
contrasto  nel  mondo,  che  egli  ancora  la  divisione  degli  uo- 
mini in  lìberi  e  non  liberi  ritenne  per  una  disposizione  di  na- 
tura, che  come  ogni  altra  deve  essere  rispettata  (3).  Nono- 
stante però  tutti  questi  difetti  rimarrà  sempre  indisputato  ad 
Eraclito  il  merito  di  aver  egli  per  il  primo  indirizzato  la  filosofia 
allo  studio  dei  problemi  morali  e  di  avere  posto  i  germi  di 
quella  scienza  che  fiorì  poi  per  opera  di  Socrate  e  degli 
Stoici. 


(1)  Mullach.  —  Fram.  27. 

(2)  Arist.  Etic.  Nic.  VHI,  1.  6. 

(3)  TcSXefjio;  Tcàvrwv  fxiv  Tcar^p  éfJTi,  Ttàvrwv  8é  ^affiXeu?,  xài  toò; 
(jièv  Seoù^  cSei^e  toÙ;  Se  àv6pu>7rou(,  tou<  ^cv  SouXou;  e 7C9iy)T€,  tou^  Sé 
eXeuOépou;.  Fram.  44' 


300  LE  NOZIONI  DEL  DIRITTO  E  DELLO  STATO,  ECC. 

Finché  ì  filosofi  jonici  non  si  erano  preoccupati  che  della 
natura  fisica  essi  potevano  concepire  l'ordine  come  una  legge 
fatale,  ma  dal  momento  che  essi  si  sollevarono  all'idea  delfar- 
monia  del  mondo  morale  la  forza  delle  cose  li  spinse  ad  ammet- 
tere l'esistenza  di  un  principio  superiore  alle  combinazioni 
della  natura;  di  un  essere  cioè  che  ripartiva  il  bene  ed  il 
male  dietro  la  legge  della  giustizia.  Questa  concezione  ha  reso 
immortale  il  nome  di  Anassagora.  L'idea  di  una  causa  intet* 
letiuale  si  era  senza  dubbio  di  già  affacciata  alla  mente  dei  filo- 
sofi anteriori  ad  Anassagora,  però  le  testimonianze  unanimi 
della  antichità  attestano  che  Anassagora  fece  un  passo  nuovo 
in  questa  via  ;  e  consistette  neirattribuire  la  formazione  e  Tur- 
dine  del  mondo  non  piti  al  caso  nò  alla  necessità  ma  ad  una 
intelligenza  (l).  Egli  rigettò  la  fatalità  comò  una  vana  parola 
che  nasceva  dalla  ignoranza. 

Questo  concetto  di  Anassagora  cambiò  la  faccia  del  mondo 
e  della  umanità  e  fece  capo  alla  ricognizione  di  una  legge 
universale  che  regola  i  rapporti  di  Dio  colla  creazione  e  le  re- 
lazioni degli  uomini  e  dei  popoli. 

Come  filosofo  moralista  della  scuola  jonica  dobbiamo  da 
ultimo  considerare  Archelao  il  vero  propagatore  deli'jonismo 
in  Atene,  che  secondo  Diogene  Laerzio  (2)  avrebbe  fatto  og- 
getto dei  suoi  studi!  le  leggi,  il  bello  ed  il  bene.  La  filosofia 
morale  di  Archelao  ò  esposta  in  forma  aforistica  e  per  di  più 
in  forma  di  aggiunta,  secondo  che  ne  veniva  fornita  occasione 
dalle  filosofiche  ricerche  sulla  natura.  Quello  che  a  noi  qui 
preme  di  rilevare  si  è  che,  nei  filosofemi  attribuiti  ad  Arche- 
lao si  trova  formulata  quella  domanda  fondamentale  di  tutta 


(1)  Bayle.  Anassagora;  v.  nota. 

(2)  Dio^.  Laer.,  II,   J6, 
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la  greca  dicheologìa  che  formò  l'oggetto  di  tutte  le  ricerche 
etiche  e  politiche.  La  famosa  domanda  cioè  se  la  distinzione 
del  giusto  o  bene  e  del  non-giusto  a  male  sia  data  dalia  na- 
tura od  esiste  invece  per  effetto  di  legge  e  di  opinione.  Arche- 
lao ritiene  che  questa   distinzione   derivi  per  effetto  di  legge 

0  di    opinione  xxì  tò    òlxaov  slvxe    xai    TÒ  ai9;^póv  ou    cpudst  àXXà 

vò(x(|>  (1).  Archelao  in  altri  termini  non  ammette  che  esista  un 
diritto  di  natura  ma  solo  il  diritto  positivo:  e  per  conseguenza 
tutte  le  specie  diverse  delle  azioni  per  loro  natura,  sono  se-  . 
condo  lui,  indifferenti  e  solo  divengono  buone  o  cattive  se* 
condo  le  leggi  che  agli  uomini  è  piaciuto  di  stabilire.  Que- 
sta conseguenza  derivava  legittimamente  dalla  sua  dottrina 
materialistica  sul  mondo.  Secondo  Archelao  infatti  gli  uomini 
sarebbero  derivati  dal  fango  d  ella  terra,  insieme  agli  altri  a- 
nimali,  dai  quali  poi  si  sarebbero  separati,  ed  in  conseguenza 
di  questa  separazione  sarebbero  venute  le  leggi  e  l'ordina- 
mento della  vita  di  stato.  In  questa  teoria  evidentemente  come 
in  ogni  dottrina  materialistica  non  può  il  giusto  apparire  che 
come  un  prodotto  di  accidentale  umana  creazione. 


La  filosofia  jonica  sebbene  fosse  giunta  nel  campo  morale 
e  politico,  a  riconoscere  dei  principii  che  erano  senza  dubbio 
reri,  pure  essa  non  riuscì  a  dare  a  questa  scienza  un  vero 
fondamento  scientifico.  Questo  derivò  dal  fatto  che  tali  prin- 
cipii essendo  presi  in  un  significato  esclusivamente  materiale, 
non  poterono  i  filosofi  jonici  passare  dalla  sensibile  esistenza 
al  mondo  interno  del  pensiero,  ed  alle  relazioni  interne  ed 
esterne  della  vita  morale  e  sociale.  Il  merito  di  avere  per  la 
prima  volta  tentato  di  dare  un  fondamento  scientifico  alla  mo- 


(1)  Diog.  Laer.  Il,  16.  Seat.  Emp.  adv.  Math.  VII,  ,135. 
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rale  ed  alla  politica  nella  filosofia  greca  anteriore  a  Socrate 
ò  dovuto,  come  dice  Aristotele  (l),  al  pitagorismo,  il  quale 
sebbene  movesse,  come  la  speculazione  jonica,  dal  problema 
del  nascimento  delle  cose,  tuttavia  avendo  considerato  la  realtà 
non  nel  lato  sensibile  ma  nel  lato  sovrassensibile  ;  potò  tra- 
sportare il  suo  fondamentale  principio  della  misura  ed  armo- 
nia dalla  natura  fisica  alla  vita  spirituale. 

Pitagora  (2)  di  Samo  capo  e  maestro  di  questa  filosofia,  è  una 
di  quelle  figure  che  seppero  cosi  profondamente  impressionare 
rimmagìnazione  dei  secoli  successìviy  che  è  difficile  di  sco- 
prire i  loro  lineamenti  storici  attraverso  il  mito  e  la  leggenda 
sotto  dei  quali  sono  giunti  sino  a  noi.  La  parte  storicamente 
importante  della  vita  di  Pitagora  comincia  col  suo  arrivo  nella 
Magnagrecia  ov'egli  esplicò  la  sua  attività  e  come  filosofo  e 
come  politico.  Di  tutte  le  città  che  allora  fiorivano  nella  Ma- 
gnagrecia, Pitagora  fissò  la  sua  dimora  nella  potente  città  di 
Crotone  certo  perchò  a  lui  parve  di  trovare  nel  severo  ca- 
rattere dorico  di  questa  città  un  terreno  propizio  alla  esecu- 
zione dei  suoi  vasti  disegni. 

Al  momento  in  cui  Pitagora  giunse  a  Crotone  gli  Stati  della 
Magnagrecia,  e  specialmente  Crotone  erano  agitati  dalla  lotta 
tra  Tarislocrazia  ed  il  popolo.  E  da  questo  scompiglio  della 
vita  politica  ne  era  venuta  una  così  profonda  demoralizza- 
zione che  minacciava  lo  Stato  assai  piii  della  stessa  lotta  dei 
partiti.  In  questa  difficile  situazione  è  naturale  che  Pitagora, 
che  si  annunziava  come  riformatore  politico  e  morale,  vedesse 
accorrere  attorno  a  so  persone  di  ogni  stato,  di  ugni  età,  di 
ogni  condizione.  Così  in  breve  tempo  potè  egli  divenire  il  cen- 
ci )  Arist.  Mor.  Gr.  I. 

(E)  V.  Cbaignet  A.  Ed.  Pythagore  et  la  Philosophie  pythagoricienDC. 
—  Paris,  1874. 
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tro  di  una  vasta  ed  influente  orgaDizzazione,  che  rassomi- 
gliava pili  ad  un  istituto  religioso  o  ad  una  associazione  per 
la  riforma  morale  della  società,  molto  pib  che  ad  una  scuola 
filosofica.  Ed  infatti  Pitagora  in  tutti  i  racconti  figurava  più 
come  morale  riformatore,  che  come  speculativo  pensatore:  la 
sola  dottrina  infatti  della  scuola  che  è  in  modo  definito  attri- 
buita a  Pitagora,  è  la  dottrina  etico-mistica  della  trasmigra- 
7.ìone. 

Lo  scopo  vero  dell*  istituto  pitagorico  fu  l'educazione  mo- 
rale che  sembra  che  Pitagora  basasse  sopra  una  restaura- 
zione dell'ideale  dorico  della  austerità  della  vita  e  del  valore, 
insieme  ad  alcuni  altri  tratti  di  un  carattere  più  spiccatamente 
religioso,  dovuti  forse  alla  influenza  dei  misteri.  Ma  poiché  a 
quest'epoca  una  riforma  della  vita  privata  non  era  possibile  senza 
una-  riforma  della  vita  pubblica,  Pitagora  si  occupò  con  amore 
di  politica,  e  dietro  l'influenza  delle  associazioni  sacerdotali 
dell'Oriente,  egli  si  era  formato  l'idea  di  una  aristocrazia  sa* 
cerdotale  dello  spirito  per  mezzo  della  quale  egli  credeva  di 
riuscire  ad  effettuare  l'ordine  nello  Stato  facendo  sì  che  do- 
minassero i  pib  saggi  ed  i  migliori.  In  questo  modo  Pitagora 
rafforzò  l'aristocrazia  del  sangue  (l). 

L'indirizzo  politico  del  pitagorismo  fu  fatale  alla  esistenza 
materiale  della  associazione  pitagorica.  Il  movimento  demo- 
cratico che  si  era  prodotto  contro  le  antiche  istituzioni  aristo- 
cratiche, e  che  si  era  esteso  a  poco  a  poco  alla  maggior  parte 
degli  Stati  greci,  si  svilluppò  con  una  rapidità  ed  una  forza 
tutta  particolare  nelle  colonie  italiane  indipendenti,  composte 
di  una  popolazione  mista  ed  agitata  da  demagoghi  ambiziosi. 
Le  associazioni  pitagoriche  erano  il  centro  del  partito  aristo- 

(1)  Waohsmuth.  Geach.  der.  polii.  Parteiungen.  v.  I,  p.  80. 
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cratico,  6  furono  per  conseguenza  esposte  alla  persecuzione  fu^ 
riosa  che  si  scatenò  nell'Italia  meridionale  e  che  rovesciò  le 
istituzioni  aristocratiche.  Le  case  ove  si  riunivano  i  pitagorei 
furono  ovunque  bruciate,  essi  stessi  furono  massacrati  od 
espulsi. 


Il  pensiero  fondamentale  della  filosofia  di  Pitagora  fu  la 
considerazione  della  essenza  od  elemento  fondamentale  delle 
cose  come  un  qualche  cosa  di  mezzo  tra  il  materiale  e  io 
spirituale,  il  sensibile  ed  il  puro  ideale,  cioè  come  relazione 
matematica  come  numero;  onde  la  filosofia  di  Pitagora  fu  a 
ragione  detta  una  matematica  considerazione  del  mondo. 

La  parte  veramente  ammirabile  della  filosofia  di  Pitagora 
fu  la  morafe.  La  dottrina  morale  di  Pitagora  è,  come  tutte  le 
altre  parti  delle  sua  filosofia,  fondata  sopra  la  teoria  dei. nu- 
meri. Vi  sono  pertanto  nel  campo  morale  come  nel  campo 
psicologico  ed  ontologico  due  principi;  l'unità  cioè  od  il  finito^ 
e  la  dualità  o  l'infinito,  lì  finito  nel  numero  è  il  calcolabile, 
ciò  che  può  essere  compreso  dalla  mente  ;  l'infinito  é  l'incal- 
colabile, ciò  che  non  può  essere  ridotto  a  legge,  e  quindi  ri- 
mane incalcolabile.  L'infinito  è  in  questo  senso  rimasto  un 
oggetto  di  avversione  per  i  pitagorei  e  perciò  essi  riferivano 
il  male  alla  nozione  dell'infinito  (i).  Dall'unità  deriva  il  nu- 
mero, la  proporzione  dell'armonia,  ed  il  bene  non  è  altra 
cosa  nella  natura  che  l'ordine.  Dalla  dualità  invece  la  spro- 
porzione,  il  difetto  di  armonia  e  di  misura  ed  il  male  non  è 
altra  cosa  nel  mondo  che  il  disordine.  Quando  dunque  l'u- 
nità ha  il  disopra  negli  esseri  animati  ed  intelligenti,  sulla 

(1)  TÒ  yàp  xxxòv  Tou  aTteipou,  a>;  ol  IluOayópeiot  erxaCov,  to  S'àyatóv 
tZit  7:e7C6paa|Aévou'  Arist.  Etic.  Nic.  II,  6.  14. 
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pluralità  sì  ha  il  bene,  poiché  vi  è  allora  concerto  ed  accordo 
tra  le  diftereiui  parti  della  loro  natura.  L'uomo  però  non 
può  giungere  sino  alla  concezione  dell'ordine  e  della  armonia 
assoluta;  questa  alta  concezione  è  riservata  solamente  agli 
Dei  (1).  Dio  solo  quindi»  che  è  unità  assoluta,  è  saggio,  men* 
tre  gli  uomini  non  possono  essere  che  filosofi  o  amici  della 
sapienza  (2);  essi  però  possono  avvicinarsi  il  piti  che  è  possi- 
bile a  questa  unità  o  sapienza,  os^ia  avvicinarsi  agli  Dei.  Il 
fine  pertanto  cui  l'uomo  deve  tendere  colla  sua  scienza,  e  la 
sua  saggezza  deve  essere  quello  di  rendersi  migliore  e  più 
perfetto,  ed  in  ciò  consiste  la  sua  virtù  (3). 

La  virtù  non  è  dunque  il  bene  stesso  ma  solo  qualche 
cosa  di  buono  :  essa  è  un'armonia  (ttqv  T'àpexìqv  àpfxovìav)  (4)  come 
la  sanità  ed  il  bene:  è  l'armonia  dei  prìncipi  contrari  che  si 
disputano  lo  spirito  ed  il  cuore  dell'uomo.  Dio  ha  messo  nel 
mondo  l'armonia  ed  è  all'uomo  che  è  riservato  di  metterla 
nell'ordine  morale  ossia  nella  vita  domestica  come  nella  vita 
sociale  e  politica. 

Questa  armonia  è  anzi  tutto  quella  della  parte  irrazionale 
e  della  parte  razionale  dell'anima:  l'elemento  razionale  deve 
sempre  dominare  gli  appetiti  e  le  passioni  ed  in  questo  sta 
l'impero  sopra  se  stesso  o  l'uguaglianza  dell'anima.  Il  primo 
elTetio  di  questa  armonia  è  la  temperanza;  poiché  l'amore 
del  piacere,  della  voluttà,  la  licenza  della  parte  irrazionale  è 
la  sorgente  della  anarchìa  così  nell'anima  come  nello  Stato. 
Essa  indebolisce  la  facoltà  che  ci  fa  arrivare  alla  saggezza, 


(1)  Bòckh.  Philol.  p.  139. 

(2)  Arisi.   Met.  l  5.  —  Diog.    Uer.  Vìi.    di  Pit.  §   8.  25,    153,   33 
pref.  §  12. 

(3)  Bòckh.  op.  eli.  p.  35. 

(4)  Diog.  Laer.  Vili.  33. 
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86  non  8i  arrestano  le  sue  violenze  ed  i  suoi  movimenti 
tumultuosi  essa  può  finire  collo  spegnerla  del  tutto,  e  toglierci 
colla  scienza  la  felicità  che  ne  é  la  conseguenza  (i).  Il  mezzo 
migliore  per  stabilire  questa  armonia  nella  nostra  anima,  dice 
Pitagora,  è  la  musica,  la  quale  mentre  penetra  l'uomo  colla 
dolcezza  dei  suoi  suoni,  colla  proporzione  dei  suoi  ritmi  gua- 
risce l'anima  C(»me  il  corpo,  e  dà  il  ritmo  morale  della  vita. 


I  Pitagorei  fondarono  sopra  questi  priacipt  la  loro  scienza 
politica,  e  dovettero  naturalmente  inclinare  verso  la  aristo- 
crazia. Come  la  ragione  deve  dominare  nell'uomo  sul  corpo 
e  le  passioni;  nello  stesso  modo  è  giusto  che  i  nobili,  cioò  i 
migliori,  i  più  ragguardevoli  dominino  nello  Stato  sulla  molti« 
tudine  che  rappresenta  il  corpo  ed  il  principio  sensibile.  Le 
sole  cose  che  ci  restano  di  questa  dottrina  politica  sono  un 
principio  della  teoria  della  giustizia,  e  qualche  veduta  sulla 
amicizia  e  la  comunità. 

I  Pitagorei  consideravano  la  giustizia  come  un  numero 
quadrato  ((xptOfxò^  (dixi;  Uofi  (2)  ossia  ciò  che  è  uguale  per 
tutti.  In  questo  concetto  della  eguaglianza  i  Pitagorei  hanno 
espresso  quella  essenza  del  diritto,  che  è  stata  poi  accettata 
da  tutte  le  costituzioni  moderne  della  eguaglianza  di  tutti  in- 
nanzi alla  legge,  senza  di  che  non  si  dà  eguaglianza.  In  que- 
sto concetto  della  giustizia  si  contiene  pure  l'idea  del  buono 
come  di  una  unità,  poiché  dove  si  ha  eguaglianza  innanzi  alla 
legge  si  ha  pure  una  norma  ed  una  autorità  per  l'aggiudicazione 
di  tutti  i  cittadini.  La  distinzione  in  questo  caso  sarebbe  in- 
giustizia e  per  conseguenza  il  male.  Da  questa  concezione  della 


(1)  Cicer.  De  Senect.  12. 

(2)  Amt.  Mor.  Grui.  I.  1.  6. 


r 


LE  NOZIONI  DEL  DIRITTO  E  DELLO  STATO,  EOO.  307 

giustìzia  ne  viene  la  preponderanza  dell'universale  suirin4i- 
vidno. 

Questo  concetto  della  giustizia  i  Pitagorei  lo  applicarono  al 
principio  di  punire  ;  e  per  conseguenza  il  diritto  di  punire 
lo  ponevano  nel  ricambio  del  danno.  La  giustizia,  dicevano 
essi,  è  il  taglione  (tò  àvrdcenovOòt;)  (1)  poiché  essi  credevano,  dice 
Aristotele,  che  il  taglione  sia  la  giustizia  assoluta;  e  defini- 
vano per  conseguenza  il  diritto  :  soffrirsi  da  uno  ciò  che  egli 
ha  Catto  ad  un  altro.  Questo  concetto  però  della  giustizia  di 
rendere  il  bene  per  il  bene,  il  male  per  il  male  è  preso  dai 
Pitagorei  come  fondamento  delFordine  universale  e  politico, 
ma  non  come  principio  regolare  delle  relazioni  particolari 
degli  individui.  Nei  versi  aurei  infatti  che  non  sono  di 
Pitagora,  ma  certamente  appartengono  alla  sua  scuola,  si  in- 
segna che  gli  individui  debbono  procurare  di  non  nuocere 
mai,  di  sopportare  pazientemente  il  torto  e  le  -ingiurie,  e  fare 
infine  tutto  il  bene  che  essi  possono  fare;  sentimento  che 
si  avvicina  a  quello  della  carità  che  verrà  poi  proclamato 
dal  cristianesimo  (2). 


La  dottrina  della  giustizia  dei  Pitagorei  contiene  senza  dubbio 
un  pregio  grande  quale  è  quello  del  riconoscimento  del  prin- 
cipio scientifico  della  giustizia  innanzi  alla  legge;  però,  come 
rileva  giustamente  Aristotele  questo  principio  deve  essere 
debitamente  qualificato,  ed  accomodato  alle  reali  circostanze 
della  vita,  e  non  può  essere  annunziato  così  semplicemente 
(àlcXiS;)  come  facevano  i  Pitagorei.  La  pena  del  taglione 
non  si  adatta,  secondo  Aristotele,  né  alla  giustizia  distribu- 

(1)  Aiì«t.,  Ktìc.  Ne,  V.  5. 

(2)  Brouwer.  Histoire  de  la  civilisation  dee  Grecs.  T.  IL  p.  368.  T. 
UI.  p.  113  e  teg. 
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ttvs,  né  alla  giustizia  correttiva.  Nella  giù 
retribuzione  non  può  essere  nella  forma  ( 
di  dente  per  dante,  ma  si  deve  ancora  te 
ferenze  che  sono  ara&te  dalle  persone  e  d 
esatta  e  letterale  retribuzione  creerebbe 
di  quello  che  è  con  ragione  professato.  N 
tiva  le  relazioni  tra  il  torto  ed  i  suoi  rim 
mente  diverse;  e  la  giustizia  domanda  a 
porzionata  ed  analoga,  non  una  relribuzi< 
tico  :  così  un  danno  involontario  non  devi 
come  volontario.  Nelle  relazioni  commerc 
proporzione  cli&  regola  gli  scambi  e  sta 
prodotti  pib  diversi. 

I  difetti  rilevati  da  Aristotele  nella  da 
dei  Pitagorei  sono  veri;  questi  difetti  derivai 
dalle  idee  sociali  e  politiche  ancora  motto  i 
dì  Pitagora.  A  questo  tempo  infatti  la  m 
non  era  ancora  salita  al  concetto  dei  \ 
un  valore  comune  a  tutti  i  popoli  commt 
punto  il  concetto  del  cambio  mercantile 
che  proclamò  questo  princìpio  fu  Arìstotf 
questo  fu  il  vero  creatore  della  economia 

La  giustizia  è  secondo  i  Pitagorei  il  ; 
glianza  politica  ;  l'amicizia  poi  n'è  il  coni 
sono  comunità  e  queste  non  sono  perfett 
che  è  una  eguaglianza,  concetto  che  ripo 
alla  idea  del  numero  (i)  Ma  perche  vi  sì 
luta  bisogna  che  tutto  sia  comune  tra  am 


^iXiav  ioó-oiTa,  Diog.  L«tr,  Vili.  I.  8. 
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raccomandò  maggiormente  e  praticò  meglio  dei  Pitagorei  Taf* 
fezione    e   la   benevolenza  reciproca.    Pitagora  non  esìgeva, 
che  ì  suoi  amici  avessero  gli  uni    per  gli   altri    un   attacca- 
mento che  non  lasciasse  loro  più  alcuna  inclinazione  per  gli 
uomini  :  ovvero  che  essi  non  avessero  che  della  indifferenza 
o  del  disprezzo  per  chi  non  era  membro  dell'ordine.  Egli  rac- 
comandava al  contrario  la  benevolenza  di  tutti  verso  tutti  ;  il 
rispetto  per  la  Divinità,  per  i  genitori,  per  la  vecchiaia  ;  egli 
raccomandava  agli  sposi  una  tenerezza  recìproca,  l'amore  dei 
loro  figli  e  dei  loro  genitori,  ed  anche  delle  cure  per  gli  ani- 
mali irragionevoli  ai  quali   la  loro    sensibilità   dava   qualche 
rassomiglianza  col  l'uomo.  Egli  non  permetteva   di  dichiararsi 
nemico  che  dei  tristi  ed  incorreggibili  ;  ed  è  a  questi  soli  che 
egli  credeva  permessa  una  guerra  eterna.   In  questa   guerra 
giusta  bisognava,  secondo  Pitagora,  combattere  il  proprio  ne- 
mico più  con  azioni  che  con  parole  e  non  dimenticare  mai  che 
l'avversario  il  più  atroce  non  cessava  tuttavìa  di  essere  un  uomo. 
Questa  idea  della  società  fondata  sopra  l'eguaglianza  nella 
giustizia  e  nell'amore;  fu  un'idea  che  appartenne  in  proprio  alla 
Grecia;  poiché  questo  fu  il  paese  ove  meglio  si  conobbero  le 
funzioni  ed  il  fine  delle  società  politiche.  Appena  infatti  abboz- 
zata da  Pitagora  essa  sarà  ripresa  da  tutti  i  più  grandi  moralisti 
greci  da  Platone  come  da  Aristotele  fino  a  che  non  finirà  nello 
stoicismo  colia  eguaglianza  e  la  carità  universale. 


Una  scientifica  lavorazione  della  dottrina  della  morale  e 
dello  Stato  nel  vero  senso  di  questa  parola,  una  derivazione 
cioè  del  dovere  e  della  virtU  morale  da  un  supremo  direttivo 
principio  noi  non  la  troviamo  nella  filosofia  di  Pitagora.  Una  tale 
dottrina  fu  il  grande  prodotto  della  scuola  socratica,  e  special- 
mente della  filosofia  di  Aristotele  cui  va  riconosciuto  il  merito  di 


n 
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sra  stato  il  primo,  nella  storia  della  scienza  sociale,  che  seppe 
lillre  in  modo  fermo  e  sìcaro  il  principio  sociale  della  egua- 
nza  civile.  In  ogni  modo  a  Pitagora  resta  sempre  il  merito 
ìssere  stato  il  solo  che  prima  di  Socrate  tentò  di  dare  un 
lamento  scientifico  alla  trattaitione  dall'etica,  E  noi  non 
tbìamo  infatti  troppo  maravigliarci  se  nella  filosofia  di  Pita- 
a  non  troviamo  rispettati  ì  diritti  dell'individuo;  perchi 
:s(i  diritti  l'antichità,  non  li  conosceva,  ed  aesorhiva  l'uomo 
lo  Stato.  Dobbiamo  invece  riconoscere  che  il  fine  di  Pitagora 
]uelIo  di  fare  il  bene  di  tutti  gli  uomini;  e  la  sua  dottrina 
ifotti  il  cosmopolitismo  il  piti  sublime. 


Roberto  Pasquinelli 

Prof,  di  PU«*.  Mi  R.  LloM  UmiImiì  di  Ru»- 


IBTBXJKDO-TÒJ&JPILA. 


DoTT.  Kari^  Werner  —  Die  Ualienische  Philosophie  des 
neunzehnten  lahrunderts.  ^ —  Wien,  Georg  Paul  Faesy, 
1884-1886.  —  In  cinque  volumi  in-8*  del  complessivo  numero 
dì  pagine  2028. 

II  dott.  Carlo  Werner  professore  alla  Università  di  Vienna, 
fìi  uno  dei  più  entusiasti  ammiratori  e  dotti  illustratori  della 
filosofia  italiana.  Del  Werner  noi  abbiamo  un  pregevolissimo 
scritto  sul  "^ico  (Ueber  Giambattista  Vico)  pubblicato  nel  1877: 
tre  importantissimi  volumi  sopra  S.  Tommaso  d'Aquino  (Thomas 
Ton  Aquino)  pubblicati  nel  1879:  due  interessantissime  mono- 
grafie, una  sul  Gerdil  ed  una  sul  Fardella,  pubblicate  nel  1883 
sotto  il  titolo:  <  Diecartesisch.  Malebrach:  Philos. in  Italien  »;  e 
finalmente  la  Storia  della  filosofia  italiana  del  secolo  XIX: 
in  cui  rillustre  autore  fa  una  esatta  e  completa  esposizione  di 
tutto  il  movimento  filosofico  che  si  ebbe  in  Italia  dal  principio 
di  questo  secolo  sino  all'anno  1886.  Noi  crediamo  di  fare  cosa 
gradita  ai  nostri  lettori  dando  un  breve  cenno  di  questa  opera 
del  Werner,  sia  perchè  è  questa  la  prima  vera  Storia,  che 
sia  stata  fatta  in  lingua  tedesca^  della  nostra  filosofia  contem- 
poranea; sia  perchè  tutti  i  nostri  pensatori,  cosi  maggiori 
come  minori,  sono  stati  esaminati  e  studiati  con  vera  impar- 
zialità e  competenza  di  giudizio. 

Il  prof.  Werner  distingue  la  filosofia  italiana  del  secolo  XIX 
in  due  grandi  parti.  Nella  prima  egli  considera  tutto  quel  com- 
plesso di  dottrine  e  di  scritti  filosofici  che  si  ebbero  in  Italia 
nel  periodo  di  agitazione  e  di  fermento  della  vita  politica  per 
la  fonnaziome  e  lavorazione  del  problema  nazionale.  Nella  se- 
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eonda  parte  considera  tutto  il  movimento  fìlosofico  avutosi  in 
Italia  dopoché  si  fu  costituita  in  unità  di  nazione. 

Alla  esposizione  della  prima  parte  consacra  il  Werner  i 
primi  tre  volumi  del  complessivo  numero  di  pagine  1319.  E 
noteremo  qui  anzi  tutto,  che  rillustre  professore  della  Univer- 
sità di  Vienna  riconosce  alla  nostra  filosofìa  il  carattere  deU 
l'unità  poiché  tutti  i  diversi  sistemi  di  questo  periodo  hanno 
tutti  lo  stesso  fondamento  e  lo  stesso  fine;  la  rigenerazione, 
cioè,  spirituale  del  popolo  italiano.  E  le  varie  vicende  e  modi- 
ficazioni che  subì  il  pensiero  fìlosofico  in  Italia  si  presentano 
al  Werner  come  le  forme  ed  i  modi  diversi  in  cui,  secondo 
la  diversità  di  carattere,  di  sentimento  ed  anche  di  posizione 
di  vita,  dai  vari  pensatori  italiani,  si  cercò  di  realizzare  questo 
fine  comune. 

Nella  esposizione  del  primo  periodo  della  nostra  filosofia  con- 
temporanea il  Werner  non  segue  l'ordine  cronologico  in  cui 
si  succedettero  in  Italia  i  diversi  filosofi,  ma  Tordine  logico  che 
hanno  tra  loro  i  sistemi  della  nostra  filosofia.  Egli  vede  nello 
ontologismo  il  punto,  dirò  così,  centrale  di  tutto  il  movimento 
filosofico  di  questo  primo  periodo,  il  quale  dopo  esser  passato 
per  tutte  le  forme  dell'ontologismo,  passa  in  una  fase  di  rea- 
zione, per  ritornare  ancora  in  una  terza  fase,  colla  quale  se- 
condo il  Werner  si  chiude  questo  periodo,  alla  dottrina  ontolo- 
gica. La  storia  del  Werner  fatta  con  questo  metodo,  più  che 
avere  di  mira,  di  rilevare,  dirò  così,  la  fisionomia  propria  di 
ogni  singolo  pensatore,  ha  di  mira  invece  di  porre  in  evidenza  la 
parte  avuta  dai  singoU  sistemi  alla  lavorazione  e  soluzione 
del  problema  generale  della  filosofia  itahana  contemporanea.  E 
questo  intento,  che  il  Werner  consegue  in  un  modo  veramente 
completo,  dà  alla  sua  storia  un  interesse  di  primo  ordine,  e 
largamente  ci  compensa  del  carattere  troppo  analitico  e  della 
mancanza  di  giudizi  riassuntivi  che   vi  si  riscontra. 

Il  Werner  considera,  con  vera  imparziahtà,  Antonio  Rosmini 
come  il  più  insigne  pensatore  italiano,  come  il  protagonista  per 
cosi  dire  di  tutta  la  nostra  filosofia.  Il  Werner  rileva  con  molta 
precisione  che  il  concetto  che  aveva  il  Rosmini  della  filosofia: 
una  ricerca  razionale  fatta  sul  fondamento  delle  tradizioni  re- 
ligioso-morali della   umanità,  ha   la  sua  spiegazione  nella  na- 
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tara  pia  e  r^giosa  dell'uomo  da  una  parte,  e  nelle  condiuoni 
dei  tempi  dall'altra:  e  con  questi  due  elementi  spiega  il  Werner 
tutto  il  sistema  filosofico  del  Rosmini.  Il  carattere  poi  fonda- 
mentale e  più  distintivo  della  filosofia  del  Rosmini  è«  secondo 
il  Werner,  la  distinzione  tra  elemento  a  priori  ed  elemento  a 
posteriori,  ossia  tra  forma  e  materia  della  conoscenza.  L'ele- 
Aiento  a  posteriori  è  fornito  dalla  sensazione  e  dagli  oggetti 
a  queste  corrispondenti:  l'elemento  a  priori  che  costituisce  la 
forma  è  prodotto  invece  dalla  attività  dello  spirito.  Il  principio 
poi  di  tutta  la  conoscenza  a  priori  è  'posto  dal  Rosmini  nella  * 
idea  dell'essere  in  universale  intuito  dallo  spirito,  colla  quale 
é  resa  oggettiva  la  conoscenza  della  esperienza.  L'essenza  per- 
tanto del  conoscere  filosofico  per  il  Rosmini  consiste  nella  sus- 
sunzione del  contenuto  del  sapere  umano  ottenuto  per  via 
d'esperienza  ad  un  astratto  e  metafìsico  principio  formale,  che 
deriva  dalla  idea  dell'essere  in  universale.  Il  fatto  in  una  pa* 
rola  dell'umana  intellezione  non  è  possibile  senza  ammettere 
l'idea  dell'essere  come  immediatamente  presente  allo  spirito 
umano  poiché  solamente  in  virtù  di  essa  lo  spirito  pensa  e 
conosce  le  cose  come  esistenti.  Sopra  questo  stesso  principio, 
dice  il  Werner,  costruì  pure  il  Rosmini  la  sua  filosofia  pratica. 
Uessere  morale  non  è  infatti  per  il  Rosmini  che  una  forma 
particolare  dell'essere:  e  per  conseguenza  il  valore  assoluto 
dell'ordine  morale  ò  fondato  sulle  indispensabili  esigenze 
dell'e^^ra  ideale  che  deve  realizzarsi  n^W essere  reale  per  in- 
tendere le  sue  relazioni  all'essere  morale^  le  quali  possono 
essere  solamente  intese  nella  luce  dell'essere  ideale. 

Il  Werner  dopo  aver  fatto  un'analisi  minuta  del  sistema 
della  filosofia  del  Rosmini,  che  lo  riassume  nella  forma  di  un 
ontologismo  idealistico,  passa  alla  scuola  di  questo  insigne  pen- 
satore; ci  duole  che  la  brevità  dello  spazio  non  ci  consenta  di 
esaminare  minutamente  questo  capitolo,  noi  diremo  solo  che  di- 
stingue la  scuola  del  Rosmini  negli  amici  e  seguaci;  primi  tra 
i  quali  sono  il  Manzoni  ed  il  Tomasèo;  in  compendiatori  ed 
apologetici  della  dottrina  del  Rosmini  ;  tra  i  quali  primeggiano 
il  Pestalozza,  il  Calza,  il  Perez,  il  Buroni;  e  esamina  Tinter- 
pret€iziome  data  dal  Paganini  alla  dottrina  del  Rosmini  come 
di  giusto  mezzo  tra  le  vedute  dei  pseudomistici  e  dei  pseudo- 
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tomiati,  e  fioAlmente  tocca  delle  discussioni  coDtroverw  sorte 
tra  i  Rosminiuti  ed  i  soneDÌtori  del  risuscitato  speculativo  to- 
mismo, e  tocca  della  relauone  degli  uni  e  degli  altri  al  fine  e 
quesito  di  una  speculativa  conoscenza  del  mondo. 

Il  Werner  in  questo  studio  dalla  Qlosofia  del  Rosoiìdì,  nel 
quale  occupa  tutto  il  primo  volume,  ebbe  il  difetto  di  tenersi 
troppo  alla  parte  espositiva;  un  giudizio  esplìcito  e  chiaro  sul 
valore  di  questa  filosofia,  sulle  controversie  cui  essa  dette  luogo 
e  che  anche  oggi  si  mantengono  vive  in  Italia,  egli  veramenle 
non  lo  dà;  con  tutto  ciò  l'analisi  che  egli  fa  di  questa  Qlosofla 
è  cosi  minuta,  completa  ed  imparziale  che  il  lettore  può  da 
essa  riuscire  facilmente  a  formarsene  un  concetto  giusto  ed 
esatto. 

Nel  secondo  -volume  il  Werner  studia  le  diverse  forme  che 
prese  in  Italia  l'indirizzo  ontologico  inaugurato  dal  Rosmini  e 
per  primo  parla  del  sistema  di  Vincenzo  Gioberti,  del  qu^s 
rileva  tutta  l'importanza  non  solo  come  filosofo  ma  anche 
come  scrittore  e  politico.  Il  punto  di  partenza  della  filosofia 
anche  per  il  Gioberti,  dice  il  Werner,  è  l'ontologismo  che  non 
è  però  più  idealistico  come  quello  del  Rosmini.  Per  il  Gioberti 
la  conoscenza  delle  cose  del  mondo  fondata  sulla  intuizione 
dell'idea  identica  con  Dio,  può  formare  l'unico  nodo  e  l'unica 
forma  possibile  di  una  speculativa  conoscenza. 

Il  sistema  del  Gioberti  si  fonda  dunque  in  un  Primum 
Philoaophicutn  che  è  ad  u«  tempo  un  Primum  payeologicam 
ed  un  primum  ontologicum;  anzi,  notali  Werner,  che  il  Gio- 
berti indica  l'indentitA  del  Primum  psycologicum  col  Primum 
philosopbicum  come  la  fondamentale  dottrina  del  vero  e  per- 
fetto ontologismo  in  opposizione  al  semiontologismo  del  Rosmini 
che  consiste  in  un  primum  psycologicum  distinto  dal  primum 
ontologicum  quale  è  la  dottrina  dell'essere  possibile.  In  questo 
modo  secondo  il  Werner  l'indirizzo  ontologico  che  nel  Rosmini  si 
era  estrinsecato  nella  forma  di  un  ontologismo  idealistico  si  tra- 
forma nella  filosofìa  del  Gioberti  in  quella  di  un  idealistico  co- 
smismo  (ideal isdsche  Kosmismus)  dalla  quale  passò  in  un  co- 
smismo  realistico  (realstische  Kosmismus)  nella  dottrina  del 
conta  Mamiani. 

Secondo   il  Werner  il    Mamiai^i  riconobbe   alla  umana  co- 
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scienza  delFesperienza  ud  naturale  diritto  di  verità  la  quale 
però  deve  essere  inalzata  alla  luce  delle  idee  divine,  in  questa 
luce  le  percettibili  cose  del  mondo  appariscono  come  le  attua- 
zioni di  un  '  eterno  pensiero,  in  cui  Dio  pensa  la  indefinita 
serie  del  possibile  finito  a  lui  esterno.  L'esistente  di  questa 
attuazione  è  una  realità  la  cui  logica  necessità  risulta  dalla 
idea  dell'assoluto  ;  cosicché  come  l'essenza  delle  cose  si  rischiara 
nei  pensieri  divini  espressi  per  esse,  così  Tessere  delle  cose  si 
rischiara  per  la  relazione  di  logica  necessità  dell'essere  divino 
ad  esse. 

Secondo  il  Werner,  il  conte  Mamiani  mirò  colla  sua  filo- 
sofia alla  difesa  di  un  giusto  mezzo  tra  gli  opposti  indirizzi 
della  moderna  vita  di  cultura.  Egli  mirò  anzitutto  ad  impedire 
quegli  estremi  indirizzi  che  secondo  lui  avrebbero  potuto  com-> 
promettere  l'esistenza-  dell'edificio  nazionale  del  suo  paese  :  e 
tali  estremi,  dice  il  Werner,  sono  per  il  Mamiani  il  teologico 
positivismo  della  scolastica  ecclesiastica,  ed  il  naturalistico  po- 
sitivismo del  Compte  e  degli  evoluzionisti.  11  giusto  mezzo  tra 
questi  due  estremi  è  il  positivismo  di  un  empirismo  realistico 
spiritualizzato  dall'ideale  apprensione.  Sopra  questo  terreno  deve 
trovarsi  l'accordo  tra  i  molteplici  e  differenti  sforzi  per  la  co- 
struzione di  una  filosofia  speciale  italiana  derivante  da  un  più 
vasto  sviluppamento  del  pensiero  tradizionale  italiano,  ed  a 
questo  intento  mirava,  dice  il  Werner,  col  suo  periodico  la  Fi- 
losofia delle  scuole  Italiane. 

Il  merito  di  aver  realizzato  questo  pensiero  dell'insigne  pen- 
satore e  patriota  pesarese  spetta,  secondo  il  Werner,  all'illu- 
stre Direttore  di  questa  Rivista.  Il  prof.  Luigi  Ferri,  dice  il 
Werner,  considerò  il  problema  della  conoscenza  teoretica  come 
strettamente  connesso  col  problema  psicologico  :  e  questa  con- 
nessione si  presentò  al  Ferri  nella  dottrina  della  conoscenza, 
li  prof.  Ferri  pertanto,  secondo  il  Werner,  ebbe  ^il  merito  di 
aver  dato  colla  sua  dottrina  all'ontologismo  la  sua  vera 
base  che  è  la  psicologia.  Il  Ferri,  secondo  il  Werner,  am- 
mette una  relazione  del  pensiero  umano  all'assoluto  essere  di- 
vino ;  ma  in  un  modo  affatto  diverso  da  tutti  gli  altri  ontologi 
italiani.  Secondo  il  Ferri,  il  riferimento  del  pensiero  e  concepire 
umano  al  divino  non  è  né  arbitrario  né  immediato,  ma  ha  luogo 
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necessarisimente  per  yia  di  un  logico  regresso  da  ogni  prossima 
sintesi  particolare,  che  si  presenta  al  nostro  pensiero  per  via 
di  esperienza,  all'ultima  e  più  alta  sintesi  universale,  che 
À  l'ultima  causale  condizione  di  tutte  le  relazioni  e  per  con- 
seguenza l'assoluto  punto  di  appoggio  di  tutta  V  intelligibi- 
lità. L'indirizzo  dato  pertanto  dal  prof.  Luigi  Ferri  alla  no- 
stra filosofia  fu  quello,  dice  il  Werner,  di  un  filosofico  rea> 
lismo,  in  opposizione  allo  speculativo  idealismo.*  Termina  il 
Werner  lo  studio  della  scuola  ontologica  in  Italia  con  Fran- 
cesco Bonatelli  il  quale,  dice,  pose  in  una  più  stretta  connes- 
sione col  metafìsico  concetto  dell' Hebert,  la  tendenza  inaugu- 
rata dal  Mamiani  di  un  realistico  individualismo  sotto  la  con- 
servazione di  un  determinato  idealistico  elemento  del  pensiero. 

Nel  terzo  volume,  il  Werner  espone  le  due  altre  fasi  della 
prima  parte  della  nostra  filosofia  contemporanea.  La  prima  di 
queste  fasi  è  un  movimento  di  reazione  all'ontologismo  che  si 
manifesta  dapprima  nella  filosofia  di  Giuseppe  Ferrari  e  di 
Ausonio  Franchi  come  ribellione  ad  ogni  metafisica  ;  e  si  cerca 
il  fondamento  della  filosofia  nella  pura  esperienza:  quindi  in 
un  ritorno  al  criticismo  kantiano  per  opera  di  Buonaventura 
Mazzarella  che  pone  come  punto  centrale  della  sua  filosofia 
l'idea  della  coscienza  dell'io.  E  finalmente  la  trasformazione 
dell'ontologismo  nel  panteismo  hegeliano  per  opera  principal- 
mente dello  Spaventa,  del  Vera,  del  ^  De-Meis,  del  Fiorentino, 
del  Mariano  ed  altri.  Questo  ultimo  indirizzo  di  questa  fase 
della  nostra  filosofia  è  studiato  dal  Werner  con  molta  brevità: 
alla  considerazione  di  tutti  questi  pensatori  appena  consacra 
un  centinaio  di  pagine.  Uomini  dall'intelletto  potente  come  Spa- 
venta e  Vera  meritavano  dallo  storico  della  nostra  filosofia  con- 
temporanea  una  più  larga  considerazione  ;  e  finalmente  il  Wer- 
ner viene  alFultima  fase  del  primo  periodo  della  nostra  filosofia, 
che  consiste  nel  tentativo  fatto  dal  prof.  Augusto  Conti  di  rin- 
novare ancora  l'ontologismo  ricostruendolo  però  sul  fondo  dei 
filosofi  mistici  e  scolastici  del  Medio  Evo. 

Nei  due  ultimi  volumi,  il  quarto  e  quinto,  il  Werner  passa 
al  secondo  periodo,  cioè  alla  nostra  filosofia  contemporanea 
propriamente  detta  (Die  jQngste  Entwickelungsphase  der  italie- 
nischen  Philosophie)  ;  ossia  la  filosofia  che^  come  si  è  notato, 
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81  ebbe  ìq  Italia  nel  tempo  dalla  proclainazione  della  unità  na- 
zionale sino  ai  giorni  nostri.  Il  Werner  distingue  in  questo 
periodo  due  diversi  momenti  della  nostra  filosofia  e  cioè  le  di- 
verse dottrine  filosofiche  sorte  dal  nuovo  spirito  della  moderna 
vita  nazionale  e  le  relazioni  che  ha  la  filosofia  italiana  con- 
temporanea alle  diverse  parti  della  cultura. 

Il  primo  punto  di  vista  è  trattato  dal  Werner  nel  quarto 
volume  di  pàgine  281.  Egli  dice  che  negli  ultimi  anni  la  filo- 
sofia in  Italia  si  svolse  in  diversi  indirizzi.  Da  prima  si  pre- 
senta come  reazione  all'ontologismo  egeliano  ed'  idealistico 
nel  positivismo  ed  evoluzionismo  naturalistico,  del  quale  indi- 
rizzo cita  come  rappresentanti  più  distinti  il  Morselli,  il  Sici- 
liani, il  Sergi,  il  Gesca.  Dopo  questo  primo  indirizzo,  nota  il 
Werner  un  ravvicinamento  al  Kant  cho  è  rappresentato  da 
Carlo  Cantoni;  quindi  un  tentativo  di  restaurazione  della  dot- 
trina del  Vico  che  è  tentato  dall' Acri,  dal  Fornari,  dal  Ga- 
lasso e  dal  La-Banca,  ed  in  ultimo  dice  la  filosofia  italiana  ri- 
toma al  Rosmini  ed  al   Gioberti. 

Nel  secondo  punto  di  vista,  cioè  della  relazione  della  filo- 
sofia italiana  alla  cultura  generale,  il  Werner  rileva  prima  di 
tutto,  l'importanza  dei  nostri  studi  di  filosofia  naturale  e  di  e- 
stetica;  quindi  della  nostra  psicologia  e  pedagogia;  esamina 
quindi  i  nostri  studi  nel  campo  dell'etica,  del  diritto  e  delle 
scienze  sociali,  e  chiude  il  volume  colla  filosofia  della  storia  e 
colla  storia  della  filosofia. 

In  questa  seconda  parte,  e  specialmente  nello  studio  degli 
indirizzi  diversi  della  nostra  filosofia,  la  storia  del  Werner  è 
fatta  con  troppa  fretta  e  con  troppa  brevità.  In  questa  parte 
molto  più  che  nella  prima  si  vede  il  difetto  del  metodo  che 
egli  ha  tenuto  nella  esposizione  della  nostra  fìl()sofia.  Per  lo 
spirito  di  voler  tutto  sistematizzare  il  Werner  coglie  molto  bene 
nei  nostri  filosofi  la  connessione  che  essi  possono  avere  con 
altre  dottrine  e  sistemi,  ma  non  vede  con  altrettanta  chiarezza 
la  parte  originale  e  propria.  Cosi  il  Werner,  per  citare  un  e- 
sempio,  considera  Carlo  Cantoni  come  il  propagatore  in  Italia 
del  kantismo;  e  senza  dubbio  questo  titolo  è  meritatissimo  dal- 
l'illustre professore  di  Pavia,  ma  egli  non  ha  solo  importanza 
per  il  suo  iavoro  sul  Kant,  ma  ha  pure  importanza  per  sé 
stesso,  e  questo  è  sfuggito  al  Werner. 
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Questa  storia  della  nostra  filosofia  del  prof.  Carlo  Werner, 
a  nostro  avviso,  sebbene  non  venga  meno,  in  generale,  alla  im- 
parzialità ed  alla  esattezza  del  giudizio,  ha  tuttavia  il  difetto 
di  non  aver  saputo  mantenere  la  giusta  proporzione  rispetto 
ai  diversi  scrittori.  Si  discorre  di  tutti  e  di  tutte  le  pubblicazioni 
senza  scelta  tra  le  più  o  meno  importanti.  Accanto  però  a  que- 
sto difetto  ha  il  pregio  di  aver  saputo  ritrarre  ai  vero  tutto  il 
movimento  filosofico  italiano  del  secolo  XIX,  e  sotto  questo 
punto  di  vista  non  ha  solamente  importanza  per  gli  stranieri, 
che  debbono  riconoscere  da  essa  che  anche  in  Italia  come  nelle 
altre  nazioni  si  ebbe  in  questo  secolo  un  problema  filosofico, 
e  quindi  una  filosofia;  ma  ha  importanza  ancora  per  noi  po- 
tendo trovare  in  questa  storia,  se  non  cose  nuove  per  ciò  che 
•si  riferisce  ai  pensatori  nostri  che  furono  studiati  dal  prof. 
Luigi  Ferri  (1),  certo  la  continuazione  della  storia  della  nostra 
filosofia  sino  all'anno  1886. 


R.  Pasquinelli 

ProfastoN  di  FilotofiA  nel  R.  Liceo 


di  Roouu 


Intorno  alla  Libertà  del  Volere.  —  Memoria  del  Prof.  Fran- 
cesco Bonatelli.  (Dagli  atti  dell'Istituto  Veneto). 

Nelle  dispense  settima  e  ottava  del  Tomo  5  Serie  6*  degli 
Atti  del  R.  Istituto  Veneto,  non  ha  molto,  pubblicato,  fu  com- 
presa una  pregevolissima  Memoria  del  prof.  Bonatelli  intorno 
alla  libertà  del  Volere.  I  concetti  svolti  nei  nove  Capitoli  hanno 
una  importanza  grandissima  rispetto  agli  studi  moraU  contem- 
poranei, e  specie  in  relazione  al  determinismo.  Egli  con  fine 
criterio,  senza  alcuna  pretensione  e  alla  dimestica,  passa  in  ras- 
segna alcune  sentenze  di  deterministi  psicologi,  e  con  acuta 
analisi,  in  altrettanti  capitoli,  dimostra  o   la   contraddizione,  o 


(1)  Essai  sur  Thistoire  de  la  philosophie  en    Italie  au  dix-neuviéme 
siede,  1S69. 
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le  incoDgrueaze,  o  i  difetti  di  quelle.  Nelle  condizioni  attuali 
degli  studi  speculativi,  da  alcuni  negletti  come  vane  logoma- 
chie ;  da  altri  disprezzati,  come  fatali  contraddizioni,  che  inge- 
nerano lo  scetticismo  ;  da  parecchi  ancora  tramutati  in  dottrine 
fisiologiche,  esclusivamente  empiriche  o  meccaniche,  è  lodevole 
questo  sforzo  del  dottissimo  prof.  Bonatelli,  intento  a  salvare 
da  assalti  violenti  la  dottrina  morale  della  Libertà  del  Volere, 
L'Etica  è  ancora  l'arringo  nobile  e  vasto,  nel  quale  possono 
convenire  gli  studiosi,  a  cui  stia  a  cuore  il  savio  indirizzo  del 
pensiero  e  delle  azioni  ;  e  che,  nell'ansia  irrefrenata  di  assopire 
ogni  sentimento  religioso,  oggi  torna  bene  difendere  e  salvare 
da  ogni  insidioso  attentato.  Il  campo  della  morale,  riguardato 
in  relazione  alla  libertà  umana,  deve  interessare  il  filosofo  ed 
il  magistrato,  lo  statista  e  il  cittadino,  poiché  nell'esame  at- 
tento e  spassionato  delle  intenzioni  e  degli  atti  rispondenti  deve 
trarre  sua  forza  il  giure  e  la  legge,  la  giustizia  e  l'ordinamento 
degli  Stati. 

Lo  scrìtto  del  prof.  Bonatelli,  rivolto  a  scalzare  le  argomen- 
tazioni dei  Deterministi,  mostra  in  che  si  occulta  la  gravezza 
del  perìcolo,  e  come  perciò  i  volonterosi  debbano  stare  in  sul- 
l'avviso per  apprezzare  convenientemente  le  codizioni  presenti 
degli  studi  e  i  temuti  pericoli  sociali.  Un  erudito  e  vasto  la- 
voro fu  pubblicato,  non  ha  molto,  in  Francia  da  Giorgio  Fon- 
segrive  col  titolo  :  Saggio  sul  Libero  Arbitrìo,  sulla  sua  teoria  e 
stona  (Paris,  Felix  Alcan  éditeur,  1887)  ;  lavoro  che  rifacendosi 
dalla  Filosofia  greca,  e  discendendo  sino  ai  nostrì  giorni,  dimo- 
stra con  la  storia  del  pensiero  morale  le  tendenze  di  quelle 
antiche  società  a  rincontro  delle  dottrìne  dei  filosofi  ;  e  come 
l'influsso  religioso  del  Paganesimo,  che  piegava  al  Fatalismo, 
fosse  temperato  dai  propugnatorì  del  Libero  Arbitrìo.  Socrate 
e  Platone,  se  combattevano  nelle  azioni  umane  la  cieca  neces- 
sità della  Moira,  si  tenevano  del  pari  lontani  dai  concetti  del 
Determinismo,  e  lo  stesso  Aristotile,  come  intese  provare  il 
Teichmùller,  fu  partigiano  dell'Indeterminismo  ;  poiché,  se  egli 
ammette  la  elezione  della  boulesi  pel  fine;  questo,  una  volta 
deliberato,  rimane  per  lui  immutabile,  e  la  libertà  sta  di  poi 
soltanto  nella  proeresi.  Ad  ogni  modo  questi  campioni  della 
filosofia  intesero  opporsi  con  l'intenzione  del  loro  genio  all'ac- 
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casciante  dottrina  del  Fato,  professata  con  tanta  persuazione 
ed  energia  dagli  Stoici.  Non  è  mestieri  ricordare  il  prìndlpio 
della  libertà  umana  inaugurato  dal  Cristianesimo,  e  da  tutti  gli 
scrittori  cristiani  calorosamente  sostenuto  attraverso  il  medio- 
evo sino  in  sul  finire  del  decimoquarto  secolo  ;  quando,  al  pa- 
rere del  Fonsegrive,  con  Wichleffo,  inglese,  si  comincia  a  di- 
scutere sul  principio  del  Libero  Arbitrio,  e  si  inizia  il  movi- 
mento determinista.  Con  la  Riforma  religiosa,  in  fatti,  si  dava 
l'impulso  al  libero  esame,  e  perciò  ai  contrasti  del  Libero  Arbitro 
col  principio  della  grazia,  della  prescienza  divina  e  della  pre- 
destinazione, onde  i  dispareri  profondi  di  Lutero  col  Servo  Ar- 
bitrio, di  Calvino  e  degli  altri  novatori.  Dal  campo  religioso 
si  passò  fàcilmente  a  quello  speculativo,  e  le  lotte  e  i  dissensi 
in  proposito  durarono  e  si  propagarono  per  il  succedersi  dei 
tempi  e  il  prevalere  delle  diverse  Scuole  teologiche  e  filosofi- 
che ;  si  che  più  tardi  il  Determinismo  psicologico  si  associò  al 
Determinismo  fisico  del  nostro  secolo. 

Lo  Schopenhauer,  col  suo  Saggio  sul  Libero  Arbitrio,  si 
fece  lo  strenuo  propugnatore  dei  Deterministi,  formulando  e- 
spressamente  la  sua  teorica  con  questa  domanda:  e  La  voce 
libera  vuol  dire  conforme  alla  volontà?  »  Ed  egli  risponde: 
«  È  questa  libertà,  è  questa  sola,  che  la  coscienza  acclama,  la 
libertà  degli  atti,  che  presuppone  la  Ubertà  delle  volizioni,  ed 
è  la  libertà  di  queste,  che  è  messa  in  quistione.  »  Egli  quindi 
pone  l'argomento:  Trattarsi  dell'indipendenza  delle  nostre  vo- 
Uzioni  rispetto  alle  circostanze  esteriori.  Da  questo  prende  ori- 
gine il  doppio  determinismo,  il  psicologico  e  fisico  :  quello  dei 
Deterministi  propriamente  detti,  e  l'altro  dei  Positivisti.  Argo- 
mento di  capitale  importanza  e  che  i  difensori  del  Libero  Ar- 
bitrio devono  sostenere  a  tutta  possa  con  l'acutezza  delle  ra- 
gioni e  la  copia  della  dottrina. 

Il  Fonsegrive  nel  suo  lavoro  lo  difende  magistralmente  con- 
tro la  teoria  del  Fouillée  e  del  Renouvier  e  loro  seguaci;  e  il 
Donatelli  in  proporzioni  più  modeste,  ma  con  argomenti  non 
meno  poderosi,  sfata  ad  una  ad  una  le  ragioni  opposte  dagli 
avversari. 

Questi  pone,  innanzi  tutto,  i  due  principi  assiomatici  appa- 
rentemente contrari,  che   entrano  a  parte  del   problema  della 
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Libertà.  U  primo  :  Niun  fatto  nuovo  poter  intervenire,  ove  non 
ne  sia  data  la  cagione  ;  e  l'altro  :  Niuna  azione  essere  imputa- 
bile a  chicchessia,  e  però  recar  seco  merito  o  colpa,  qualora 
Fautore  non  avesse  anco  potuto  operare  altrimenti.  E  di 
fermo  sono  questi  i  due  principii,  che  si  devono  mettere  in 
salvo,  quello  della  causalità,  poiché  altrimenti  l'uomo  sarebbe 
sottratto  alla  legge  universale  della  natura,  e  l'azione,  siccome 
effetto,  non  si  saprebbe  spiegare  :  l'altro  dell'imputabilità  degli 
atti  al  loro  autore,  che  deve  pure  salvarsi,  se  non  vogliamo 
abbassare  l'uomo  alla  condizione  degli  esseri  bruti,  che  agi- 
scono irragionevolmente.  E  spetta  alla  filosofia  morale  la  conci- 
liazione  dei  due  prìncipi!,  dimostrando,  come  la  causalità,  non 
infermi  la  imputabilità  e  perciò  la  libertà.  Tale  conciliazione 
si  trova  nell'uomo,  siccome  principio  dì  causalità  indipendente 
dalle  condizioni  necessarie  del  mondo  esteriore.  Il  motivo  poi 
di  tale  causalità  si  rinviene  in  lui  stesso ,  non  potendo 
pensarsi  priocipio  di  ragione,  ove  non  vi  sia  libertà,  fuori 
della  quale  non  vi  ha  che  casualità  o  necessità,  e  perciò  iies- 
eun  atto  imputabile.  Egli  ò  per  questo  che  il  Bonatelli  avverte 
di  discutere  con  coloro  che  ammettono  nell'uomo  l'esistenza 
del  volere. 

Da  prima  egli  esamina  la  teoria  che  parte  dal  principio  : 
«  la  volontà  essere  necessariamente  indirizzata  al  bene,  toc- 
cando delle  difficoltà  che  vi  si  incontrano  per  ispiegare  il  male 
morale  ».  Comincia  egli  dal  distinguere  i  beni  in  doppia  classe, 
alcuni  che  sono  tali  per  natura,  altri  soltanto  per  l'apparenza 
e  qui  presentarsi  la  possibilità  del  traviamento.  Mostra  l'intel- 
ligenza avere  sua  parte,  ma  non  doversi  riporre  nel  solo  sa- 
pere, come  voleva  Socrate,  perchè  allora  svanirebbe  l'imputa- 
bilità, e  colf  lei  ogni  valore  etico  delle  azioni.  Che  se  poi  l'i- 
gnoranza del  vero  bene  è  più  o  meno  imputabile,  allora  si  ri- 
cade nell'affermazione  Socratica,  o  si  contraddice  al  principio 
già  posto,  la  volontà  essere  necessariamente  inclinata  al  bene; 
di  che  conchiude  a  buon  diritto  :  ogni  atto  propriamente  vo- 
lontario avere,  o  in  sé  medesimo,  o  ne'  suoi  precedenti  un  e- 
lemento  d'autonomia,  dal  quale  dipendo  la  sua  direzione,  e 
questa  non  potergli  venire  d'altronde. 

La  seconda  quistione  prende   in   esame   la   teoria,  stando 
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alla  quale  la  volontà  rende  prevalente  un  motivo,  anche  se  in 
sé  più  debole,  con  aggiungervi  la  sua  propria  forzcu  II  chia- 
rissimo prof.  Bonatelli  mostra  le  difficoltà  e  le  contradizioni, 
in  cui  si  aggira  la  quistione,  poiché  la  prevalenza  di  un  mo- 
tivo sull'altro  è  già  come  una  scelta  ;  e  aggiungere  a  questo  o  a 
quello  nuova  forza  per  il  suo  trionfo  presuppone  la  delibera- 
zione e  il  potere  d'infondervi .  la  forza  al  raggiungimento  dello 
scopo. 

Né  fa  buon  viso  a  quella  teoria,  che,  ispirandosi  ad  ona 
affermazione  della  filosofìa  dell'Hegel,  crede  di  collocarsi  fraoi^ 
mezzo  al  Determinismo  e  all'Indeterminismo,  e  l'uomo  non  es- 
ser  già  libero,  ma  farsi  libero.  Acutamente  egli  rileva,  come 
si  vada  incontro  ad  un  maraviglioso  rivolgimento  ;  poiché  s'ia- 
tende  asseverare,  che  il  processo  del  volere  é  meccanico  e  as- 
solutamente determinato  di  sua  natura;  ma  a  mano  a  mano 
il  soggetto  volente  diventa  il  principio  delle  sue  proprie  deli- 
berazioni: né  di  vero,  si  sa  veder  modo,  come  possa  farsi 
libero,  se  potenzialmente  già  non  lo  sia,  e  l'addivenire  non  sia 
che  il  lento  passaggio  della  medesima  libertà  potenziale  a  quella 
attuale. 

Né  ci  sembra  meno  importante  l'esame  del  concetto,  se- 
condo il  quale  e  la  libertà  consiste  nel  non  poter  esser  deter- 
minati che  da  motivi  ragionevoU:  se  i  concetti  popolari  ab- 
biano in  proposito  valore  scientifico  e  si  possa  trovare  accordo 
e  conciliazione  della  libertà  con  l'impeccabilità.  »  E,  del  sicuro 
nessuno  impugna  che  motivi  ragionevoli  non  muovano  la  li- 
bertà all'azione;  ma  non  si  toglie  perciò  il  principio  della  li- 
bertà del  volere,  poiché  solo  chi  é  libero,  inteso  nella  eccezione 
comune,  suscettivo  di  essere  determinato  da  motivi  ragionevoli 
in  quanto  ragionevoli.  Rispetto  poi  alla  impeccabilità,  tale  aiv 
gemente  sarebbe  riservato  alla  teologia;  ma  tuttavia  egli  av- 
verte, come  la  vita  dell'uomo  é  nel  tempo,  e  la  buona  risolu- 
zione dell'oggi  non  toglie  la  possibilità  d'una  caduta  l'indomani. 

Dalla  soluzione  dell'accennato  quesito  etico,  ne  discende 
l'altra  circa  l'azione  esercitata  sul  soggetto  pensante  dalla  ne- 
cessità razionale.  Infatti  questa  di  gran  lunga  si  differenzia 
dalla  necessità  meccanica,  e  se  vuoisi  anche  nel  senso  supe- 
riormente spiegato  e  accettato  sulla  libertà;  di  che  la  ragione 
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riconosce,  senza  meno,  messa  in  sodo  la  imputabilità  delle  a- 
zioni. 

I  Deterministi  psicologi  tentano  pure  di  salvare,  almeno  in 
apparenza,  la  libertà  e  l'imputabilità,  mantenendo  al  subbietto 
la  facoltà  di  modificare  o  cambiare  anche  radicalmente  il  pro- 
prio carattere.  L'acuto  Critico  mostra  a  quest'uopo  le  contrad- 
dizioni inevitabili^  a  cui  i  fautori  di  questa  teoria  mettono  capo, 
e  quali  illogiche  conseguenze  deriverebbero,  quando  si  applichi 
al  diritto  sodale  di  punire,  e  alle  relazioni  della  società  verso 
i  malfattori.  Infatti,  egii  chiede  loro,  in  qual  senso  ammettono 
avere  il  subbietto  la  facoltà  di  modificare  o  cambiare  radical- 
mente anche  il  carattere  morale?  E  rifacendosi  a  investigare 
la  natura  del  soggetto,  trova  l'Io,  il  quale  per  molti  Determi- 
nisti non  è  nient'altro,  in  ogni  singolo  istante,  che  la  somma 
de'  suoi  stati  o  modi  di  essere;  somma  di  stati  o  modi  che 
formano  la  coscienza.  E  conveniva  metter  bene  in  chiaro  il 
significato,  in  che  si  accetta  l'Io,  poiché  taluni  lo  confondono 
con  la  coscienza,  onde  il  Maine-Biran  toglie  ogni  distinzione 
tra  di  loro.  Altri,  come  lo  Schopenhauer,  affermano,  che  la  co- 
scienza è  la  percezione  diretta  e  immediata  del  me  in  oppo- 
sizione alla  percezione  degli  oggetti  esteriori.  Il  Fouillée  am- 
mette il  fatto  sperimentale,  che  noi  abbiamo  coscienza:  essa 
però  è  sui  generis^  irreducibile  :  è  il  limite  non  trascendente 
ma  immanente  della  conoscenza  scientifica.  Di  mezzo  a  tali 
apprezzamenti,  con  accortezza,  il  prof.  Bonatelli  vuol  determi- 
nare il  concetto  dell'Io  e  della  coscienza,  poiché  con  tale  teo- 
ria dinnanzi  all'  affermazione  di  mantenere  integra  la  Li- 
bertà del  Volere,  si  distrugge  indirettamente  il  soggetto  dello 
stesso  Volere,  riposto  in  questo  caso  nella  riunione  di  un 
gruppo  di  circostanze,  di  modi,  di  fenomeni,  dipendenti  cia- 
scuno da  una  serie  di  cause  estranee  e  anteriori  a  lui  stesso. 
Né  vale  appellarsi  alla  facoltà  di  modificare  o  cambiare  il  ca- 
rattere, poiché  esso  é  già  modificato.  E  di  vero,  o  lo  é  neces- 
sariamente, o  sono  antecedentemente  i  gruppi  di  circostanze, 
di  modi,  di  fatti  che  lo  modificano  ;  in  entrambi  i  casi  é  tolta 
la  libbra  facoltà  e  si  muta  alla  imputabilità  la  sua  essenza, 
né  perciò  avrebbe  ragione  di  esserj  il  diritto  sociale  di  punire 
e  sarebbe  ingiustizia  la  pena  inflitta  ai  malfattori. 
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E  qui  ci  piace  avvertire  alla  teorica  di  taluni,  i  quali  stimane 
che  la  nostra  libertà  rimane  incolume,  anche  quando  ricono- 
sciamo la  influenza  dei  motivi  sulle  nostre  risoluzioni,  poiché 
essi  dicono,  che  questa  non  osta  al  carattere,  il  quale  è  for- 
mato da  noi;  #ion  oslano  i  motivi,  perchè  alla  loro  efficacia  è  ne- 
cessaria la  cooperazione  del  carattere.  A  cui  mette  conto  rispon- 
dere che  tale  enumerazione  e  tali  passaggi  non  tolgono  punto 
alla  teorica  l'impronta  del  determinismo,  né  affermasi  la  ve- 
rità del  libero  Arbitrio;  attesoché  se  il  carattere  è  formato  da 
noi,  lo  è  sempre  conforme  ai  motivi,  i  quaU  se  sono  impellenti 
ci  tolgono  di  essere  Uberi;  se  deboli,  resteremo  impassibili;  se 
dicesi  diversamente,  si  ricade  nel  presupposto  deUa  seconda 
quistione.  Non  formato  poi  il  carattere,  cade  l'avvertenza  sulla 
efficacia  dei  motivi,  quante  volte  non  ci  aggiriamo  in  un  cir- 
colo, appellandoci  ai  motivi  per  la  formazione  del  carattere.  D 
che  si  può  rilevare  dalla  stessa  teorica  sostenuta  da  questi  de- 
terministi, i  quali  affermano  che  la  causa  esterna,  per  diven- 
tare causa  finale,  deve  passare  per  il  mezzo  dell'intelletto;  per 
diventare  massima  ha  bisogno  di  essere  approvata  nella  sua 
universalità;  per  diventare  carattere  ha  bisogno  di  essere  se- 
guita costantemente.  Ma  qui  è  evidente  non  darsi  libera  ele- 
zione, essa  non  è  altro  che  un  giuoco  d'impulsi  e  di  reazioni, 
in  balia  di  continuo  ai  fatti,  alle  condizioni,  ai  fenomeni  este- 
riori; non  libertà  di  volere,  ma  assecondamento  o  inerzia  con- 
forme agli  stimoli  e  all'azione  riflessa, .  poiché  la  causa  produt- 
trice non  è  che  un'attività  originaria,  che,  alla  sua  volta,  da 
loro  è  intesa,  come  un'attività  che  a  grado  a  grado  viene  da 
noi  acquisita. 

Ma  ritornando  all'esame  critico  del  chiaris.  prof.  Bonatelli,  egli 
si  fa  ad  esporre  la  dottrina  da  lui  professata  sulla  Libertà  del 
Volere,  affermando,  che  qualsiasi  atto  nostro,  perchè  sia  imputa- 
bile deve  procedere  direttamente  o  indirettamente  dalla  Volontà. 
Reso  indiscutibile  il  valore  di  esso,  mostrala  falsità  dell'ipotesi 
che  il  Volere  possa  essere  determinato  da  un  sempUce  impulso,  e 
prende  quindi  in  considerazione  Faltra  teorica,  che  ammette  il 
concorso  di  una  ragione  e  di  un  impulso  insieme  combinati. 
In  quest'ultimo  caso  la  risposta  si  fa  chiara  dalle  osservazioni 
precedenti,  non  darsi,  cioè,  propria  e  vera  volizione,  se  non  vi 
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ha  una  ragione  concepita  dall'intelletto  e  adottata  dalla  volontà  ; 
di  che  il  nostro  critico  prende  occasione  per  dichiarare  senza 
sottintesi,  che  ogni  volizione  contiene  un  sillogismo,  di  cui  la 
premessa  maggiore  è  una  massima,  o  un  giudizio  puramente 
teorico  6  la  minore,  trattandosi  di  volizioni,  deve  contenere  l'e- 
lemento volitivo  e  servire  di  passaggio  dal  pensiero  alla  vo* 
lontà,  accettando  cioè  la  massima  afiPermata,  onde  si  addimo- 
strano i  due  elementi  insieme  combinati  della  ragione  e  del- 
l'impulso alla  effettuazione  libera  di  ogni  atto  imputabile. 

In  conferma  di  questo  principio  ci  sowengon  le  parole  del 
Janet  dettate  nel  suo  libro,  La  Morale^  il  quale  appunto  tende 
a  conciliare  la  legge  di  causalità  con  la  libertà.  (Livre  3^,  Chap. 
6^  e  7^).  Egli,  parlando  del  Leibniz  e  del  Kant  si  obbietta:  o  la 
legge  di  causalità  è  universale  e  senza  eccezione,  e  allora  non 
vi  ha  più  libertà,  e  per  conseguenza  moralità.  A  cui  senz'altro 
risponde,  la  libertà  non  è  per  nulla  contraria  ai  principio  di 
causalità,  poiché  ogni  atto  libero  ha  certamente  una  causa 
che  è  la  volontà  di  produrlo.  Un  atto  libero  non  esce  dunque  dal  * 
nulla,  esce  dalle  viscere  della  causalità  libera,  che  lo  contiene 
in  potenza,  e  Alla  quale  testimonianza  fa  eco  con  altre  parole 
il  Fonsegrive:  L'uomo  si  sente  libero  e  si  crede  libero.  Rompe 
lui  stesso  le  indeterminazioni  :  nulla  fuori  di  lui  non  può  rom- 
perle, poiché  queste  indeterminazioni  originano  dalla  parte  im- 
materiale del  suo  essere,  che  potendo  solo  concepire  l'univer- 
sale, può  solo  cosi  comparare,  apprezzare  e  giudicare.  Il  rom- 
pere queste  indeterminazioni  é  dunque  spontaneo.  Vi  ha  di 
più,  esso  è  intelligente,  imperocché  è  la  ragione  che  ha  costi- 
tuito l'indeterminazione  tutta  intera,  è  la  ragione  che  concepisce 
il  bene  universale,  è  la  legge  dell'ordine,  che  mette  il  bene  sen- 
sibile a  riscontro  del  bene  onesto;  é  infine  la  ragione,  che  dà 
all'elezione  la  forma  attribuitiva  d'un  giudizio,  e  che  permette 
d'esplicare  questo  giudizio;  l'atto  volontario  è  si  vicino  all'atto 
intellettuale,  che  Aristotile  ha  potuto  dire  con  verità:  Volere  e 
ragionare  è  la  medesima  cosa  ».  (Livre  2',  Chap.  3^).  E  il 
Beaussire  nei  Princìpii  della  Morale  avea  prima  affermato  con- 
formemente :  €  La  libertà  unita  alla  ragione  è  la  base  della  re- 
sponsabilità e  della  personalità  ».  (Livre  2^  Chap.  1*). 

Finaimeate  si  discute  sulla  scelta  originaria  fra  i  due  prin- 


326  BIBLIOGRAHA 

dpii  supremi,  e  che  si  esprimono,  o  con  la  soddisfazione  del 
subbietto  nell'azione  interess€U;a  ed  egoistica,  o  col  pregio  asso- 
luto dell'obbietto  nell'azione  disinteressata  e  doverosa.  La  scelta 
fra  questi  due  principii,  se  deve  essere  atto  morale,  non  può 
essere  involontaria  né  necessitata.  Non  involontaria,  perchè  essa 
dipenderebbe  da  cause  esterne  ;  sarebbe  buona  o  malvagia  per 
altrui  costrizione,  in  una  parola,  sarebbe  forzata.  Non  da  cause 
interne,  le  quali  per  influire  sulla  volontà,  è  mestieri  che  pas- 
sino attraverso  a  un  fatto  psichico,  e  vestendo  il  carattere  di 
motivi  impellenti,  spingerebbero  la  scelta,  al  bene  egoistico. 
«  Questo  poi,  come  si  esprìme  lo  scrittore,  non  potrà  giammai 
perdere  quel  carattere  indelebile,  sarà  un  egoismo  più  raffinato, 
un  interesse  meglio  inteso,  ma  sempre  interesse,  sempre  egoismo  i. 
Né  vale  invocare  l'intervento  deirintelligenza  e  della  ragione, 
€  poiché  esse  non  esprimono  che  la  contemplazione  mentale  d'una 
verità,  o  spetta  solo  alla  volontà  ad  attuarla  come  massima  i. 
Continua  poi  ad  oppugnare  altre  ipotesi,  che  potrebbero  essere 
"accampate  dai  Deterministi,  facendo  ragione  al  principio  della 
causalità  nel  volere,  se  non  pretendesi  andare  all'infinito,  o  ri- 
petere le  parole  di  Locke  e  Leibniz  :  «  Potere  noi  fare  quel  che 
vogliamo,  ma  non  poter  volere  quel  che  vogliamo  i,  l'acuto 
Crìtico  conchiude,  chej  la  volizione,  la  quale  adotta  l'uno  o  l'altro 
dei  due  principii  supremi,  è  una  volizione  assolutamente  origi- 
naria, indipendente  da  qualsiasi  altro  motivo  che  da  sé  stessa  e 
perciò  libera  nel  più  ampio  senso  della  parola Il  dire  l'op- 
posto é  smentito  dall'assoluta  impossibilità  di  escogitare  una  ra- 
gione qualunque,  possa  determinare  la  volontà,  o  scegliere  l'uno/ 
o  l'altro  dei  due  fini.  Perocché  qualunque  principio  s'immagini 
avere  esercitato  un  tale  influsso  sulla  volontà,  essendo  a  marcia 
forza  un  termine  contenuto  in  una  delle  due  serie,  che  met- 
tono capo  a  quei  due,  non  potrebbe  venire  adottato  se  non  in 
grazia  dell'essere  già  stato  adottato  quello  da  cui  dipende.  Con 
che  ci  aggireremmo  in  un  circolo  ». 

Assodata  questa  soluzione,  che  è  ad  un  tempo  rispondente 
alla  ragione  e  alla  libertà,  egli  elude  un'ultima  obbiezione, 
messa  innanzi  dai  Deterministi,  e  che  ci  piace  riferire  integrai- 
mente  con  le  infrascritte  parole:  «  Né  vale  il  ripetere  contro 
questa  libertà  nell'elezione  del  principio  supremo  queUo  chesuolsi 
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obbiettare  contro  la  libertà  d'elezione  in  riguardo  a  qualsiasi 
particolare  volizione,  cioè  che  la  scelta  volontaria,  se  non  fosse 
determinata  da  una  ragione,  sarebbe  l'effetto  del  caso,  d'un  ca- 
priccio inesplicabile,  d'una  causa  non  causa.  Perchè  qui  anzi 
la  cosa  si  inverte,  ossia  questa  obbiezione  sta  contro  la  scelta  non 
libera,  contro  la  scelta  necessariamente  determinata.  Da  che 
cosa,  infatti,  sarebbe  determinata,  postochè  non  ci  sono  ragioni 
di  nessuna  sorta  che  possano  giustificare  quelle  due  supreme? 
L'affermare  dunque  che  quella  scelta  è  determinata,  necessitata, 
equivarrebbe  al  dire  che  è  determinata,  necissatata  dal  caso, 
dal  capriccio,  dal  nulla  ».  E  qui  piace  aggiungere^  come  del 
pari  si  possano  ritorcere  le  speciose  dichiarazioni  ammannite 
da  alcuni  sulle  idee-motrici,  sulle  idee-forze,  sullo  stato,  cosi 
detto,  di  inibizione  che  passa  in  lavoro  di  ideazione,  o  di  questa, 
che  si  converte  in  impulso;  0  sulla  dottrina  fisiologica  dei  centri 
inibitori  e  dinamogenici,  che  non  diventeranno  mai  principii 
psichici,  e  vantaggiose  interpretazioni  dell'umana  libertà. 

Da  ultimo  torna  superfluo  avvertire,  come  l'abitudine,  ossia' 
l'influsso  delle  volizioni  antecedenti  sulle  susseguenti,  punto  non 
infermi  la  libertà  della  elezione,  né  tolga  la  possibilità  d'un  can- 
giamento profondo  di  indirizzo,  la  ripetizione  degli  stessi  atti 
compiuti  secondo  ragione,  facilita,  del  sicuro,  la  libertà  delle 
volizioni  posteriori,  sia  che  esse  si  volgano  al  principio  egoi- 
stico e  interessato,  o  al  disinteressato  ed  etico.  Tale  forza  del- 
l'abitudine è  pure  riconosciuta  dal  Beaussire  nel  suo  secondo 
libro  sulla  Morale  soggettiva,  per  quanto  egli  inclini  nel  con- 
cetto del  suo  lavoro  al  formalismo. 

In  questa  particolareggiata  rassegna  ci  siamo  attenuti  scru- 
polosamente al  pensiero  dell'Autore,  riportando,  per  quanto  ci 
fu  possibile,  le  parole  stesse  di  lui,  affinchè  spiccasse  l'acume  cri- 
tico del  dottissimo  prof.  Donatelli,  cotanto  fecondo  scrittore,  e 
si  manifestasse  il  grande  interessamento  da  lui  spiegato  nella 
giusta  difesa  della  Libertà  del  Volere.  La  lettura  di  questa  me- 
moria, ingenererà  negli  studiosi  spassionati  e  premurosi  la  pro- 
fonda convinzione,  che  né  con  leggerezza  né  con  quasi  avver- 
tita dimenticanza  sono  da   trattarsi  gli  strenui  difensori  della 

Libertà  del  Volere. 

Giacinto  Fontana 

Prof,  nel  GHddmìo  Virgilio  di  MantOTa. 
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Della  idea  delPewere,  Memoria  del  Socio  Luigi  Ferri.  —  Roma, 
tipografia  della  R.  Accademia  dei  Lincei,  1888,  pagg.  41.  — 
Serie  4%  memorie  delia  Glasse  di  acienze  morali,  storiche 
e  filologiche,  Voi.  IV.  Parte  1%  Ferie  accademiche. 

Dopo  avere  l'Autore  in  un  altro  scritto  {Della  idea  del  vero 
e  Bua  relazione  eolla  idea  dell'essere.  Reale  Accademia  dei 
Lincei  1887)  trattato  della  idea  dei  vero,  viene  con  questo  a 
discorrere  della  idea  deiressere.  E  in  primo  inogo  stabilisce 
un  principio  di  cui  si  varrà  nel  progresso  del  lavoro,  non  po- 
tersi cioè  convenevolmente  investigare  la  natura  delPessere 
senza  por  cura  eziandio  a  quella  della  conoscenza.  Imperoc- 
ché il  vero,  ossia  la  verità,  consiste  in  una  relazione  di  con* 
formità  fra  Tessere^  ossia  la  cosa,  e  il  pensiero  cioè  la  mente, 
la  conoscenza  intellettuale.  Ora  i  due  termini  di  questa  rela- 
zione,  il  pensiero  e  Tessere,  non  possono  essere  separati  fra 
loro  che  per  una  supposizione  mentale,  ossia  perchè  la  mente 
considera  l'uno  senza  attendere  eziandio  airaltro,  e  in  certo 
modo  presupponendo  che  quell'altro  non  esiste  ;  dacché  in 
realtà,  anche  allorquando  la  mente  considera  Tessere  in  sé 
separatamente  da  sé  stessa  che  lo  percepisce^  l'essere  è  sem- 
pre in  relazione  con  lei,  come  quello  che  ne  é  Toggetto,  il 
termine,  il  contenuto.  Di  poi  si  dà  la  definizione  nominale 
dell'essere,  e  per  essere  qui  si  intende  ciò  in  cui  tutte  le  cose 
reali  o  tutte  le  realtà  convengono,  ossia  ciò  che  é  comune  a 
tutte  le  cose  reali  e  a  tutte  le  realtà.  Perciò  l'essere  di  cui 
si  tratta  sarà  un  certo  reale  (Proemio).  Io  terzo  luogo  si  as- 
segna la  regola,  il  principio,  il  criterio  per  giudicare  se  una 
cosa  é  0  no  reale,  e  questa  regola  sì  é  la  azione  immediata  o 
piU  0  meno  mediata  ctie  essa  cosa  fa  sopra  di  noi.  Dappoiché 
la  percezione  esterna  e  la  percezione  interna  non  si  produ- 
cono senza  un'azione  che  su  noi  cade,  e  il  reale  non  può  es- 
ser conosciuto  che  direttamente  per  la  percezione  esterna  e 
e  per  la  percezione  interna,  o  col  mezzo  dell'una  o  dell'altra 
di  queste  percezioni;  perché  eziandio  quando  col  puro  razio- 
cinio deduciamo  la  esistenza  o  gli  attributi  di  certe  cose,  questo 
raziocinio,  se  é  legittimo,  deve  muovere  da  principi!  cavati 
dalla  esperienza,  ossia  da  fatti  (I). 
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Ciò  premesso  si  entra  a  parlare  dell'essere  reale  e  si  nota 
prima  di  tutto  che  esso  è  duplice,  reale  apparente  o  parvenza 
del  reale,  cioè  reale  fenomenico  o  fenomeno,  e  reale  in  sé. 
Appellasi  reale  apparente,  apparenza  del  reale,  reale  fenome- 
nico, fenomeno  ciò  che  pare  ed  appansce^  in  altri  termini  il 
reale  in  quanto  sì  mostra  od  appare  a  noi  allorquando  lo 
apprendiamo  con  percezione  sensitiva  estema;  mentre  reale 
in  so  denominasi  il  reale  in  quanto  è  conosciuto  dairintelletto, 
ossia  il  reale  in  quanto  causa  delle  nostre  sensazioni  e  in 
quanto  sostanza  a  cui  il  reale  apparente  o  fenomenico  si  rife- 
risce. Che  vi  sia  un  reale  non  apparente,  ma  tale  in  sé  stesso 
quale  noi  lo  apprendiamo,  si  riferisce  dal  fatto  della  coscienza, 
nel  quale  ò  data  la  esistenza  del  soggetto  e  principio  conoscente» 
e  pel  quale  il  soggetto  e  principio  conoscente  si  mostra  a  sé 
stesso  quale  veramente  è  in  sé  stesso.  Che  poi  si  dia  anco 
un  reale  apparente  o  fenomenico  lo  insegnano  quelle  fra  le 
scienze  positive  che  si  appellano  naturali  ;  dalle  quali  si  stabi- 
lisce che  i  colori  e  la  luce,  i  suoni,  gli  odori,  i  sapori,  il  caldo, 
il  freddo,  l'umido  e  l'arido,  il  ruvido  e  il  liscio,  il  duro  e  il 
morbido  e  vìa  dicendo  son  la  apparenza^che  i  corpi,  secondo 
i  varii  stati  in  cui  si  trovano,  hanno  rispetto  ai  diversi  nostri 
sensi  esterni,  ma  in  realtù,  ossia  in  quanto  queste  cose  sono 
conosciute  dalla  mente,  sono  tut'altro  da  quello  che  si  mostrano 
ai  medesimi  nostri  sensi.  Intanto  cade  in  acconcio  fare  una 
riflessione  ed  è  che  tutte  quelle  cose  adesso  enumerate  sono 
oggetto  dei  sensi  esterni  e  in  filosofia  si  '  appellano  perciò 
èensibili^  e  siccome  esse  non  sono  in  sé  stesse  quali  appariscono 
al  senso,  così  anche  le  scienze  naturali  ci  servono  di  argomento 
per  istabilire  che  i  sensibili  sono  apparenze  o  fenomeni  corri- 
spondenti però  a  certe  determinazioni  dei  corpi  nei  quali  ven- 
gono appresi.  Così  posta  in  sodo  la  esistenza  di  un  reale  ap- 
parente, vediamone  adesso  la  natura.  E  in  primo  luogo  osser- 
viamo che  i  sensibili,  secondo  Aristotele,  si  distinguono  in  proprii 
e  in  comuni,  e  sono  proprii  quelli  che  vengono  percepiti  da 
un  dato  senso  e  in  nessun  modo  dagli  altri  sensi,  come  suc- 
cede del  colore  rispetto  alla  vista,  del  suono  rispetta  all'udito 
e  via  discorrendo,  laddove  sono  comuni  quelli  che  possono  es- 
sere appresi  da  pili  di  un  senso,  come  la  grandezza  o  esten* 
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filone,  la  figura,  il  numero,  il  moto  e  la  quiete;  I  moderni 
hanno  diviso  le  qualità  che  noi  percepiamo  nei  corpi  in  secon- 
"^  darle  e  in  primarie,  intendendo  per  qualità  secondarie  i  colorì, 
i  suoni,  gli  odori,  ecc.,  e  per  qualità  primarie,  la  estensione, 
la  forma,  la  mobilità  e  la  solidità,  e  chiamando  le  une  e  )e 
altre  in  tal  modo  perchè  le  qualità  primarie  sono  come  il 
sostegno  e  il  fondamento  delle  qualità  secondarie.  Come  ben 
si  vede  ambedue  le  divisioni  si  convengono  tra  loro,  e  la  so- 
lidità è  la  sola  aggiunta  importante  che  i  moderni  in  ciò  hanno 
fatto  (II), 

£  d'uopo  adesso  dimostrare  che  tanto  la  qualità  primaria 
quanto  la  secondaria,  tanto  il  sensibile  comune  quanto  il  sen- 
sibile proprio,  dipendono  in  parte  dal  senso  ossia  dal  subietto 
senziente  e  sono  quindi  in  parte  subiettivi  e  appartengono  perciò 
alla  materia  in  quanto  è  in  relazione  coi  sensi  non  in  quanto 
è  in  so,  ma  in  parte  dipendono  da  qualche  cosa  che  opera  nel 
senso,  dall'obietto,  onde  sono  anche  obiettivi.  Che  il  sensibile 
dipenda  in  parte  dal  senso  e  sia  in  parte  subiettivo,  rispetto 
al  sensibile  proprio,  si  dimostra  in  primo  luogo  per  questo, 
che  distrutto  un  seqso  più  non  si  può  percepire  il  relativo 
sensibile,  quantunque  per  gli  altri  sensi  ci  possiamo  accer- 
tare che  tuttora  nel  corpo  esiste  ciò  per  cui  in  esso  noi  per- 
cepivamo quel  sensibile  :  e  in  secondo  luogo  si  conferma  per- 
chè da  una  parte  un  medesimo  corpo  percepito  coi  diiferenti 
sensi  si  manifesta  a  ciascuno  di  essi  in  un  modo  diverso,  alla 
vista  come  colorato,  all'udito  come  sonoro,  all'odorato  come 
odoroso,  e  da  altra  parte  cose  odorose,  sapide,  resistenti  e 
va  dicendo  offerte  a  un  medesimo  senso,  per  atto  di  esempio 
alla  vista,  si  apprendono  sotto  una  sola  'forma  che  è  quella 
del  colore;  il  che  è  segno  che  il  sensibile  non  è  in  sé  stesso 
quale  al  senso  apparisce,  perchè,  se  fosse  in  sé  stesso  quale 
al  senso  apparisce,  un  unico  corpo  dovrebbe  da  tutti  i  sensi 
percepirsi  ad  un  modo,  e  ciascun  senso  dovrebbe  in  ciascun 
corpo  percepire  tutti  quei  sensibili  che  invece  esso  non  vi 
percepisce,  ma  vi  percepiscono  gli  altri  sensi.  Che  poi  anche 
il  sensibile  comune  dipenda  dal  senso  si  prova,  perchè  esso 
partecipa  della  natura  del  sensibile  proprio,  in  quanto  è  in- 
separabile  da  esso,  manifestandosi  in  esso,  crescendo   o  sce* 
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mando  secondo  esso  e  secondo  la  disposizione  dei  sensi^  come 
ne  Canno  fede  le  illusioni  della  prospettiva  e  della  pittura.  Ma* 
d*altra  parte  che  il  sensibile  sia  obiettivo  e  dipenda  da  qual- 
che cosa  diversa  ed  esterna  al  senziente,  si  pone  in  sodo  ri- 
correndo alla  coscienza.  Imperocché  questa  ci  insegna  che 
rispetto  al  sensìbile  proprio  noi  lo  apprendiamo  come  cosa 
che  si  trova  o  viene  dal  di  fuori;  in  quanto  allorché  perce- 
piamo un  colore,  un  suono,  un  odore,  un  sapore,  la  resistenza 
e  la  temperatura  dei  corpi,  non  crediamo  di  esser  noi  colo- 
rati, sonori,  odorosi,  sapidi,  resistenti,  caldi  o  freddi,  ma  que- 
ste qualità  le  attribuiamo  ai  corpi  che  allora  apprendiamo,  e 
perciò  le  riferiamo  a  qualche  cosa  diversa  da  noi  e  che  é  fuori 
di  noi.  In  secondo  luogo  si  dimostra  perché  il  sensibile  pro- 
prio é  sempre  accompagnato  da  alcuno  dei  sensibili  comuni, 
quali  la  estensione  e  il  moto,  e  inoltre  é  accompagnato  an- 
cora dalla  resistenza/  e  la  estensione  sia  piena,  sia  voluminosa, 
cioè  partecipante  di  tre  dimensioni,  il  moto,  cioè  Fazione  che 
il  sensibile  fa  sul  senso  a  fine  che  esso  sensibile  venga  ap- 
preso, e  sopratutto  la  resistenza,  la  osservazione  ci  attesta  che 
vengono  dall'esterno  e  sono  obiettivi,  mentre  Tatto  della  per- 
cezione che  abbiamo  del  sensibile  la  medesima  osservazione 
ci  mostra  che  viene  dall'interno  ed  è  subiettivo;  imperocché 
in  primo  luogo  Tuna  cosa  é  opposta  e  in  contrasto  assoluto 
con  Taltra,  in  quanto  il  medesimo  atto  della  percezione  del 
sensibile  è  inesteso,  privo  di  moto,  ossia  di  impressione  e 
privo  altresì  di  resistenza,  e  in  secondo  luogo  perchè  la  sen- 
sazione viene  limitata  e  resa  passiva  dal  sensibile  comune^ 
quale  la  estensione  e  il  moto  o  impressione,  e  della  resistenza, 
cose  che,  come  si  è  notato,  accompagnano  il  sensibile  proprio* 
Per  le  cose  dette  è  manifesto  eziandio  che  il  sensibile  co- 
mune, oltre  essere  subiettivo,  viene  esso  pure  da  qualche 
còsa  esterna  a  noi  ed  è  quindi  altresì  obiettivo.  In  modo  che  può 
stabilirsi  che  il  sensibile  in  generale,  sì  il  proprio  e  sì  il  comune^ 
ha  una  natura  relativa  e  il  suo  essere  dipende  da  una  rela- 
zione fra  il  senziente  e  la  causa  esterna  che  produce  la  sensa* 
zione  e  gli  fa  apprendere  quel  dato  sensibile  (III). 

Dalla    considerazione   intorno   alla   natura   del  reale  ap- 
parente  in   generale   siamo   resi   atti   a  determinare  ezian- 
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dio  il  numero  degli  elementi  che  vi  sono  o  vi  appari- 
sconOy  e  sono  questi  tre:  estensione,  moto,  o  impressione 
sul  senso,  e  resistenza.  Il  primo  dei  quali,  cioè  la  estensione, 
può  chiamarsi  elemento  geometrico^  perchè  dà  al  sensibile 
una  apparenza,  una  figura  o  un  volume;  il  secondo,  ossia  il 
moto,  può  appellarsi  elemento  m^ecanieo,  perchè  produce 
sopra  di  noi  una  impressione  ed  è  cagione  che  per  questa 
impressione  in  noi  nasca  la  percezione  sensitiva;  e  il  terzo, 
eioè  la  resistenza,  può  denominarsi  elemento  dinamico,  ossia 
elemento  potenziale  od  elemento  di  forza,  in  quanto  fa  sì  che 
il  sensibile  ci  apparisca  come  cosa  che  viene  dall'esterno  e 
dairesterno  opera  su  noi  e  ci  modifica,  e  ci  sembri  quindi 
causa  della  sensazione  che  ne  abbiamo,  ed  una  forza  da  noi 
distinta  e  a  noi  opposta.  Vediamo  adesso  quale  sia  la  abitu  • 
dine  0  la  relazione  che  questi  tre  elementi  hanno  fra  di  loro. 
Primieramente  pertanto  si  vuol  considerare  la  sensazione  e- 
sterna  e  il  sensibile  esterno  o  fenomeno  sotto  due  aspetti, 
sotto  l'aspetto  causale^  cioè  in  quanto  essa  sensazione  si  pro- 
duce ed  esso  sensibile  appare  a  noi,  e  sotto  l'aspetto  eostitu- 
tiDo  0  attuato,  cioè  in  quanto  essa  sensazione  si  è  prodotta 
e  il  sensibile  è  presente  ed  oggetto  di  lei.  Ciò  ammesso,  con- 
siderato il  sensibile  sotto  l'aspetto  causale,  apparisce  come 
l'elemento  meccanico  o  moto,  e  l'elemento  dinamico  o  la  re- 
sistenza siano  il  principio  e  la  condizione  dell'elemento  geo- 
metrico, cioè  della  estensione  o  del  volume.  Imperocché  da 
una  parte  la  estensione  o  il  volume  non  possono  esser  sen- 
titi 0  percepiti  se  dalla  forza  esterna  non  si  è  prodotta  sui 
nostri  sensi  un'impressione  che  ce  li  faccia  percepire,  e  l'im- 
pressione è  moto;  e  da  altra  parte. la  resistenza,  producendo 
una  impressione,  è  moto  essa  pure.  Ma  la  estensione  su- 
perficiale  o  voluminosa  non  è  per  sé  stessa  principio  né  con- 
dizione efficace  del  moto  e  della  resistenza,  potendo  il  moto 
e  la  resistenza  concepirsi  dall'intelletto,  in  quanto  all'ele- 
mento attivo  che  implicano  senza  di  essa.  Per  contrario  consi- 
derato il  sensibile  sotto  l'aspetto  costituito  o  attuato,  Teslen- 
sione  è  condizione  per  cui  si  percepisca  il  moto  e  la  resistenza: 
dappoiché  nessuna  cosa  può  esser  sentita  come  resistenza  o 
come  mobile,  se  nel  tempo  stesso  non  si  sente  come  estesa» 
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in  guisa  da  dire  che  la  estensione  è  l'apparenza  del  mobile  e 
del  resìstente,  la  forma  sotto  la  quale  si  apprendono  queste 
cose  e  nella  quale  esse  ci  si  manifestano.  Frattanto  come 
per  incidenza  si  avverta  che  l'estensione  è  irreducibile,  cioè 
noi  non  arriviamo  a  comprendere  come  mai  ella  ci  possa 
apparire.  Imperocché  se  si  dice  che  essa  ci  appare  perchè 
deriva  da  minime  azioni  inestese  e  da  punti  attivi  o  atomi 
di  forza  che  con  la  loro  moltitudine  innumerabile  produr- 
rebbero nell'essere  semplice  delPanima  una  apparenza  di  con- 
tinuità confondendosi  gli  uni  con  gli  altri,  si  domanda  in  qual 
modo  con  punti  inestesi  e  semplici  si  può  formare  e  costruire 
ciò  che  in  ogni  piti  piccola  parte  è  esteso  e  divisibile^  come 
sono  i  corpi  che  percepiamo  con  la  vista  o  col  tatto  (IV)? 

Dalle  cose  dette  poi  conseguitano  due  corollari!.  L'uno  si 
è  che  essendo  il  sensibile  una  apparenza  corrispondente  però 
ad  una  causa  esterna  che  in  in  noi  la   produce,  discende  di 
qui  che  il  mondo,  nel  quale   viviamo  e  il   quale    percepiamo 
col  senso,  è  un  mondo  di  apparenze,  ma   di  apparenze  reali, 
non  illusorie,  aventi  cioè  una  cagione  o  forza   che  le  genera 
in  noi,  e  che  il  mondo,  che  con  la  mente   contempla  il   filo- 
sofo, e  che  è  la  cagione  e  la   sostanza   del  mondo  sensibile 
percepito  dai  senzienti,  è  del  tutto  diverso.  Nondimeno  è  gran- 
demente importante  per  l'umanità  che  vi    sia  questo   mondo 
sensibile  o  apparente,  perchè  altrimenti  non  vi  sarebbero  più 
dolci  affetti  che  rendono  cara  la  vita  e  altresì  mancherebbero 
le  arti  belle,  quali  la  poesia,  la  pittura,  la  musica,  venendo  meno 
i  suoni,  i  colori  e  per  conseguenza  le  immagini  loro  che  la  im- 
maginazione  combina  e  si  variamente   intreccia.   Il  mondo 
composto  di  forze  e  spoglio  delle  apparenze  sensibili  adunque  è 
runico  che  la  filosofia  possa  stabilire  come  esistente  in  sé  e 
anteriore  al  mondo  sensibile  che  è    una  sua   manifestazione; 
e  ciò  viene  dalle  scienze  naturali  confermato,  imperocché  in- 
segnano che  il  senso,  dato  il  quale  è  dato   il    mondo   delle 
apparenze,  e  tolto  il  quale  questo  mondo  pure  è  tolto,  non  e- 
sistette  sempre  sulla  terra,  ma  prima  di  esso  vi  fu  la  vita  ve- 
getativa delle  piante  e  ancora  prima  la  materia  non  vivente  (V). 
L'altro  corollario  è  che,  come   si   è  detto,    la  resistenza, 
salvo  una  particolarità  indefinibile  di  sentimento  di  pressione 
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e  Tessere  essa  indizio  chiaro  di  una  attività  esterna,  altro 
non  essendo  che  moto  opposto  al  senziente,  si  può  ridurre 
essa  pure  al  moto,  e  in  tal  caso  gli  elementi  del  sensibile  o 
fenomeno  vengono  a  essere  due,  la  estensione  e  il  moto.  Pas- 
sando adesso  a  considerare  quello  che  su  questo  punto  del 
reale  apparente  tengono  le  scienze  naturali,  è  facile  vedere 
come  tra  esse  e  la  filosofia  vi  sia  concordia,  finché  le  prime 
pigliando  questi  due  elementi  del  sensibile  o  del  fenomeno 
come  apparenze  o  parvenze  di  forze  a  noi  estranee,  mediante 
l'osservazione,  l'esperimento  e  il  calcolo,  determinano  le  pro- 
prietà e  le  relazioni  di  esse  apparenze;  mentre  la  concordia 
cessa  allorquando  per  questi  elementi  medesimi  pretendono 
spiegare  il  reale  in  sé  (VI). 

Invero  secondo  la  dottrina  atomistica,  per  la  quale  cia- 
scuna cosa  che  compone  il  mondo  materiale  o  sensibile  è 
composta  di  particelle  indivisibili,  ossia  di  atomi  estesi,  inerti, 
cioè  perfettamente  indifferenti  al  moto  e  al  riposo,  e  ineia- 
stici,  cioè  perfettamente  duri,  il  moto  non  appartiene  alla  na- 
tura di  essi  atomi,  ma  é  un  accidente,  di  cui  non  hanno  in 
sé  il  principio.  Ora  invece  in  filosofia  è  certo  che  la  materia 
si  converte  con  la  forza  e  col  moto,  e  che  la  estensione,  il 
volume  e  la  resistenza,  non  sono  che  apparenze  della  forza; 
perchè  la  estensione,  il  volume  e  la  resistenza,  ridotti  a  sé 
stessi  sono  astrazioni  vuote  incapaci  di  qualsivoglia  attività, 
mentre  tutto  ciò  che  si  percepisce,  si  percepisce  in  quanto  é 
attivo,  ossia  in  quanto  nella  sua  natura  è  inchiusa  l'attività 
e  il  moto  (VII). 

Ma  cade  a  proposito  osservare  come  questa  dottrina  non 
possa  riceversi  perchè  non  solo  è  in  contradizione  con  la 
filosofia,  bensì  anche  perché  è  in  contradizione  con  altre 
dottrine  comunemente  accettate  nelle  scienze  naturali  mede- 
sime e  primieramente  con  quella  dei  gas;  in  quanto,  mentre 
per  la  dottrina  atomistica  gli  atomi  sarebbero  inelastici  e  per- 
fettamente  indiiferenti  al  moto  e  al  riposo,  nella  teoria  dei 
gas,  i  gas  sarebbero  perfettamente  elastici  e  in  continuo  moto. 
Di  poi  si  ammette  costà  che  la  materia  che  ha  formato  il 
mondo  da  prima  fosse  allo  stato  gassoso  o  aeriforme,  in  se- 
guito liquida  e  in  fine  solida:  la  quale  posizione  è  in  centra- 
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dizione  con  quella  degli  atomi  duri  e  inerti  se  per  porla 
insinua  la  forza  negli  atomi  (il  che  à  manifesto),  e  non  p 
riceverai  ae  si  ammette  un  mezzo  di  forza  distinto  dai  coi 
ma  che  avvolge  i  corpi,  perchè  in  tal  caso  si  viene  a  togli* 
ai  sensibili  o  fenomeni  la  forza  ossìa  la  cagione  da  cui 
pendono  e  per  cui  si  producono  nei  senzienti.  Inoltre  la  d 
trina  che  comunemente  si  tiene  intorno  al  calore,  alla  lu 
alla  elettricilù,  al  magnetismo,  come  quella  che  pone  ea 
wtati  cose  forme  di  moto  o  di  vibrazione  convertibili  le  i 
nelle  altre  in  modo  che  la  forza  si  conserva  perchè  non 
distrugge  ma  si  trasforma,  ripugna  con  l'altra  degli  aU 
duri  e  inerti,  poiché  par  questa  i  moti  ohe  producono  il 
lore,  la  luce,  la  elettricità,  il  magnetismo  e  altri  stati  dei  ce 
non  si  sa  donde  originerebbero.  Ancora  le  proporzioni  deAi 
nelle  quali  gli  elementi  chimici  della  materia  si  combini 
fra  loro  e  producono  non  una  mistione  ma  un  misto  o  v 
corpo  nuovo,  non  si  possono  spiegare  in  altro  modo  che 
nendo  la  materia  esser  dotata  di  particolari  forze,  ossia  ess 
essa  slessa  forza.  Eziandio  elementi  estesi  e  mobili  non  ] 
sono  dare  spiegazione  della  riproduzione,  della  assimilazk 
dell'accrescimento  interiore  e  della  ordinata  formazione  d 
parli  dagli  esseri  viventi  e  delle  altre  funzioni  che  compie 
In  ultimo  con  la  dottrina  atomistica  non  si  pub  render 
gione  della  conoscenza  si  sensitiva  e  si  intellettiva:  impei 
che  a  line  che  si  produca  la  conoscenza  si  richiede  una 
municazione  fra  l'oggetto  conosciuto  e  il  soggetto  conosce 
e  gli  atomi  ossia  i  corpi  estesi  e  mobili  non  iwssono  mett 
in  relazione  o  in  comunicazione  col  senso  e  con  la  me 
che  sono  realtà  prive  di  estensione  speciale,  non  avendo 
esw  nulla  di  comune.  Questa  posizione  degli  atomisti  poi 
fatto  sì  che  i  varii  filosofi  mettessero  fuori  le  tante  e  divi 
loro  dottrine  sopra  la  intima  comunicazione  fra  l'oggetto 
soggetto  necessaria  a  spiegare  la  conoscenza,  quali  sono  qu 
del  Berkeley,  Dea  Cartes,  Spinoza,  Malebranche,  Geulin 
LeibQitz  (Vili). 

Veduta  cosi  la  natura  del  reale  apparente  ossia  del  fi 
meno,  consideriamo  adesso  le  sue  forme,  cioè  i  modi  in 
esso'ci  appare,  le  quali  sono  lo  spazio  e  il  tempo,  poiché  I 
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)  che  bì  apprende  col  senso  o  si  apprende  in  quanto  spa- 
ile 0  temporale,  cioè  in  quanto  fornito  di  spazio  o  di  tempo, 
in  quanto  avvenente  nello  spazio  o  nel  tempo.  la  ordine 
o  stabilire  la  natura  dello  spazio  i  filosofi  non  sono  di  ac- 
rdo,  ma  tutte  le  costoro  opinioni  si  possono  ridurre  a  tre 
issi:  l'una  per  cut  lo  spazio  k  cosa  del  tutto  subiettiva,  ed 
!Ìoè  una  apparenza,  una  intuizione,  una  visione  del  soggetto; 
!tra  per  cui  è  cosa  del  tutto  obiettiva  ed  è  una  realtà  infi- 
a,  sussistente  per  sé  ed  eterna,  ovvero  un  attributo  non 
■no  necessario  di  tale  realtà;  la  terza  per  cui  senza  essere 
spazio  una  sostanza  o  un  attributo,  ha  tuttavia  una  esistenza 
iettiva,  consistendo  in  una  speciale  relazione  delle  cose  cor- 
ree,  delle  parti  e  degli  elementi  loro.  Di  fatti  per  Platone 
spazio  é  il  soggetto  delle  apparenze  sensibili  e  delle  cose 
lerabili,  ossia  è  il  luogo  o  la  matrice  prima  delle  cose, 
r  gli  Atomisti  tanto  antichi,  come  Democrito  ed  Epi- 
ro, quanto  nioderni,  è  il  vuoto  immenso,  infinito  ed  eter- 

contenente  dei  mondi  che  in  esso  si  formano  e  si  di- 
nggono  per  la  aggregazione  e  disaggregazione  degli  a- 
ni.  Per  Aristotele  invece  6  una  relazione  del  limitato  col 
litante  e  consiste  nelle  dimensioni  del  corpo  contenente  ri- 
ite  al  corpo  contenuto,  ossia  nelle  dimensioni  per  le  quali 

corpo  si  cbiude  in  sa  stesso,  in  modo  che  il  luogo,  rìsul- 
0  di  questa  relazione  e  cui  egli  definisce  «  superficie  prima 
mobile  del  corpo  ambiente,  ossia  termine  o  confine  immo- 
B  primo  del  contenente  {Physiea,  lib.  IV,  eap.  IV,  tetto 
nune,  ed.  41  e  42,  Bekker  212-a)  >,  costituisce  la  natura  dallo 
izìo.  Secondo  il  Des  Gartes  lo  spazio  è  la  estensione  infl- 
B  del  mondo,  ossia  la  sostanza  materiale  universa.  Per  lo 
inoza  è  uno  degli  attributi  infiniti  ed  eterni  della  sostanza 
ina.  Pel  Malebranche  è  una  estensione  intelligibile  o  Idea 
ina,  principio  potenziale  del  mondo.  Giusta  il  Newton  e  il 
irke  è  la  stessa  immensità  divina,  perchè  Dio  per  ciò  che 
Bte  da  per  tutto  costituisce  io  spazio,  ed  è  quasi  il  sensorio 
Dio.  Il  Rosmini  ne  fa  ora  un  termine  finito  di  un  senti' 
nta  corrispondente  nell'essere  animato,  ed  ora  il  termine 
[nitato  di  un  sentimento  non  dissimile  da  un'anima  univer- 
"sale  :  e  erode  potersi  tale  spazio  osservare  riducendoci  noi  in 
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uno  Stalo  immobile  di  quiete  assoluta,  nei  quale,  chiusi  tutU 
i  meati   dei  sens*,  consideriamo   noi  stessi;  dappoiché  allora 
proviamo  il  sentimento  di  un  esteso  uniforme  e  illimitato,  for- 
nito delle  tre  dimensioni  o  perciò   voluminoso,  esteso  che  il 
soggetto  sente  come  qualche  cosa  che  è  unito  a  lui,  di  modo 
che  la  realtà  di  cotale   esteso,  che  non  è  altro  che  lo  spazio, 
è  relativa^  io  quanto  dipende  dal  sentimento  di  cui  è  il  ter- 
mine. Per  il  Locke  lo  spazio  consta  di  rapporti  di  estensione 
ed  è  obiettivo  come  !a  estensione.  Per  lo    Hume  è  una  rela^ 
zione  dei  fatti  sensibili   che  si   insinua  nella   mente  con  le 
sensazioni  ed  è  una  delle  leggi  fondamentali  della  intelligenza. 
Per  lo  Spencer  e  per  il  Bain  io  spazio  è  la  somma  o  censo- 
lidazione  di  tutte  le  coesistenze  dal  soggetto  percepite  e  astratte 
dai  corpi  tra  cui  intercedono,  ed  ha  quindi  la  stessa  realtà  di 
queste  relazioni  che  sono  in  concreto  tra  i  corpi.  Peraltro  secondo 
lo  Spencer  le  esperienze  e  le  astrazioni  del  genere  umano  si 
sono  accumulate  e  trastormate  in  una  intuizione  ereditaria,  per 
la  quale  lo  spazio  apparisce  come  il  contenente  universale  e  a' 
priori  di  tutte  le  cose.  Passando  adesso  a  coloro  che  fanno  dello 
spazio   una  cosa  del   tutto  subiettiva,  vediamo  il  Berkeley   il 
quale  pone  che  come  l'essere  dei  corpi  o  della  materia  con- 
sisto neli'esser  percepito,   così  avviene  ancora  dello  spazio, 
contenente  di  tali  cose.  Il  Kant,  senza  jaiTermare  o  negare  che 
vi  sia  fuori .  di  noi  qualche  cosa   corrispondente  allo  spazio, 
pone  che  lo  spazio  è  una  forma  o  una  intuizione  del  senziente 
e    attraverso  la  quale  egli  vede   le  cose   spaziali  o  situate 
nello  spazio,  ossia  è  una  visione  o  una  intuizione  òhe  per  la 
particolare  costituzione  di  lui  si  genera  nel  senziente,  alla  me- 
desima guisa  che  il  colore  rosso  del  vetro  ò  una  forma  o  una 
maniera  della  visione  e  a  traverso  la  quale  si  vede  il  rosso  su 
le  cose  (IX). 

Queste  sono  le  principali  opinioni  su  lo  spazio.  A  fine  poi 
dì  dare  la  soluzione  al  presente  quesito^  notiamo  come  qua 
per  ispazio  si  intende  ciò  che  sembra  essere  come  il  contenuto 
a  il  ricettacolo  universale  di  tutte  le  cose  corporee  che  si  per- 
cepiscono col  senso.  Ammesso  questo  apparisce  come  lo  spazio 
non  sia  un'entità  reale  di  sostanza  o  di  attributo,  perchè  allo 
spazio  non  appartiene  né  la  resistenza,  nò  il  moto,  proprietà 
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dei  corpi,  dappoiché  essa  non  opera  su  noi.  D'altra  parte  è 
pure  manifesto  che  lo  spazio  non  è  cosa  del  tutto  subiet- 
tiva, ma  ha  un  fondamento  o  una  corrispondenza  nella 
realtà;  dacché  senza  la  realtà  e  senza  i  corpi  lo  spazio  non 
sarebbe  percepito.  La  estensione  poi,  cioè  il  volume  o  le  tre 
dimensioni  (lunghezza,  larghezza,  profondità),  è  comune  allo 
spazio  e  ai  corpi;  imperocché  grande  o  piccolo  ogni  corpo  é 
esteso  o  voluminoso,  e  non  può  essere  esteso  o  voluminoso 
senza  occupare  una  estensione  che  non  è  la  sua,  ma  è  quella 
dello  spazio  in  cui  é.  Perciò  lo  spazio  non  é  altro  che  esten- 
sione, cioè  forma  apparente  delle  cose  corporee  e  condizione 
per  cui  esse  ci  appariscano  (X). 

Or  qui  cade  in  acconcio  osservare  come  le  dimensioni  dello 
spazio  aggiunte  alle  tre  comunemente  note  sotto  il  nome  di 
quarta  e  di  altre  dimensioni,  non  appartengono  alla  natura 
sensìbile  e  reale  di  esso.  Quanto  poi  alla  sua  origine,  la  no- 
zione di  spazio  in  certo  modo  è  acquisita  e  in  certo  modo 
innata,  imperocché  non  potremmo  averla  senza  l'azione  delle 
forze  corporee,  e  d'altra  parte  Testensione  che  ne  costituisce 
il  contenete  essenziale  partecipa,  come  si  é  veduto,  della  sub- 
bìettività  delle  sensazioni  e  quindi  della  nostra  natura  o  di- 
sposizioni native.  Se  nonché  a  questo  proposito  è  a  notare 
una  opinione  singolare  dell'Herbart  e  dello  Spencer,  ed  è  che, 
secondo  essi,  la  nozione  di  spazio  deriva  dalla  nozione  di  tem- 
po. Imperocché,  dicono,  una  relazione  temporale  fra  due  o 
piti  termini  inchiude  che  questi  si  succedano  in  guisa  che  noi 
siamo  costretti  di  passare  dal  precedente  al  susseguente  o  di 
risalire  dal  susseguente  al  precedente;  mentre  una  relsizione 
di  spazio  fra  due  o  più  termini  non  implica  di  passare  dal  prece- 
dente al  susseguente  e  di  risalire  dal  susseguente  al  precedente, 
ma  soltanto  di  passare  da  uno  a  un  altro  contiguo.  Ciò  posto 
se  noi  avendo  appreso  una  relazione  fra  più  termini  possiamo 
passare-  da  uno  a  un  altro  contiguo  indifferentemente,  in  tal  caso 
la  relazione  che  apprendiamo  fra  questi  termini  non  é  di  pre- 
cedenza o  di  successione,  cioè  di  tempo,  ma  di  coesistenza, 
ossia  di  spazio  e  non  di  tempo.  Peraltro  questa  opinione 
non  può  in  nessun  modo  riceversi,  e  a  mostrar  iciò  basta 
osservare  che  simultaneo,  coesistente  ed  esteso  sono  cose 
del  tutto  diverse.  Invero  simultaneo  dinota  una  relazione  di 
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tempo,  coesìstente  una  relazione  che  può  essere  di  spazio  e 
dì  tempo»  ed  eòtc^j  una  relazione  solamente  dì  spazio.  Adunque 
se  noi  dopo  avere  appreso  una  serie  di  termini  che  si  succe- 
dono rifacciamo  cotesta  serie  non  già  con  l'ordine  di  succes- 
sione, ma  con  un  ordine  indiilerente  in  modo  da  considerare 
i  termini  come  coesistenti  o  avvenenti  nello  stesso  momento» 
acquistiamo  la  nozione  di  simultaneo,  non  già  la  nozione  di 
esteso  o  di  spazio,  perchè  diversi  termini,  conosciuti  solamente 
sotto  la  ragione  della  successione,  non  sono  conosciuti  né  come 
spaziali  0  estesi,  nò  come  disposti  in  ordine  spaziale  o  esteso» 
ma  i  termini  sono  conosciuti  come  non  aventi  alcuna  relazione 
con  lo  spazio  e  Tordine  è  conosciuto  pure  come  non  avente 
alcuna  relazione  col  medesimo  spazio.  Ugualmente  non  può 
ammettersi  un'altra  posizione  che  la  estensione  ci  sia  data 
dalla  percezione  del  moto;  perchè  il  moto  inchìude  la  esten- 
sione e  lo  spazio,  non  potendosi  percepire  una  cosa  come 
mobile  se  non  si  percepisce  come  estesa  o  spaziale  e  se  non 
si  percepisce  uno  spazio  nel  quale  si  muove.  Così  pure  è  as- 
surdo il  dire  che  noi  proiettiamo  lo  spazio  fuori  di  noi;  perchè 
lo  spazio  costituisce  appunto  il  di  fuori,  e  il  di  fuori  è  la 
condizione  per  cui  si  possano  cdncepire  proiezioni,  cioè  linee, 
punti,  distanze,  e  direzioni  (XI). 

Passiamo  adesso  a  considerare  Taltra  forma  del  reale  ap- 
parente, forma  che  si  è  detto  essere  il  tempo.  Quanto  alla 
sua  orìgine  la  nozione  del  tempo  viene  dal  di  dentro,  ossia  è 
data  dalla  percezione  interna  che  noi  abbiamo  di  noi  stessi 
e  dei  nostri  modi.  Difatti  percependo  noi  stessi  in  un 
momento  dato  e  ricordando  un'altra  percezione  che  di  noi 
stessi  avemmo  in  un  altro  momento,  noi  percipiamo  una 
successione  di  stati  nostri,  ed  in  oltre  percepiamo  la  per- 
manenza nel  suo  essere  o  durata  del  soggetto  di  cotesti  stati, 
cioè  di  noi  ;  e  nella  percezione  della  successione  o  flussione 
degli  stati»  tanto  se  è  continua  ed  uniforme,  quanto  se  è  in- 
termittente e  varia,  e  della  permanenza  del  soggetto  di  essi, 
dimora  la  percezione  del  tempo.  Acquistata  in  tal  modo  la 
nozione  del  tempo»  col  mezzo  dei  sensi  e  della  memoria  pos- 
siamo riferirla  alle  cose  esteriori  e  così  svolgerla;  dacché  a- 
V  endo  appreso  un  dato  corpo»  apprendendolo  di  nuovo  e  ri- 
cordandoci della  prima  percezione»  noi  percepiamo  una  suc« 
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cessione  di  stati  che  appartengono  a  questo  corpo,  percepiamo 
Ja  sua  identità  o  permanenza  nell'essere,  mediante  ciò  che 
di  esso  non  è  mutato  e  in  siffatta  guisa  apprendiamo  questo 
corpo  come  cosa  temporale  o  che  è  nel  tempo,  ossia  appli- 
chiamo ad  esso  la  nozione  del  tempo.  Ora  come  lo  spazio  ò 
la  forma  propria  dei  fatti  esterni,  così  il  tempo  è  la  forma 
propria  del  fatti  interni,  ossia  i  fatti  interni  sempre  ci  appari- 
scono e  si  percepiscono  nel  tempo  :  la  qual  cosa  diviene  ma- 
nifesta per  la  considerazione  che  i  fatti,  interni  sèmpre  ci 
appariscono  e  si  percepiscono  non  punto  come  contigui  ed 
esteriori  gli  uni  agli  altri  per  coesistenza  di  punti  estesi,  ma 
come  simultanei  o  come  successivi  e  di  piii  come  proprii  d'un 
soggetto  uno  ed  inesteso  ;  il  che  è  percepirsi  o  apparire  una 
cosa  nel  solo  tempo.  Il  tempo  poi  è  in  parte  subiettivo  e  in 
parte  obiettivo.  Invero  quanto  agli  atti  interiori  dei  quali  atti 
si  ha  il  sentimento  ola  coscienza,  esso  in  primo  luogo  ap- 
partiene loro  come  proprietà  essenziale;  dappoiché  altrimenti 
il  legame  di  successione  che  è  fra  essi  potrebbe  anche  noo 
esservi,  e  se  non  vi  fosse  questo  legame,  non  vi  sarebbe 
neppure  quello  di  causalità,  per  il  quale  gli  atti  procedono 
gli  uni  dopo  gli  altri  dal  loro  principio  interno  che  è  Via. 
Ugualmente  le  cause  naturali  e  i  loro  effetti,  anche  se  non 
si  manifestano  a  noi,  possono  trovarsi  disposte  nel  medesimo 
ordine  di  simultaneità  o  di  successione  nel  quale  a  noi  si 
manifestano,  altrimenti  non  sarebbe  possibile  spiegare  razio* 
nalmente  il  corso  della  natura  e  Tordine  che  si  ammira  nel 
mondo  (XII). 

Tutto  questo  di  cui  fin  qui  è  stato  parlato  concerne  la 
esistenza,  la  natura  e  le  forme  del  reale  apparente;  e  poiché 
della  esistenza  fenomenale  s'è  già  discorso,  vediamo  adesso  la 
natura  del  reale  in  sé.  Nell'investigar  ciò  non  si  possono  tenere 
altro  che  tre  vie  ;  e  cioè  questa  natura  o  si  deve  cercarla  nel 
reale  interno,  o  nel  reale  esterno,  o  in  ciò  che  Tuno  e  l'altro 
possono  aver  di  comune.  Ciò  poi  viene  confermato  dal  fatto. 
Invero  i  filosofi  della  scuola  ionica  la  riposero  o  nella  estensione 
0  nel  moto  o  negli  stati  principali  della  materia,  quali  sono 
la  solidità,  la  fluidità  e  via  discorrendo.  Platone  distingua 
l'essere  in  sensibile  e  in  idea,  dà  all'uno  una  natura  mista  di 
spazia  e  di  moto,  e  nell'altra  fa  consistere  l'essenza  del  reale. 
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Aristotele  distingue  nelle  cose  due  principi!  :  ]a  potenza  e  Tatto, 
ma  non  raggiunge  la  verità  per  non  avere  osservato  che  pure 
la  potenza  è  attuosa  e  si  converte  con  certo  stato  e  relazione 
di  attività  Epicuro  e  gli  Epicurei  si  appigliano  ai  principi! 
dell'essere  stabiliti  da  Democrito,  ciod  lo  spazio  e  gli  atomi 
coi  rispettivi  attributi  della  estensione  solida,  della  figura  e  del 
moto.  Gii  Stoici  affermano  l'intima  unione  della  forza  e  delia 
materia  in  ogni  reale,  senza  uscire  dal  giro  del  corporeo,  di 
cui  esse  costuiscono  l'essenza  e  le  differenze  fondamentali. 
Per  Plotino  l'uno,  la  mente,  l'anima  e  la  materia  sono  altret- 
tanti gradi  0  aspetti  d*un  medesimo  principio,  che  dalla  mas- 
sima unità  procede,  per  emanazione,  determinandosi  e  digra- 
dandosi fino  alla  molteplicità  dei  corpi.  I  Padri  della  Chiesa, 

I  Dottori  scolastici  e  i  filosofi  del  Rinascimento,  non  ci  mo- 
strano niente  di  nuovo  su  la  natura  dell'essere.  Il  Des  Gartes 
distingue  due  generi  nel  reale,  la  cosa  pensante  e  la  cosa 
estesa,  dell'uno  dei  quali  la  essenza  sta  nel  pensiero,  dell'altro 
nella  estensione.  Lo  Spinoza  ripose  la  natura  dell'essere  in 
una  sostanza  unica  che  tutto  produce,  attiva  in  sommo  grado, 
ma  fornita  dei  due  attributi  della  estensione  e   del  pensiero. 

II  Leibnitz  la  collocò  nell'attività  e  convertì  la  idea  dell'ente 
reale  con  quella  di  forza  semplice.  La  posizione  del  Leibnitz 
con  varie  modificazioni  fu  accettata  dal  Wolf,  dal  Kant  (nei  suoi 
concetti  sulla  metafisica  della  natura),  dall'Herbart,  dal  Maine, 
de  Biran,  dal  Galluppi,  dal  Mamiani  e  dal  Rosmini  ;  e  i  tre  ultimi 
vi  fecero  cotesta  capitale  mutazione,  che  mentre  il  Leibnitz  aveva 
negato  ogni  comunicazione  fra  i  reali  o  le  forze,  cui  egli  ap* 
polla  monadi,  costoro  trovarono  nella  passività  del  soggetto 
percipiente  la  prova  della  comunicazione  tra  esso  e  l'oggetto 
percepito,  e  di  qui  indussero  che  fra  tutti  i  reali  o  tutte  le 
forze  vi  è  scambio  di  azione,  ossia  commercio  o  comunicazione. 
L'Hegel  ha  riposto  la  essenza  del  reale  nella  idea^  la  quale 
in  sé  è  assoluta  e  indeterminata,  da  principio  si  svolge  se- 
condo leggi  logiche  in  idea  della  natura  ponendo  il  fuori  di  so 
con  una  opposizione  a  so  stessa,  e  in  fine  diventa  conscia  di  sé 
e  allora  è  spirito;  in  modo  che  secondo  questa  dottrina  l'es- 
sere o  la  idea  non. è  la  forza  o  la  attività,  ma  il  soggetto  di 
essa.  Lo  Schopenhauer  invece  ha  ammesso  la  essenza  delTes- 
sere  consistere  nella  volontà,  la  quale  per  lui  è  un  istinto 
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cieco  e  necessario,  è  un'attività  che  si  ritrova  in  tutti  gli  enti,  ma 
portata  al  grado  in  cui  merita  di  chiamarsi  volere  è  la  forma 
per  eccellenza  di  essa  medesima  attività,  tanto  che  anche  la 
conoscenza  deriva  da  ossa.  Inoltre  vi  sono  dottrine  in  cai 
la  essenza  dell'essere  si  pone  nel  sentimento  o  nel  senso 
e  cotesto  avviene  in  quelle  che  hanno  fatto  la  Natura  animata 
o  fornita  di  un'anima  universale;  imperocché  in  queste  gli  e- 
lementi  hanno  iti  so  un  germe  di  vita  e  di  sviluppo,  o  meglio 
sono  dotati  di  senso  e  da  esso  portati  per  istinto  o  tendenza 
naturale  a  congiungersi  gli  uni  con  gli  altri  o  ad  allontanarsi 
per  movimento  contrario  simile  ad  una  specie  di  avversione  o 
di  odio.  K  a  questo  proposito  si  ricorda  Empedocle  col  suo 
principio  della  amicizia  e  delia  discordia,  Platone  con  la  sua 
anima  del  mondo,  Dante  pel  quale  ogni  cosa  ha  un  istinto 
che  la  porta  alla  sua  meta  e  nessuna  cosa  creata  fu  mai  senza 
amore,  il  Campanella  col  suo  senso  delle  cose,  il  Rosmini 
con  la  sua  forma  dell'essere  reale  identica  al  sentimento  e 
con  la  sua  posizione  degli  elementi  animati  (KIII). 

Da  ultimo  il  Frohschammer,  la  natura  dell'essere  reale  in 
sé  considerato  l'ha  trovata  nella  immaginazione,  intendendo 
per  immaginazione  una  funzione  di  unificazione  mentale,  alla 
quale  risponde  la  attività  costruttiva  che  determina  le  diSe- 
renze  di  forma  e  di  composizione  inseparabili  dalle  specie  e  dai 
generi  delle  cose  (XIV). 

Quanto  a  noi  diciamo  che  il  reale  in  sé,  tanto  esterno  quanto 
interno  e  considerato  sia  nella  sua  natura,  sia  come  causa  degli 
atti  che  da  lui  emanano,  non  può  essere  altro  che  la  forza, 
e  la  attività  è  la  essenza  sua,  in  modo  che  esistere  od  essere 
ò  essere  attuoso  od  attivo,  è  un  operare  od  un  agire»  onde  pro- 
prietà del  reale  non  è  già  la  quiete  o  Io  stato,  ma  il  moto,  inteso 
questo  in  senso  largo  per  qualsivoglia  operazione.  Invero  sola 
la  attività  può  render  ragione  dell'apparire,  dèi  muoversi  e  del 
divenire  delle  cose,  dacché  in  tutto  ciò  vi  é  operazione  od  a- 
zione,  non  già  quiete  ;  e  il  principio  e  il  soggetto  della  opera- 
zione non  si  distingue  dalia  operazione  se  non  perchè  la  ope- 
razione è  molteplice,  mutevole  ed  accidentale,  e  il  principio  e 
soggetto  è  uno,  permanente  e  sostanziale  (XIII). 

Questa  conclusione  poi  é  confermata  dalle  scienze  natu- 
rali; dove  la  attività  è  considerata  come  attributo  insepara- 
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bile  della  materia  e  della  vita,  e  la  conservazione  e  le  tra- 
sformazioni di  essa  attività  sono  proposte  come  ragioni  ul- 
time delie  diverse  passioni  che  subisce  la  materia  tanto 
vivente  quanto  inanimata.  Cotale  dottrina,  perchè  con  lo  aiuto 
della  esperienza  ripone  la  essenza  del  reale  nella  forza-atti- 
vità, o  si  appella  dinamismo  o  monismo  dinamico  fondato  su 
la  esperienza.  Però  con  la  parola  monismo  non  si  vuol  dire 
che  vi  sia  un  solo  essere  o  un  solo  reale,  ma  che  gli  esseri 
o  i  reali  sono  molti  e  sono  tra  loro  numericamente  distinti, 
e  che  sebbene  siano  molti  e  numericamente  tra  loro  distinti, 
non  ostante  tutti  convengono  in  questo,  che  sono  forze  o  atti- 
vità. Così  stabilita  e  determinata  la  natura  e  la  essenza  del 
reale  in  sé,  conviene  attendere  alla  relazione  che  è  tra  esso 
e  il  reale  apparente  o  fenomeno.  Siffatta  relazione  per^  noi  è 
di  dipendenza,  cioè,  il  reale  in  so  è  superiore,  anteriore  e 
causa  efficiente  del  reale  apparente.  Alcuni  non  si  danno  pen- 
siero di  determinare  questa  relazione  o  negano  potersi  essa 
conoscere,  e  invece  ammettono  una  relazione  di  corrispon- 
denza, di  equivalenza  e  di  trasformazione  tra  ciò  che  comu- 
nemente si  dice  interno  e  ciò  che  comunemente  si  appella  e- 
sterno.  Tra  costoro  si  annovera  lo  Spencer,  pel  quale  nel  ge- 
nere della  conoscenza  vi  sono  due  specie  di  fatti,  i  forti  od 
obiettivi  e  i  deboli  o  subiettivi,  e  tanto  gli  uni  quanto  gli  altri 
sono  riguardati  come  manifestazioni  di  un  principio  assoluto 
e  inconoscibile,  chiamato  anche  forza,  come  modi  mutabili  di 
un  medesimo  essere.  I  deboli  differiscono  dai  forti  per  il  grado 
diverso  della  loro  intensità,  sebbene  si  possano  chiamare  spi- 
riti 0  anime  o  soggetti  certe  combinazioni  individue  dei  fatti 
deboli,  e  corpi  od  oggetti  le  collezioni  individuali  dei  forti  ; 
ma  siccome  il  loro  principio  è  inconoscibile,  noi  per  atto  di 
fede  e  per  necessità  naturale  e  cieca  dobbiamo  ricevere  gli 
uni  e  gli  altri  come  manifestazioni  di  esso,  senza  neppure 
poter  decidere  quale  di  questi  due  ordini  merita  maggior  fede. 
Invece  tra  i  fatti  deboli  e  i  fatti  forti  vi  è  relazione  di  corri- 
spondenza, di  equivalenza  e  di  trasformazione^  perocché  i  forti 
corrispondono  ai  deboli,  equivalgono  loro  e  si  trasformano  in 
essi,  in  quanto  i  deboli  nascono  dai  forti,  onde  gli  uni  diven- 
gono gli  altri,  e  il  divenire  è  comune  agli  uni  e  agli  altri. 
Secondo  il    Taine   il   fatto    interno   {éoénement  m^ral)  e    il 
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fatto  esterno  {événement  physique)  non  sono  che  un  fatto 
solo,  il  quale  può  prendere  due  aspetti,  come  sarebbero 
le  due  faccie  opposte  di  una  superficie,  e  l'elemento  del 
primo  è  una  sensazione,  l'elemento  del  secondo  ò  un  moto, 
ma  col  primo  di  questi  elementi,  noi  attingiamo  il  fatto  in  so 
stesso,  col  secondo  attingiamo  dei  segni  del  primo,  onde  con 
le  sensazioni  e  coi  movimenti,  sia  separati  sia  combinati,  noi 
costruiamo  le  due  faccie  dell'universo  che  sono  l'interno  e  l'e- 
sterno. Superiore  alla  veduta  delio  Spencer  è  questa  del  Taine, 
perchè  secondo  essa  le  cose  sensibili,  considerate  come  segni 
delle  determinazioni  interne  dell'essere,  ne  sono  le  appari- 
zioni, e  anche  in  un  senso  alquanto  diverso  le  apparenze. 
Per  il  Lewes  il  soggettivo  é  l'oggettivo  manifestato  in  termini 
soggettivi,  l'oggettivo  é  il  soggettivo  manifestato  in  termini  og- 
gettivi,  in  altre  parole  per  lui  il  soggetto  si  trova  nell'oggetto, 
e  Toggetto  nel  soggetto.  Per  TArdigò  vi  è  una  sostanza  unica 
o  una  sola  realtà  che  si  manifesta  in  due  forme  (le  quali  sono 
i  fatti  interni  e  i  fotti  esterni)  che  passano  l'una  nell'aJtra  per 
composizione  ed  evoluzione,  e  le  quali  solo  apparentemente 
opposte,  perchè  da  una  parte  la  estensione  e  il  moto  sono  inse- 
parabili dalle  nostre  sensazioni  e  dal  nostro  pensiero  e  da  altra 
parte  le  nostre  sensazioni  e  il  nostro  pensiero  hanno  per  con* 
dizione  il  moto  e  l'estensione.  Se  non  che  la  posizione,  che  sì 
trova  in  vario  modo  modificata  nelle  formole  dei  pensatori  sun- 
nominati, non  può  riceversi,  perchè  è  insufficiente  a  stabilire  la 
natura  unica  dell'essere  e  la  sua  relazione  genetica  coi  diversi 
esseri,  cardine  della  metafisica,  natura  che  si  è  detto  essere 
la  forza  o  la  attività,  e  di  poi  non  basta  a  porre  in  sodo  il  fon- 
damento della  verità  e  della  certezza,  ed  inoltre  riduce  la 
causalità  alla  successione  e  falsa  o  distrugge  la  distinzione  che 
realmente  vi  è  tra  ì  fatti  interni  e  i  fatti  esterni,  ossia  tra  l'or- 
dine psichico  e  il  fisico  della  realtà  (XIV). 

Tale  è  il  lavoro  del  Prof.  Luigi  Ferri,  e  per  la  esposizione 
particolareggiata  che  ne  abbiami  fatto  ogni  lode  sarebbe  su- 
perflua, solo  avvertiamo  che,  come  da  questa  medesima  espo- 
sizione apparisce,  è  un  lavoro  non  da  leggersi  semplicemente, 
si  da  meditarsi. 

Luigi  Rossi  da  Lucca 

Prof,  di  lilofiofia  ne)  R,  Liceo  di 
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Illu$tre  e  corte$t  Sig»  Direttore, 

• 

Io  era  appunto  occupato  di  questi  giorni  intorno  ad  un  articolo  che 
Toleva  mandarle  sull'insegnamento  della  filosofia  nei  licei,  quando,  tra 
periodo  e  periodo,  mi  capitò  la  relazione  sul  riordinamento  delle  scuole 
secondarie,  che  semplifica  molto  la  questione. 

Propone  coraggiosamente  che  la  filosofia,  questa  recchia  madre  del 
sapere,  sia  finalmente  strappata  a  viva  foFza  dalle  aule  del  liceo. 

Come  mai  una  propósta  di  questo  genere  t  !  Che  esca  dalle  colonne 
di  qualche  giornale,  specie  di  porto  franco,  ove  possono  egualmente 
scaricare  la  loro  merce  le  teste  sane  e  le  malsane,  lo  comprenderei: 
ma  da  una  Commissione... 

E  io  stava  scrivendo  appunto  un  articolo  per  mostrare  quanto  sia 
importante  il  fine  a  cui  deve  mirare  oggi  l'insegnamento  della  filosofia 
nei  licei  I  E  mi  proponea  di  far  rilevare  che  se  questo  insegnamento  ' 
deve  impartire  determinate  nozioni  di  psicologia,  logica  e  morale,  vuole 
anche  e  sopratutto  aprire  e  formare  un  po'  le  menti,  sia  col  metterle 
in  possesso  di  equi  crìteri,  che  giovino  all'acquisto  del  vero;  sia  col 
raccoglierle  a  pensare  sulle  gravissime  questioni  che  riguardano  l'uomo  : 
non  perché  le  abbiano  a  risolvere,  ma  perché  le  studino  un  po'  e  ne 
comprendano,  almeno  in  parte,  la  difficoltà  e  la  forza,  e  le  tengano 
d'occhio  nei  loro  studi  futuri.  Vuol  gettare  insomma  un  germe  fecondo 
nelfanimo  dei  giovani,  e  farli  avvertiti,  che,  studio  fondamentale  o  ri- 
levantissimo fra  tutti,  ò,  e  sarà  pur  sempre  quello  dell'uomo  stesso. 

O  pare  a  Lei,  egregio  Sig.  Direttore,  che  codesto  studio,  eminente- 
mente umano  pel  contenuto  e  pel  fine,  possa  esser  radiato,  senza  grave 
danno,  dal  programma  dei  nostri  studi  secondari! 

Si  lascia  sopravvivere  la  logica,  ma  per  strozzarla  tosto:  perché 
senza  la  psicologia,  che  é  la  sua  base,  e  senza  la  morale,  che  é  il  suo 
Une,  dovendo  appunto  la  verità  divenir  norma  della  vita,  essa  non 
troverà  luogo  ove  stare. 

Oggi,  che  l'indirizzo  positivo  degli  studi  concorse  a  darle  il  posto, 
che  meritamente  le  spetta,  di  scienza  cardinale  nell'ordine  del  sapere 
«muto;   oggi   che  sorgono  dovunque  società  per  gli  studi  di  antropo- 
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logia,  di  psicologia,  di  psichiatria  ;  e  tutto,  dai  fatti  più  volgari  dell'o»- 
Bòrvazione  ai  più  strani  fenomeai  di  suggestione  mentale,  ci  richiama 
allo  studio  di  noi  stessi  :  oggi,  che  questo  studio  si  allarga  ed  appro- 
fondisce, ci  attrae,  ci  appassiona  e  porta  un'onda  di  vita  nuova  nella 
nostra  letteratura  ;  oggi  che  le  ricerche  psicofisiche,  per  la  novità  loro, 
per  rimportanza  e  per  le  conseguenze  gravissime  che  immediatamente 
ne  possono  derivare,  vengono  a  domandarci,  a  buon  diritto,  una  mag- 
giore e  più  spregiudicata  attenzione  ed  un  più  accurato  esame;  oggi 
si  osa  invocare  la  soppressione,  e  segnare  tra  1  desiderati  di  una  ri- 
forma scolastica  che  la  gioventù  rimanga  digiuna  di  questi  studi  ! 

E  non  basta.  C'ò  un'altra  scienza  che  ha  conquistato  o  sta  oonquì* 
stando  oggi  quel  posto  d'onore  che  le  si  addice  :  la  pedagogia.  Or  chi 
mai  ignora  o  potrebbe  ignorare  ch'essa  sì  appoggia  immediatamente 
alia  fisiologia  ed  alla  psicologia,  e  che  nessuno  può  veramente  capire 
qualche  cosa  di  quella,  se  non  sa  prima  qualche  cosa  di  queste?  E  lo 
studio  della  pedagogia,  come  quello  della  psicologia,  si  va  opportuna*, 
mente  diffondendo  e  generalizzando  nelle  scuole,  e  dalle  scuole  tende 
a  passare  e  passerà  certo  con  grande  nostro  vantaggio  nelle  famiglie 
e  nella  società.  Cosi  la  psicologia  e  la  pedagogia  formeranno,  tra  breve, 
i  due  rami  principali  della  cultura  umana,  e  ci  daranno  una  nuova  fel- 
tratura che  prenderà  sempre  un  maggiore  sviluppo^  e  di  cui  abbiamo 
'  già  ottimi  saggi  neìV Educazione  dello  Spencer,  nella  Paura  del  Mosso, 
nelV Eredità  del  Ribot,  nella  Psicologia  Infantile  del  Perez,  e  nelle 
opere  di  tant'altri  che  non  occorre  qui  di  citare.  Orbene,  dovremo  dir 
consentanea  alfindirizzo  degli  studi  moderni,  alle  aspirazioni  ed  ai  bi- 
sogni della  società  la  proposta  soppressione  ?  O  io  veggo  e  intendo  le 
cose  al  rovescio,  o  al  rovescio  le  vede,  le  intende  e  le  fa,  almeno  da 
questo  lato,  la  Commissione  proponente. 

La  quale  poi,  dopo  la  psicologia,  vuol  tolta  di  mezzo  anche  la  mo> 
rale  :  quella  parte  di  insegnamento  che  si  trovò  necessario  di  introdurre 
anche  nell'istruzione  tecnica,  perchè  non  divenisse  un  puro  strumento 
di  produzione  materiale,  e  l'utilitarismo  prevalente  non  finiste  di  sof- 
focare nell'uomo  ciò  che  vi  ha  di  veramente  elevato  e  nobile,  il  senti- 
mento del  'dovere. 

E  tornerà  ancor  più  necessario  di  tener  vivo  questo  sentimento,  te 
si  avvertirà  che  la  religione  ha  perduto  oggi  la  sua  efficacia  direttrice 
sulla  società  ;  e  la  libertà,  che  ha  ridonato  finalmente  l'uomo  a  sé  stesso, 
esige  che  assuma  intiera  e  piena  la  responsabilità  de'  suoi  pensieri  e 
delle  sue  azioni. 

Questa  osservazione  danno  rincalzo  anche  le  attuali  condizioni 
d^la  società,  la  quale  non  ha  trovato  ancora  quella  forza  e  quella  si* 
cìjrezza  di  so,  che  cerca  affannosamente  e  che  non  avrà   mai,  se  non 
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la  metteremo  in  grado  di  trarla  dalla  propria  coscienza  morale.  Tra 
le  vicende  di  una  lotta  ohe  stanno  impegnando  fra  loro  le  varie 
classi  sociali  in  nome  di  un  diritto  che  non  conosce  limiti  ;  tra  il  dog- 
matismo tradizionale  e  le  tendenze  critiche  e  innovatrici  della  nuova 
generazione»  non  dovrà  l'istruzione  secondaria  inculcare  quei  principi! 
universali  che  regolano  l'umana  condotta  e  assicurano  nella  moralità 
la  base  del  progresso  civile  e  salvano  la  Società  dalle  scosse  violenti 
e  dalle  demolizioni  rivoluziozionarie  ?  E  non  dovrà  essa  insegnare  che 
le  lotte  fra  i  diritti  non  possono  oomporsi  che  sul  terreno  del  dovere, 
e  che  il  concetto  etico  deve  sovraneggiare  nella  vita  umana  a  tenersi 
fortemente  soggetto  ogni  altro  ramo  di  scienza  sociale  ?  Non  dovrà 
sforzarsi  in  ogni  maniera  di  ridestare  nell'animo^  dei  giovani  questa 
voce  della  coscienza  da  cui  dipende  ogni  bene  ed  ogni  male,  di  in- 
culcarne loro  l'osservanza  ad  ogni  costo,  perchò  crescano  degni  di 
quella  ragione  e  di  quella  libertà  che  godono  t 

E,  in  un  vasto  programma  di  studi,  si  terranno  sprecate  le  pochis- 
sime ore  dedicate  a  tale  scopo  ?  E  potrà  parer  soverchia  o  inutile  Te- 
pera  di  chi  vi  attende,  e  gittati  proprio  i  pochi  danari  che  il  governo 
spende  per  questo  ?  Parrebbe  di  sognare  I 

—  Ma  di  tutto  questo  si  fa  poco  o  nulla  —  mi  dirà  forse  taluno  t 
Ebbene,  posso  rispondergli,  che  si  fa  e  si  ottiene  in  parte,  e  che  con- 
viene di  fare  e  di  ottenere  in  più  larga  misura:  e  che  a  questo  do- 
vrebbe appunto  provvedere  la  legge  che  si  propone  di  riordinare  gli 
studi,  se  pure  vuol  riformare  per  condurre  al  bene,  ed  istruire  per  edu- 
care ;  essendo  ancora  vero  che  la  società  potrebbe  far  senza  uomini 
dotti,  ma  non  potrebbe,  in  alcun  modo,  far  senza  galantuomini. 

Sono  considerazioni  ovvie  e  di  buon  senso  queste  che  faccio  e  per 
questo  appunto  sono  forti  ed  incalzanti  :  almeno  sembrano  tali  a  me. 

Forse  a  qualcuno  verrà  la  tentazione  di  rifischiarmi  alle  orecchie  il 
Cicero  prò  domo  $ua  ;  e  potrebbe  darsi  che  lo  sia  senza  saperlo,  e 
che  fl  mio  avviso,  in  proposito,  sia  afTetto,  come  suol  dirsi,  da  sog- 
gettivismo. 

Ebbene  voglia  dir  Lei  il  Suo  autorevole  giudizio  intorno  a  cosiffatta 
questione,  la  quale  ha  certamente,  per  i  nostri  studi  in  genere,  un  peso 
maggiore  di  quello  che  comunemente  si  pensa. 

È  per  questo  solo,  ch'io  Le  ho  chiesto  l'onore  di  indirizzarle  la  pre- 
sente, che  ho  gettato  giù  cosi,  come  il  cuore  la  dettava. 

Mi  abbia,  anche  nel  caso  che  debba  darmi  torto,  per 

Milano,  il  12  aprile  1889. 

Suo  Deootiiiimo 
Ant.  Martinazzoli 
Profossere  di  PUoiofia  nel  Liceo  Beccaria 
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ADe  osservazioni  del  prof.  Martinazzoli  potremmo  aggiùn- 

Sere,  se  lo  spazio  ce  Io  consentisse,  oueUe  ancora  più  autorevoli 
ì  due  professori  di  Università,  puoblicate  in  Questi  giorni  le 
une  nella  Gazzetta  Piemontese  col  titolo:  La  Riforma  degli 
Studi  Secondari  in  Italia,  le  altre  in  un  opuscolo  intitolato: 
Di  alcune  riforme  necessarie  nella  istruzione  secondaria  e 
superiore  per  Angelo  Valdarnini  e  in  un  articolo  intitolato  La 
sorte  della  Filosofia  nei  Licei  d'Italia,  pubblicato  dal  mede- 
simo professore  nella  Rassegna  Nazionale  del  18  Maggio.  In 
queste  pubblicazioni  l'egregio  professore  di  Bologna  espone  in 
modo  particolareggiato  la  storia  delle   vicende  subite  aal  prò* 

Sramma  di  Filosofia  nei  Licei  dall'anno  1859  fino  al  presente,  e 
eplorando  queste  troppo  frequenti  mutazioni^  rileva  in  pari 
tempo  che  fino  ad  ora  nessuno  pensò  mai  ad  abolire  il  corso 
di  Filosofia  nei  Licei,  che  il  programma  ne  fu  più  o  meno 
ristretto  o  allargato,  ma  che  nessuno  mise  in  dubbio  la  con- 
venienza di  mantenerlo. 

Non  minore  appoggio  troveremmo  per  la  difesa  dell'inse* 
gnamento  filosofico  dei  Licei  nel  libro  del  prof.  Turbiglio,  inti- 
tolato: Università  di  Stato  e  le  Università  Autonome. 

In  quanto  a  noi  deploriamo  profondamente  che  dopo  avere 
nello  spazio  di  soli  due  anni  allargato  il  Programma  suddetto 
alle  proporzioni  d'un  insegnamento  superiore  e  poscia  ristretto 
il  medesimo  entro  giusti  confini,  dietro  il  parere  del  Collegio 
degli  esaminatori,  che  essendo  grispettori  delle  Scuole  classiche 
sono  anche  i  migliori  giudici  in  tali  matorie,  si  sia  pensato  a 
una  nuova  restrizione  del  medesimo  insegnamento,  e  a^  un 
modo  di  dispensarlo  che  equivarrebbe  ad  una  abolizione.  Poiché 
affidato  a  professori  di  lettere,  sforniti  di  speciale  attitudine  e  pre- 
parazione, rischierebbe  di  essere  mal  dato,  e  tanto  varreobe 
abolirlo.  Anzi  non  crediamo  che  la  legge  d'iniziativa  parlamen- 
tare che  contiene  questa  disposizione,  possa  essere  accettata 
dal  Ministero  della  pubblica  Istruzione,  il  quale,  non  ha  guari, 

Subblicava  un  Decreto  reale  diretto  a  ricostituire  le  Scuole  di 
fagistero  annesse  alla  Facoltà  di  Lettere  e  Filosofia,  in  cui 
si  stabilisce  una  sezione  destinata  per  appunto  a  formare  con 
esercitazioni  pratiche  e  speciali  i  professori  delle  discipline  filo- 
sofiche ristrette  al  programma  dei  Licei.  Non  crediamo  che  la 
restrizione  dell'insegnamento  liceale  di  filosofia,  quede  è  pro- 
posto nel  progetto  di  legge  suddetto,  possa  essere  la  conse- 
ffuenza  di  un  concetto  affatto  diverso,  espresso  nel  regolamento 
della  Scuola  di  Magistero. 

La  Direzione. 


ì 
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Laat  words  io  the  girl»  on  life  school  and  after   sehooh  By 
Mrs  W.  Grey.  —  (Risingtons  —  London  1889> 

La  signora  Grey,  autrice  di  questo  libro,  si  è  occupata  tutta  la  sua 
▼ita  deireducazione  e  specialmente  della  femminile,  e  si  può  dir  Tera^ 
mente  di  lei  —  e  molto  ella  oprò  col  senno  e  colla  mano  »  —  perchè 
lììentre  ha  scritto  molto  sull'educazione  e  ultimamente  tradusse  la  Me- 
todologia del  Rosmini,  si  è  occupata  attivamente  per  vari  aiui  delle 
scuole  superiori  femminili  in  Inghilterra.  —  Questa  istituzione,  chi  noi 
sappia,  ha  modificato  sostanzialmente  la  coltura  delle  giovanette  delle 
classi  medie  in  quel  paese.  Il  risultato  della  lunga  esperienza  maturato 
collo  studio  d  riassunto  in  questo  libro,  al  quale  se  si  può  trovare  un 
difetto  è  quello  di  trascorrere  alle  volte  troppo  brevemente  su  questioni 
importanti  e  che  vorrebbero  maggiore  sviluppo. 

Il  libro  è  diviso  in  due  parti:  la  cita  nella  ieuola  e  la  otta  dopo 
la  scuola,  e  l'autrice  spiega  e  fa  intendere  benissimo  conne  la  prima 
debba  essere  in  tutto  e  per  tutto  una  preparazione  intellettuale  e  mo- 
rale alla  seconda. 

In  un  articolo  di  recensione  non  possiamo  troppo  dilungarci  e  molto 
meno  citare  dei  brani  deirautrice,  ohe  pure  meriterebbero  di  essere  ripor* 
tati.  Per  esempio  laddove  parla  della  obbedienza  e  fa  intendere  la  neces- 
sità di  prenderne  l'abito  di  buon  ora,  e  quanto  essa  sia  utile  nella  vita... 
e  Prima  nella  lista  dei  doveri  è  l'obbedienza.  Permettete  che  io  vi  dica  che 
l'obbedienza  presa  nel  suo  vero  significato,  cioò  oome  la  sottomissione  vo- 
lontaria  del  nostro  volere  ad  uno  che  noi  riconosciamo  essere  di  diritto 
superiore  al  nostro,  è  la  base  del  nostro  dovere  nella  vita.  Tale  obbe- 
dienza, non  dell'atto  esterno  solo,  ma  deUo  spirito  altresì,  obbedienza 
che  rispetta,  non  teme  solamente,  l'autorità  alla  quale  s'inchina,  è  il  fon- 
damento di  ogni  ordine  sociale,  che  non  potrebbe  mai  .essere  mante* 
nuto  ool  solo  mezzo  della  forza.  —  La  differenza  fra  la  vera  e  com- 
pleta obbedienza  e  l'altra  è  questa;  che  essa  sgorga  dal  desiderio  di 
obbedire  ;  è  l'atto  interno  della  mente  che  determina  Tatto  esterno.  L'ob* 
bedienza  incompleta  è  quella  del  solo  atto  esterno  che  si  compie  men- 
tre la  mente  ed  il  sentimento  rimangono  ribelli 
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«  Nell'ultimo  caso  obbediamo  perchò  non  posiamo  farne  a  meno;  è 
l'atto  esterno  imposto  dal  timore  di  una  forza  superiore  ;  nel  primo  ob- 
bediamo perchè  ne  sentiamo  il  dovere;  ò  la  sottomissioue  ad  un'auto- 
rìtii  che  rispettiamo  e  nella  quale  abbiamo  fede  ;  la  sottomissione  libera 
dell'essere  umano  libero  ;  mentre  quella  puramente  esterna  imposta 
dalla  forza  superiore  ó  la  sottomissione  dello  schiavo  e  dell'animale 
condotti  colla  frusta.  » 

Ci  duole  moltissimo  di  dover  interrompere  questa  citazione  o  non 
poter  discorrere  neppure  di  volo  di  ciò  che  essa  dice  sull'educazione 
intellettuale  e  sul  principio  regolatore  di  essa,  sulla  formazione  dei  giu- 
dizio,  sull'importanza  di  acquistare  di  buon  ora  precisione  nel  linguag- 
gio, che  ò  efTetto  di  ragionamento  chiaro  ed  ordinato  e  a  sua  volta  vi 
aiuta.  L'autrice  viene  discorrendo  successivamente  dei  vari  studi  dei 
quali  nota  con  brevi  e  maestrevoli  tratti  l'importanza  che  hanno  per 
so  stessi  e  come  strumenti  educativi.  Non  posso,  come  vorrei,  dimo- 
strare quanto  giuste  sieno  le  sue  osservazioni  ;  dirò  solo  che  parlando 
dello  studio  delle  matematiche,  intorno  all'utilitiL  del  quale  come  Utru^ 
mento  educatioo  tanto  ii  è  disputato,  ne  dimostra  brevemente  lo  scopo, 
i  limiti  nei  quali  esso  riesce  una  delle  migliori  discipline  per 'dar  l'abito 
del  ragionamento  deduttivo  —  Dell'insegnamento  della  letteratura  dice 
cose  giustissime,  come  pure  dell'insegnamento  religioso,  al  quale  d&  gran- 
dissima importanza. 

Nella  seconda  parte  l'autrice  discute  lungamente,  in  principio  sulla 
necessità  per  le  donne  di  seguitare  gli  studi  cominciati  in  iscuola,  e 
combatte  con  molta  logica  e  non  senza  spirito  il  volgare  pregiudizio, 
contro  il  quale  ha  già  scritto  altre  volte,  che  la  coltura  al  dì  là  di  un 
certo  limite  toglie  alle  donne  le  qualità  [più  attraenti  del  loro  sesso. 
Parla  poi  con  tutta  l'autorità  di  una  vita  lunga  e  rispettabile  dei  doveri 
che  la  donna  ha  verso  la  famiglia,  verso  la  società,  verso  la  patria  e 
infine  verso  l'umanità.  Parlando  del  matrimonio  l'autrice  discorre  a  lungo 
e  molto  assennatamente  del  celibato  e  del  dritto  nelle  donne  di  sce« 
gliersi  una  professione  onde  trarre  vita  indipendente.  Nobile  ed  elevato 
ò  tutto  ciò  che  dice  dei  doveri  della  donna  verso  l'umanità  e  noi  vo- 
gliamo finire  questa  recensione,  che  lo  spazio  che  ci  è  concesso  rende 
molto  più  breve  dell'importanza  vera  del  libro,  con  le  parole*  stesse  del- 
l'autrice che  in  certo  modo  le  riassumono  indicandone  l'alto  scopo. 

Dopo  aver  citato  i  versi  di  un  poeta  inglese  effe  ritrae  la  donna 
perfetta,  essa  aggiunge  : 

«  Questo  ò  rideale;  sia  il  vostro  farne  una  realtà,  e  realizzandolo 
fare  la  vostra  opera  di  donna  nel  mondo,  per  la  casa,  per  la  societi^ 
pel    paese,   per  J*umanità.  » 

Consigliamo  a  tutti  la  lettura  di  questo  libro  ;  a  coloro  ohe  non  co* 


il 
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Doscono  ringlese  diamo  la  5uona  novella  che  una  colta  ed  intelligen- 
tissima signorina,  la  quale  conosce  tanto  bene  l'inglese  quanto  Titaliano, 
sta  facendo  una  traduzione  dell'opera.  C. 


L' Tneonnaissable  ;  sa  Métaphysique^  sa  Psyeologiey  par  E. 
De  Roberti/,  —  Un  voi.  in-lS^  de  la  Bibliothèque  de  Phi- 
solophie  contemporaine,  2  fr.  50,  (Felix  Alcan,  èditeur). 

Il  signor'  Roberty,  noto  per  un  libro  sull'antica  e  nuova  filosofia  ed 
altre  pubblicazioni  anteriori,  svolge  nel  volume  presente  una  sua  teoria 
dei  contrari,  ossia  della  loro  identità,  destinata,  secondo  il  suo  giudizio, 
a  combattere  con  nuovi  argomenti  le  antiche  costruzioni  metafisiche  e 
la  realta  dei  concetti  delle  cose  soprasensibili.  Egli  fonda  il  rapporto 
di  identità  de'  contrari  sopra  la  relazione,  secondo  il  suo  parere,  mec- 
canica fra  la  sensazione  e  l'idea  e  naturalmente  con  tale  princi- 
pio o  piuttosto  ipotesi  egli  non  pena  a  dare  lo  sfratto  a  qualunque 
obbietto  considerato  in  so  o  irreducibile  ai  fenomeni  sensibili.  Cosi  egli 
relega  nell'inconoscibile  ogni  contenuto  di  psicologia  pura  e  i azionale, 
di  ontologia  e  di  teodicea.  Trasformazione  dei  contrari,  ecco  la  formola 
che  corrisponde  alla  soluzione  del  problema  universale.  Per  lui  la  in- 
trospezione diretta  dell'antica  psicologia  è  piena  di  enigmi  e  di  illu- 
sionL  Solo  la  introspezione  e  la  psico-fisica  e  la  psico- fisiologia  pos« 
sono  darci  la  chiave  del  mondo  psichico  e  congiungerne  le  leggi  coi 
Testo  dell'universo. 

Curiosi  sforzi  egli  fa  e  non  privi  d'interesse  anche  per  gli  studiosi 
avversi  alle  sue  opinioni  e  al  suo  metodo,  per  subordinare  alla  formola 
summentovata  anche  Toppotizione  delle  idee  del  nulla  e  deìì*e$$ere  e 
generalmente  delle  idee  negative  e  positive. 

Egli  se  la  prende  naturalmente  col  Kant,  come  col  più  potente  rap- 
presentante dell'indirizzo  contrario  al  suo,  benché  non.  risparmi,  rim- 
proveri agli  stessi  positivisti,  appuntandoli  di  amori  non  infrequenti  con 
qualche  specie  di  metafisica  loro  propria.  Ma  mentre  egli  critica  il 
Kant  per  avere  fondato  la  metafisica  sulla  morale,  per  averla  cioè 
trattata  come  un'esigenza  di  questa,  e  con  ciò  abbassato  a  un  grado 
inferiore  il  problema  della  conoscenza  e  della  verità,  il  quale,  a  detta 
del  Kant  medesimo,  ò  il  più  grande  di  tutti  e  a  tutti  superiore,  il  si- 
gnor Hoberty  non  affronta  poi  il  problema  della  critica  della  cono- 
scenza, non  discute  profondamente  la  posizione  de'  suoi  termini,  non 
afferra,  ci  sia  lecito  di  cosi  esprimerci,  il  bove  per  le  coma.  Egli  pure 
in  un  certo  senso  ci  sembra  rimanere  dogmatico.  In  ogni  modo,  Is 
vedute  dell'A.  e  l'importanza  del  soggetto  chiamano  su  questo  libro 
l'attenzione  de'  filosofi.  U  F. 
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Ugo  Balzani.  —  The  Popes  and  the  Hohenstaufen;  12',  Vm, 
261;  London»  Longiiraus,  Green  and  C.  1889. 

Questo  libro  apparti tne  a  uDa  collezione  edita  dal  Prof.  MandeQ 
Creighton»  e  intitolata  Spocks  of  Chureh  HUtory.  É  una  serte  di  mo- 
nografie storiche,  scritte»  come  usano  gli  Inglesi,  in  modo  popolare, 
oiasouna  da  un  autore  specialmente  competente.  Ne  sono  già  state  pub- 
blicate dodici»  fra  le  quali  ci  piace  menzionare  the  hittory  qf  the  Re* 
Jormation  in  England  di  George  G.  Perry,  the  Chureh  ctf  the  early 
Fathere  di  Alfred  Plummer,  a  hi$tory  of  the  Unioereity  of  Oof/ord  del- 
l'on.  G.  G.  Brodrtok,  a  hUtory  qf  the  Unioereity  q/*  Cambridge  di  J. 
Bass  Mullinger,  the  Chureh  and  the  Roman  Bmpire  di  A.  Carr,  e  Hil- 
debnmd  and  hie  timee  di  W.  R.  W.  Stephens. 

Il  volume  del  Balzani  é  degno,  invero,  di  aggiungere  ornamento  • 
importanza  a  questa  buona  collezione.  Il  soggetto  é  uno  dei  più  impor- 
tanti» non  solo  per  la  storia  della  Chiesa,  ma  per  quella  di  tutta  la  no- 
stra società.  I  centoquarant'anni  che  esso  abbraccia  (1125-1268)  rap- 
presentano una  lotta  profonda  e  continua,  non  mai  interrotta  che  in  ap- 
parenta, fra  l'autorità  della  Chiesa  e  il  potere  laico,  sebbene»  a  dir  vero, 
i  due  elementi  non  erano  cosi  nettamente  divisi  da  poter  dire  che  l'im- 
pero non  rappresentasse  che  l'uno,  e  la  Chiesa  Taltro.  Altro  notevole 
carattere  di  questo  periodo  :  nessun  altro  forse  ci  presenta  tanto  nel- 
l'uno  quanto  nell'altro  campo  una  successione  di  cosi  valenti,  cosi  oon- 
▼inti,  00^1  grandi  campioni  della  loro  causa.  Con  lo  spegnersi  della 
Casa  di  Franconia  nel  1125  noi  vediamo  salire  la  bella  e  cavalleresoa 
stirpe  di  Svevia  oon  tali  uomini  quali  Federico  I  (Barbaroesa),  Fede- 
rico II,  Conrado,  Manfredi,  biondo  e  bello,  e  l'animoso,  sfortunato  Cor- 
radino.  A  questi  si  contrappongono  Papi  di  eocezionale  fona  e  levatura  ; 
Adriano  iV,  Alessandro  III,  Innocenzo  Uff  Gregorio  IX,  Innooenso  IV. 

La  lotta  pertinace,  di  astuzia  e  prudenza  non  meno  ohe  di  forza  e 
coraggio,  fra  queste  grandi  individualità  si  svolge  fy*a  il  cozzare  d'un 
mondo  ideale  che  sta  per  morire  con  un  altro  ohe  si  agita  aspirando» 
confusamente  e  tumultuosamente»  alla  vita.  Fra  le  controverse  asae- 
verazioni  di  pretesi  diritti  dall'una  parte  e  dairaltra,  fra  discussioni  di 
teologi  e  legali,  fra  lo  schermeggiare  di  bolle  papali  ed  editti  imperiali, 
la  vita  popolare,  raccoglitrice  delle  libertà  municipali  romane  e  noozia 
d'un'età  nuova,  si  svolge  rigogliosa-  nelle  libere  e  floride  repubbliche 
dell'Italia  settentrionale  e  centrale  ;  —  e  fra  l'un  concilio  e  l'altro,  firn 
l'una  e  l'altra  dieta,  la  storia  ricorda  le  indomite  galee  di  Genova  e  di 
Pisa,  il  Carroccio  di  Milano,  Cremona  e  Leggano.  É  un  tratto  di  storia 
ricchissimo,  direi  straripante,  di  grandi  fatti,  stendenti  luogamenle  le 
loro  conseguenze  nel  fbtura 
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La  narrazioae  si  STrolge,  nell'opera  del  Balzani,  chiara  e  vigorosa. 
Conforme  all'indole  della  collezione  cui  appartiene,  il  racconto  non  ò  in- 
terrotto da  note,  né  corroborato  di  documenti.  Questi  l'autore  ci  pro- 
mette in  una  edizione  più  compiuta,  in  italiano,  la  quale  noi  auguriamo 
prossima,  certi  ohe  sarà  bene  accetta  a  tutte  le  persone  colte.  Intanto, 
anche  senza  documenti,  non  d  possibile  non  riconoscere  ohe  l'autore  d 
intieramente  imbevuto  del  suo  soggetto,  e,  quel  che  ò  più,  intieramente 
in  simpatia  col  suo  lavoro.  Gli  d  questa  seria  simpatia  che  gli  vieta  di 
portarvi  alcun  pregiudizio,  politico  o  religioso,  ma  gli  fa  contemplare, 
studiare  e  rappresentare  con  benevola  e  giusta  imparzialità  tutti  i  per- 
sonaggi che  si  muovono  nel  suo  quadro.  Gli  ò,  infine,  questa  simpatia 
che  scalda  e  vivifica  il  suo  racconto  ó  lo  rende  cosi  piacevolmente  di- 
verso dalle  opere  di  molti  storiografi  dei  nostri  di,  le  quali  si  riducono 
a  essere  poco  più  che  aride  filze  di  documenti.' Mentre  raccomandiamo 
il  libro  del  Balzani  agli  amanti  degli  studi  storici,  riportiamo,  per  dare 
un*idea  del  modo  o,  a  dir  meglio,  dello  spirito,  in  cui  d  scritto,  la 
bella  pagina,  nella  quale  egli  presenta  Federico  li  ai  suoi  lettori  : 

«  Federico  II,  chiamato  da  Innocenzo  a  pigliar  parte  alle  grandi  lotte 
che  agitavano    e  trasformavano  l'Europa,  entrava  nel  campo  della  storia 
con  l'avido  presentimento  di  una  carriera  memorabile.  Un  uomo  singo- 
lare doveva  uscire  da  questo  discolo.  La  sua  disposizione   naturale,  la 
sua  educazione,  le  vicissitudini  della  sua  fanciullezza,  i  luoghi  e  il  tempo 
in  cui  viveva,  tutto  doveva  contribuire  e  farlo  tale,  e  a  rendere  vieppiù 
complesso  un  carattere,  nel  quale  si  può  dire  che  i  molteplici  elementi 
della  sua  natura  erano   fusi  come  nel  crogiuolo  di  un  alchimista.   Egli 
aveva  ereditato  la  falsa  e  crudele  natura  di  suo  padre,  ma  anche  l'in- 
telligenza più  forte  e  gl'istinti  più  generosi  dell'uomo,  e  da'  suoi  ante- 
nati Normanni  una  scaltrezza  fina  e  pieghevole,  mentre  da  tutti  gli  ve- 
niva una  grande  avidità  di  potere  e    di  ricchezza  congiunta  a  una  re- 
gale prodigalità.  Alle  dolci  brezze  del  suo  paese  nativo^  egli  aveva  be- 
vuto l'amore  dell'arte  e  l'amor  del  piacere,  e  quel  dono,  tutto  italiano 
di  assimilarsi  i  pensieri  di  altri  paesi,  modificandoli  in  modo  da  adattarli 
alla  propria  mente.  Le  prime  circostanze  della  sua  vita  gli  avevano  in- 
segnato a  dissimulare  e  sospettare,  ma  la  mente  sua  vivace  e  piena  di 
talenti  lo  disponeva  a  una  gaia  e  cordiale  sociabilità.  Cresciuto  tra  uo- 
mini esperti  e  dotti  di  ogni  paese,  qualità,  fede  e  professione,  egli  aveva 
assorbito  da  tutti  un'insaziabile  desiderio  di  sapere,  congiunto  a  un  misto 
di  superstizione  e   di  scetticismo  nel  giudicare  della  vita,  degli  uomini 
e  delle  cose.  Egli   sentiva   fortemente  l'amore  e  l'odio  e  la  gioia  della 
vendetta  non  meno  che  della  liberalità;  nò  il  calcolo  poteva  pacificare 
le  sue  passioni,  ma  solamente  frenarle.  Era   uomo  di  grande   cultura, 
parlava  tutte  le  lingue  ch'erano  allora  in  Sicilia,  dall'italiano  ancora  in- 
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qerto  e  vago  fino  all'arabo  ;  e  come  un  cavaliere  del  cieco  romantico, 
componeva  versi  in  più  d'una  lingua  e  accompagnava  le  parole  con  mu- 
sica improvvisata.  Più  tardi,  fu  generoso  protettore  delie  scienze  e  delie 
arti,  legislatore,  dotto  di  leggi,  e,  quando  considerazioni  politiche  non 
lo  fuorviavano,  calmo  amministratore  di  giustizia  al  suo  popolo  ». 

Federico  Garlanda 

Libero  docente  di  filologis  e  letteratura  Angle - 
Sassone  nella  Uoivenità  di  Roma. 


Schopenhauer    als  Philotoph  der  Tragódie  —  Bine   krititche    Stadie 
Don  D,  Emil  Reich.  —  Wien  1888,  in  8®  p.  139. 

Le  opere  dello  Schopenhauer  da  parecchio  tempo  attraggono  Tat* 
tenzione  e  lo  studio  dei  cultori  della  filosofia  e  dell'arte,  e  cercasi  con 
una  critica  più  o  meno  severa  di  dedurne  le  più  benevoli  o  sinistre 
conseguenze.  Il  Dott.  Emilio  Reich  presenta  un  suo  lavoro  in  proposito, 
e  cui  intitola  :  «  Schopenhauer  come  filosofo  della  Tragedia  ».  Già  fino 
dal  1880  il  Siebenlist  pubblicava  un  libro  col  medesimo  titolo,  ma  in 
esso  qualche  volta  oltrepassa  gl'intendimenti  speculativi  dello  stesso 
filosofo  del  Pessimismo,  il  Reich,  che  per  riverenza  allo  Schopenhauer, 
ritardò  la  pubblicazione  di  questo  suo  studio  allo  scopo  dì  non  turbare 
con  critiche  intempestive  le  feste  giubilari  tenute  nel  febbraio  dell'anno 
ecorso,  si  schiera  risolutamente  tra  gli  avversari  dello  Schopenbaner 
circa  le  sue  idee  sulla  Tragedia.  La  relazione  della  filosofia  di  lui  con 
l'arte  ci  ricorda  averla  veduta  un'altra  volta  accennata  da  Lodovico 
Noack.  nella  sua  Propedeutica,  dove  parlando  in  universale  dell'Estetica, 
avverte,  come  la  liberazione  dal  dolore,  secondo  la  filosofia  del  Pessi- 
mismo, poteva  conseguirsi  per  modo  estetico  o  per  modo  morale, 
<  L'obbiettivazione  del  volere,  egli  detta,  ò  per  lo  Schopenhauer  l'idea  ; 
nella  rappresentazione  di  essa,  per  opera  dell'arte,  crede  trovare  la 
tranquillità  e  la  pace,  la  liberazione  dal  dolore  nella  contemplazione 
dell'arte.  »  Questo  concetto  era  esaminato  però  in  sulle  generali  rispetto 
alla  lirica,  all'epica  e  al  dramma,  laddove  il  Reich  intende,  di  presente, 
studiarlo  in  modo  particolare  rispetto  alla  Tragedia. 

n  Reich  con  molta  erudizione  attinta  agli  scrittori  antichi  e  moderni, 
che  trattarono  dell'arte  tragica,  accenna  alle  sentenze  dello  Schopenhauer, 
il  quale  afferma,  il  vero  senso  della  Tragedia  doversi  rinvenire,  come 
in  suo  fondamento,  nell'intero  Pessimismo  e  nella  sua  m9rale  ascetica  : 
tale  sentenza,  al  dire  del  Reich,  riconferma  l'erpore.  Divide  perciò  la 
sua  critica  in  quattro  capi,  preceduti  da  una  Introduzione.  Nel  primo 
di  essi  si  fa  a  domandare  :  Che  cosa  ò  la  Tragedia  f  Egli  risponde  che 
per  lo  Schopenhauer  è  la  parte  somma  della  poesia,  sia  che  vogliasi  riguar- 
dare alla  grandezza  dell'azione,  ovvero  anche  alla  difficoltà  dell'intreccio  e 
dello  sviluppo.  11  Mondo^  considerato    come  Rappresentazione,   giusta 
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il  Reichp  DOD  é  ehe   la    visibilità   del   volere,  e  come  tale  la  Tragedia, 
eccellenza  della  poesia^  ha  uno   scopo  princìpalissimo,   quale   la  facile   . 
tazione  della   conoscenza  delle  idee.    Tale  risposta  lascia   poi    insoluta 
l'altra  domanda,  se  essa  possa  effettivamente    dischiudere  il  senso  più 
profondo  della    vita,  come  pretende  lo   Schopenhauer.    Determinato    il 
fine  dell'arte  in    genere,  e  della  Tragedia  in  particolare,   il  Reich   nel 
secondo  capo   specifica  in   modo   speciale   il   pensiero   del    filosofo  di 
Francoforte,  il  quale    dalla  facilitazione  della    conoscenza   delle  idee  si 
fa  ad    affermare,    che    la   Tragedia  ó  un  alienarsi  del    Volere   per  la 
vita  ;  ò  un  volgersi   alla   Rassegnazione,  in    una   parola,   è   un  annul- 
lamento del  Volere  per  la  vita.    £   non  poteva  la  mente   del  fllosoifo 
del  Pessimismo  mirare  ad  altro,  dappoiché  per  lui  il  Mondo  non  ò  per 
la  Volontà  che  uno  sforzo,  una  lotta  continua,  eterna;  un    trascorrere 
incessante  dal  dolore  alla  noia.  Ora  il  Reich  si  fa  a  chiedere,  se  questa 
Rassegnazione,  questo  alienarsi  del  Volere  per  la  vita  sia  il  concetto 
ritenuto   dai  Tragici  antichi  e  moderni,  e  se  perciò   possa   offrire   la 
dottrina  dello   Schopenhauer  una  vera   filosofia   della  Tragedia  ?.  Egli 
chiamando  in  esame  i  poeti  accennati  dal  filosofo  non  trova  nei  capo* 
lavori  di  Eschilo,  di  Sofocle,    di  Euripide,  di   Corneille,  di  Voltaire,  di 
Calderon,  di  Sakspeare,  di  Lessing,  di  Schiller  il  senso  filosofico  della 
tragedia  inteso  dallo  scrittore  di  Francoforte,  e  perciò,  nd  rassegnazione» 
nò  alienazione  del  Volere  per  la  vita  trovano  la  loro  retta  spiegazione 
nel  significato  ammesso  da  lui. 

Tratta  poi  nel  terzo  capo  della  imitazione  della  natura,  alla  cui  teo- 
rica accede  lo  Schopenhauer,  ma  non  in  modo  eccessivo,  nò  assoluto  ; 
parla  della  tragedia  storica,  del  carattere  ideale  e  della  giustizia  poetica 
cotanto  vagheggiata  e  favorita  dall'autore  del  Pessimismo  e  contraddetta 
giustamente  dal  Reich  anche  sull'autorità  di  molti  scrittori  contemporaneL 
Finalmente  nel  quarto  capo  il  Critico  si  fa  a  rintracciare  le  cagioni 
della  dottrina  filosofica  del  Pessimismo,  e  le  scopre  nelle  luttuose  con- 
dizioni domestiche  dello  scrittore,  e  nell'indirizzo  degli  studi  sull'arte. 
Egli,  infatti,  pone  il  Vero,  siccome  fondamento  di  essa,  laddove  con 
l'Herbart,  scrive  il  Reich,  si  deve  porre  nella  bella  apparenza.  Come 
perciò  la  conoscenza  delle  idee  non  possa  mai  essere  Io  scopo  dell'arte, 
nò  in  modo  particolare  poi  della  Tragedia,  siccome  il  riscatto  del  grande 
enigma  della  vita.  Altre,  egli  afferma,  sono  le  idee  filosofiche,  altre  le 
poetiche;  e  facendosi  scudo  dell'autorità  del  Gervinus  ripete,  che  fl 
tema  proprio  della  Tragedia  sta  nel  ritrarre  il  contrasto  delle  forti,  pas- 
sioni dentro  ai  limiti  naturali  e  morali  dell'umanità  ;  nell'arte,  egli 
detta,  deve  cercarsi  il  bello,  non  già,  come  pretende  lo  Schopenhauer, 

un  mezzo  di  cognizioni. 

Giacinto  Fontana 
ProL  nel  R.  Qlanatio  Virgilio  di  llaiitova. 
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L'Energia  morale  nella  storia.  —  Discorso  del  Prof .  Iginio 
Gentile,  letto  nell'inaugurazione  dell'anno  Accademico 
della  R.  Vnioersità  di  Paoia  addi  3  Nooembre  1888,  —  Nfi- 
lano,  Ulrico  HoepU,  1889  (Pag.  48). 

Iq  questo  notevolisaimo  diacorso  di  Iginio  Gentile  di  Paria  ei  discorre 
di  un  tema,  la  cui  importanza  e  opportunità  non  può  sfuggire  a  chi 
mediti  sulle  condizioni  morali  del  nostro  tempo  ;  nel  quale  i  costumi,  le 
massime  di  condotta  e  la  scienza  stessa  sembrano  cospirare  coM'anda- 
mento  generale  delle  cose  umane,  per  deprimere  la  forza  del  carattere 
e  diminuire  il  sentimento  della  energia  individuale,  della  responsabiliU, 
morale  e  di  tutto  ciò  che  innalza  la  personalità.  Giovandosi,  nel  trai* 
tare  il  suo  argomento  sotto  molteplici  aspetti,  ora  della  psicologia»  ora 
della  storia  propriamente  detta,  ora  delle  teorie  filosofiche  relative  alla 
storia,  Tautore  dimostra  con  osservazioni  fondate  nei  fatti  sodali  e  nella 
biografia,  l'ufficio  proprio  e  la  natura  speciale  del  libero  volere,  ne  ve- 
rifica e  pone  in  luce  le  differenze  e  connessioni  coU'inielligenza  e  col 
sentimento.  Le  tesi  parziali  del  Bukle  e  dello  Spencer  sono  da  lui  discuMe 
con  imparzialità.  Egli  toglie  all'intelligenza  e  alla  scienza  il  vanto  esclusivo 
di  esser  causa  del  progresso  generale  dell'umanità,  e  insiste  sulla  parte 
che  é  dovuta  al  sentimento,  e  in  ispecie  al  sentimento  come  morale  pro- 
motore della  volontà.  Nò  l'ambiente  fisico  né  Tambiente  sociale  gli  sem- 
brano sufficienti  a  render  conto  dello  sviluppo  morale  e  civile  dei  popoli, 
e  con  felici  osservazioni  tratte  dalla  storia  chiarisce  che  non  si  può 
render  conto  della  loro  missione  dell'andamento  •  degli  effetti  delle 
forme  di  civiltà  e  di  coltura  di  cui  furono  autori,  senza  un'energia 
propria  di  ciascuno,  senza  il  sentimento  di  essa.  Anche  nella  traamis* 
sione  dei  frutti  che  ne  derivarono  alPumanità,  si  trova  l'impronta  di  questa 
speciale  energia,  la  quale  si  spiega  tanto  per  fecondare  e  svolgere  i 
semi  che  racchiude,  quanto  per  resistere  agl'impedimenti  ohe  le  con* 
trastano,  cosicché  lungi  dal  vedere  nelle  forze  psicologiche  dell'uomo 
un  semplice  prodotto  della  esterna  natura  e  nell'individuo  umano  un 
impasto  passivo  della  forza  collettiva  della  società,  l'autore  vi  ritrova  una 
potenza  personale,  un  fattore  di  individualismo,  che  sempre  unito  di 
fatto  al  fattore  collettivo,  ora  é  dominato  da  questo,  ora  lo  domina,  ora 
coopera  con  esso,  ora  gli  contrasta  causa  di  dissoluzione  o  di  progresso, 
secondo  le  condizioni  armoniche  dei  tempi,  le  crisi  s  i  rivolgimenti. 

Molto  bene  l'A.  fa  notare  il  contrasto  fra  la  coscienza  della  per- 
sonalità dell'uomo  antico  e  quella  del  moderno  perduto  nella  vastità  e 
uniformità  dell'ambiente  sociale,  come  anche  quello  della  scienza  e  della 
coscienza  in  conflitto  tra  loro  nel  tempo  nostro,  diviso  fira  il  determinismo 
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scientifico  generalmente  dominante  e  il  bisogno  della  libertà  sentito  dagli 
individui.  Lo  spazio  ci  manca  per  seguire  l'A.  in  tutte  le  parti  di  questo 
discorso,  nel  quale  sono  notevoli  la  fona  del  pensiero  non  meno  che 
Tefficacia  della  forma.  L..  F. 

Le  facoltà  delV anima  in  sé  stesse  considerate  secondo  i  prin- 
cipii  posti  da  Platone  nella  Repubblica.  Nota  del  profes- 
sore Luigi  Rossi  da  Lucca.  —  (Estr.  dai  Rendiconti  della 
R.  Accademia  dei  Lincei.  —  Settembre  1888.) 

Per  quanto  sia  stato  scritto  intorno  alla  vita,  alle  opere,  alla  dot- 
trina di  Platone  —  questo  filosofo  appellato  per  antonomasia  il  divino  — 
egli  presenta  ancora  oggi  nuovi  lati  da  studiare,  nuovi  punti  da  chia- 
rire, nuovi  principi  da'  applicare  :  si  direbbe  una  miniera  inesauribile» 
che  offre  sempre  nuovi  tesorr  a  chiunque  voglia  approfittarne. 

Il  prof.  Rossi  in  una  interessantissima  Nota  fa  oggetto  di  studio 
accurato  e  diligente  la  dottrina  platonica  circa  le  potenze  dell'anima, 
presentando  un'esposizione  ragionata  di  tutti  quei  luoghi  della  Repub* 
bliea,  nei  quali  Platone  ha  trattato  scientificamente  di  questo  soggetto. 
Come  apparisce  poi  dal  titolo  stesso  delia  Nota,  il  Rossi  non  si  occupa 
delie  potenze  dell'anima,  in  quanto  sono  mezzi,  co'  quali  possiamo 
procurarci  varie  maniere  di  coscienza  ;  ma  le  studia  esclusivamente  in 
sé  stesse,  in  quanto  al  numero,  alla  distinzione,  all'essenza,  ai  caratteri 
loro.    ' 

Due  criteri,  secondo  Platone,  si  debbono  seguire  nel  portar  giudizio 
degli  abiti  e  delle  potenze  dell'anima,  e  cioè  la  diversità  dell'oggetto 
e  la  diversità  intrinseca  degli  atti  comparati  gli  uni  con  gli  altri  :  ori« 
terl  che,-  del  resto^  Platone  non  applica  esplicitamente  nel  distinguere 
le  varie  potenze  ohe  ammette  nell'anima;  come  non  segue aloun  ordine 
metodico  nella  trattazione  di  esse.  Cominciando  dai  cinque  sensi  esterni, 
questi,  per  Piatone,  sono  virtù  (àpeTa(),  forme  sopraggiunte  ai  cinque 
sensori  viventi,  mejrjri  co'  quali  si  percepiscono  i'  sensibili  esterni,  po- 
Ums.  Ora  —  in  virtù  del  principio  di  contraddizione,  non  potendo  una 
medesima  cosa  operare  e  non  operare  nel  medesimo  tempo  e  consi- 
derata sotto  lo  stesso  rispetto  —  se  in  un  ente  si  trovano  due  opera* 
zio  ni  contrarle  o  due  stati  contrari  nello  stesso  tempo,  è  necessario 
ammettere  due  parti  o  principi,  pe'  quali  quell'unico  ente  può,  nel  me- 
desimo tempo  ;  eompire  quelle  due  contrarie  operazioni,  o  pe'  quali  in 
quell'unico  ente  possono,  ad  un  tempo,  trovarsi  que'  due  differenti  stati. 
-  Dunque  —  poiché  nell'anima,  oltre  gli  atti  de' cinque  sensi,"  vi  sono 
tre  altre  specie  di  passioni  fra  di  loro   diverse   ed   opposte,   cioè  una 
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che  comprende  l'amor  dell'apprendere  e  in  generale  le  operazioni  ra- 
zionali Qi6yo{)  ;  l'altra  l'ardimento  deiranima,  ossia  il  montare  in  isde- 
gno,  l'adirarsi  (  ópyì^,  ^ufjté;)  ;  e  la  terza  Tappetire  cose  basse,  cioè 
l'avidità  del  guadagno,  i  piaceri  venerii,  ecc.  (iiri^ufA^a,  <piXoxp^fiaTov)  — 
segue  che,  secondo  Platone,  nell'anima,  oltre  i  sensi  esterni,  vi  sono 
pure  altre  facoltà  o  parti  fra  loro  distinte  e  diverse.  Quella  con  cui  si 
compiono  le  operazioni  razionali,  é  ìa /orma  o  parte  roMionaU  dell'anima 
(tò  XoyiffTixòv  ttSo;,  tÒ  «piXow^pixòv,  tò  flpiXofAO^l;,  «^  f^av^àvet 
Sv^pcDTTOc);  quella,  di  cui  sono  atti  lo  sdegno  e  l'ira,  cioè  le  passioni 
non  sensuali,  si  dice  la /orfn«  o  la  parte  iraecibiU  (tò  5u|xott8ÌQ  eI8o;); 
la  terza,  che  è  la  sede  delle  passioni  sensuali,  è  la  forma  o  parte 
eoneupUcibile  (tò  cn(5ufAY)Ttxòv  tI8o<) 

Quando  la  parte  razionale  ò  nello  stato  di  conoscenza,  cioè  cono- 
sce attualmente,  questo  stato,  secondo  Platone,  ha  diversi  gradi.  Se  la 
parte  razionale  conosce  le  cose  direttamente  usando  dei  sensi  esterni, 
si  ha  lo  stato  di  fede  o  di  credenza^  la  Ti^axic  ;  >o  invece  apprende 
le  cose  per  mezzo  delle  loro  immagini,  si  ha  lo  stato  di  congettura,  la 
cixaata;  se  percepisce  oggetti  astratti  dalle  cose  materiali,  nasce  lo 
stato  di  conoecenMa  avuta  per  via  di  ragionamento  o  dieeoreo,  la 
Scàvoia  ;  se  per  contrario,  nelle  cose  presenti  all'animo,  non  vi  ha  nulla 
di  ciò  che  viene  dall'esperienza  esterna,  allora  sorge  lo  stato  d'intelle» 
^ione,  0  intelligenza  o  conoecenza  pura,  la  sSr^at^,  La  congettura  e  la 
evidenza  formano  Vopinione  (hòlT.);  il  discorso  e  la  conoscenza  pura 
costituiscono  la  ecienza  (eTctffryjfxv)). 

Con  minuta  analisi  di  parecchi  passi  delle  opere  di  Platone,  il  pro- 
fessor Rossi  dimostra  assai  chiaramente,  a  quanto  sembraci,  che  i  8uin« 
dicati  gradi  di  conoscenza  sono,  per  Platone,  non  potenze  o  piarti  del- 
l'anima, ma  solo  stati  della  parte  razionale.  Segnaliamo  in  modo  parti* 
colare  questa  parte  della  Nota^  come  quella  che  attesta  nell'A.,  una  non 
comune  coltura  filologica,  insieme  a  giustezza  di  osservazioni  critiche  e 
vigore  di  raziocinio. 

Ma  che  cosa  sono  poi,  secondo  il  pensiero  platonico,  le  potenza  dell'a- 
nima f  Esse  sono  mezzi,  pe'  quali  Tanima  opera  in  maniere  diverse.  Non 
sono,  quindi,  l'essenza  dell'anima,  ma  parti  distinte  per  distinzione  reale 
dall'anima,  e  realmente  distinte  fra  loro.  Questa  distinzione  non  d  però 
separazione  ;  poiché  quegli  che  ragiona,  che  si  adira,  ecc.,  è  sempre 
un  unico  individuo,  ossia  ó  sempre  l'anima,  per  usare  la  parola  di  Platone* 

La  questione,  agitata  dai  filosofi  posteriori,  se  cioó.le  potenze  sono 
nell'anima,  oltre  che  come  in  principio,  anche  come  in  soggetto,  corri- 
sponde a  quella  in  cui  Platone  si  domanda  quali  sono  le  relazioni  delle 
potenze  coU'anima  e  col  corpo.  Ora,  avendo  egli    detto   ohe   i  cinque 
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•enti  risultano  dall'anima  di  uà  sensorio  vivo  e  di  una  speciale  virtù 
di  questo  sensorio,  segue  che  queste  potenze  sensitive  sono  come  in  sog- 
getto, non  nella  sola  anima,  ma  neiranima  e  nel  corpo  insieme.  Lo 
stesso  si  dica  della  parte  irascibile  e  della  parte  concupiscibile  ;  le  quali 
per  conseguenza,  nell'anima  separata  dal  corpo  non  saranno  più,  al- 
meno  come  sono  allorchò  questa  a  quello  si  trova  congiunta.  Quanto 
alla  parte  razionale,  parrebbe  da  un  passo. del  Timeo  che  anch'essa 
dovesse  risiedere  come  in  soggetto,  neiranima  e  nel  corpo  insieme  ;  ma 
dal  complesso  di  tutta  la  dottrina  di  Platone  apparisce  che  questa 
parte  non  ha  bisogno  del  corpo  per  sussistere,  sia  perchè  si  trovava 
nell'anima  prima  ohe  questa  si  congiungesse  al  presente  corpo,  sia 
perché  quando  l'anima  si  sarà  divisa  dal  corpo,  la  parte  razionale  ri- 
marrà tuttavia  nell'anima,  sia  da  ultimo  perchè  la  vita  dell'anima,  dopo 
la  morte  del  corpo,  sarà  una  vita  puramente  razionale,  quindi  la  pa- 
rola dimora  (olxei),  che  si  trova  nel  Timeo,  va  intesa  nel  senso  che  la 
parte  razionale  si  trova  in  cima  del  noitro  corpo  (e7u'£xpa>Ta>  9<i^^uaTi) 
virtualmente,  per  estensione  ad  essa  della  sua  virtù,  in  quanto  la  muove. 
La  brevità  dello  spazio  ci  impedisce  di  dilungarci  di  più  intorno  a 
questo  lavoro  del  Rossi  ;  ciò  che  ne  abbiamo  accennato  basterà,  del  re- 
sto, à  fame  comprendere  i  meriti  e  il  valore. 

A.  Martini 
Prof,  di  filosofia  net  R.  Licoo  di  Piaceoxa. 


Alfredo  Pioda  F.  T,  S,  —  Baleni.  —  Firenze,  Tipografia  G.  Bar- 
bèra, 1889. 

In  questo  volume  di  versi  intitolato  Baleni,  a  cui  é  premessa  una 
introduzione  in  prosa,  il  sig.  Alfredo  Pioda  si  ispira  al  concetto  di  un 
evoluzionismo  spirituale  che  sposa  bellamente  la  poesia  alla  filosofia.  In- 
formato della  odierna  teosofia  orientale  e  delle  credenze  spiritiche  dif- 
fuse in  Europa,  egli  ha  impresso  ai  suoi  componimenti  un  carattere 
elevato  e  dato  ad  essi  un  indirizzo  che  li  distingue  tanto  dallo  spiri- 
tualismo tradizionale  quanto  dal  naturalismo  materialistico.  Ecco  del 
resto  le  parole  stesse  dell'autore  sulle  fonti  filosofiche  del  suo  libro  ; 
<  Ora  le  idee  che  l'Autore  s'industria  d'accennare  nei  Baleni  sono  be- 
nefiche, perchè  rispondono  ad  un  bisogno  intimo  della  natura  umana, 
alia  sapienza  larga  e  comprensiva,  cui  ci  s'incammina  uscendo  dallo 
strettoio  della  teologia  e  del  secolo  XVIII,  che  per  quanto  si  dica,  im- 
piglia ancora  la  nostra  evoluzione,  e  prepariamo  la  fusione  di  due 
civiltà,  l'orientale  e    d'occidentale    Certo   che   tali  parole  suonano  alte 
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e,  se  l'autore  si  reggesse  ad  una  teoria  propria,  sarebbero  ridicole.  Ma 
quelle  idee  gli  furono  date  dalla  letteratura,  già  ricchissima,  di  sodalizi 
ohe  dilatano  improvvisamente  il  campo  delle    conoscenze   offlcialmente 
riconosciute,  che  insorgono  in  oriente  e  in  occidente  contro  pregiudizi 
d'ogni  natura  e  che  si  chiamano  le  Società  teosofiche.  »• 


Ernesio  PassamontL  —  Porfirio  —  Isagoge  o  Introduzione 
alle  Categorie  di  Aristotele,  tradotta  per  la  prima  volta 
in  italiano  e  annotata.  —  Pisa,  Nistri  1889,  p.  XVI-90. 

Della  Isagoge  che  Porfirio  scrisse  alle  Categorie  d'Aristotele  é  ben 
nota  quale  fosse  la  reputazione  nelle  ultime  scuole  greche  dei  commen- 
tatori aristotelici  e  nell'antichità  Istina  fino  a  Boezio,  e  come  poi  ri- 
manesse come  un  manuale  di  dialettica  per  tutto  il  Medio  Evo  ;  e  ognun 
sa  come  da  un  passo  del  commento  di  Boezio  all'Isagoge  porfiriana 
trasse  origine  la  celebre  questione  degli  Universali  che  divise  le  scuole 
dei  Nominalisti  e  Realisti.  La  grande  importanza  storica  di  questo 
breve  scritto  ha  suggerito  al  prof.  Passamonti  l'idea  di  renderlo  più 
noto  ai  lettori  italiani,  offrendone  ad  essi  una  traduzione,  e  corredan- 
dola di  note  dichiarative.  Per  questo  lavoro,  oltre  alle  antiche  edizioni 
e  a  quella  accademica  del  Brandis,  si  ò  saputo  giovare  della  recente 
del  Busse  {Commentaria  in  Arist.  graeca,  — •  1887),  dalla  cui  prefazione 
alla  Isagoge  ha  tratta  la  maggior  parte  di  ciò  che  dice  nella  sua  in- 
torno alla  storia  dello  scrìtto  porfiriano,  ai  commentatori  greci,  latini, 
arabi,  e  ai  codici  più  importanti  che  rimangono  di  esso.  Alla  Prefazione 
ha  fatto  seguire  tradotta  la  vita  di  Porfirio  scritta  da  Eunapio,  con 
erudite  note  illustrative;  poi  la  versione  della  Isagoge,  alla  quale  tien 
dietro  un  esteso  e  diligente  commentario. 

Nel  suo  insieme  il  lavoro  merita,  senza  dubbio,  non  poca  lode,  e 
fa  fede  della  diligenza  dell'A.  e  dell'amore  che  porta  al  suo  soggetto. 
Al  quale  amore  si  deve  attribuire  la  persuasione  ch'egli  mostra  d'a- 
vere (Pref.,  p.  VI)  che  lo  scritto  Porfiriano,  oltre  al  suo  grande  valore 
storico,  abbia  anche  un  pregio  grandissimo,  mentre  non  é  nel  suo 
fondo  che  una  assai  ordinata  compilazione  della  logica  aristotelica, 
né  mostra  originalità  di  pensiero.  Anche  dove  si  discosta  dalla  tradi- 
zione di  Aristotele,  se  non  potremmo  dirlo  con  mnemonica  riproduzione 
di  dottrine  platoniche  (nonostante  p.  6,  15  ed  Busse  —  Phisleb.  16  C^  ri- 
levato anche  dall' A.  e  qualche  altro  raffronto),  mostra  invece  tracce 
non  dubbie  delle  dottrine  di  Plotino  (cf.  Ennead.  VI,  1-3),  ohe  l'A.  ha 
tralasciato  di  notare. 
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Le  copiose  informazioni  intorno  alla  vita  di  Porfirio  ohe  dà  l'A., 
sono  in  generale  esatte;  ma  poiché  spesso  sono  attinie  agli  antichi 
storici,  sebbene  all'Ar  non  sia  ignota  anche  la  recente  letteratura,  ta« 
lora  l'erudizione  fa  ingombro  e  le  discussioni  appariscono  superflue, 
come  quanto  dice  a  p.  10-11  sulla  patria  di  Porfirio,  che  certo  era  o 
Batanea  in  Siria  o  Tiro  ;  tal  altra  non  riesce  utile,  come  quando  a  p.  21 
riferisce  da  una  vecchia  dissertazione  latina  dell' Holsteft  i  titoli  dei  libri 
di  Porfirio  in  latino  e  non  già  nell'originale  (cf.  Snida  V.  icopcpupioc) 
o  a  p.  XV  della  Pref.,  seguendo  la  prefazione  latina  del  Busse  alla 
sua  edizione,  cita  latinamente  il  periodico  tedesco  Herme»  ;  cosi  in 
Hermae. 

Questa  e  altre  piccole  .mende,  che  qui  non  é  il  luogo  dì  rilevarci 
non  tolgono  gran  Catto  alla  bontà  e  alla  diligenza  dell'utile  lavoro.  La 
traduzione,  per  la  parte  che  abbiamo  confrontata  coU'originale,  ci  ap- 
parisce ben  fatta,  nell'insieme,  e  in  tanta  aridità  spinosa  di  materia, 
non  priva  di  sveltezza  ed  eleganza.  Chi  pensi  alle  difficoltà  che  incon- 
trano siifatti  studi  anche  ora  in  Italia,  o  almeno  alla  indifferenza  gene- 
^rale  che  li  circonda,  non  dubiterà  di  congratularsi  vivacemente  ool 
coraggioso  e  valente  professore. 

A.  C. 

Napoli,  Maggio  '  89.  ' 
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QlliestioBe  Rotniniana.  —  Troviamo  nella  Per$eoeranta  deli*  11  aprile, 
un  articolo  intitolato:  «  La  oerità  ea  detta  tutta  »  nel  quale  il  Prof. 
Lorenzo  Michelangelo  Billia,  sotto  forma  di  lettera  al  Marchese  da 
Passano,  direttore  della  Ra»»egna  Nationale^  prende  in  esame  le  osser- 
vazioni pubblicate  in  essa  R(u$egna  dal  sig.  Morone,  col  titolo:  Pro 
Veritate,  intorno  a  due  articoli  dei  Professori  L.  Ferri  e  R.  Benzoni, 
concernenti  la  condanna  delle  XL  Proposizioni  Rosminiane  in  partico- 
lare, e  la  filosofia  del  Rosmini  in  generale.  Il  Prof.  Billia  non  si  pone 
nel  punto  di  vista  del  sig.  Morene,  nò  in  quello  dei  suddetti  Professori. 
Egli  loda  il  primo  di  aver  difeso  la  peiietta  ortodossia  del  Rosmini  e 
di  essersi  studiato  di  dimostrare  la  coerènza  delle  sue  dottrine  ;  egli  ò 
pure  d'accordo  col  Morene  nello  scagionare  l'autorità  ecclesiastica 
dalla  contradizione  più  apparente  che  reale  del  Dimittantur  e  della 
condanna  applicata  da  due  giudici  diversi  alle  opere  del  Rosmini  e 
ad  alcune  delle  loro  parti,  riconoscendo  tuttavia  che  questa  succes- 
sione di  sentenze  contrarie  non  ridonda  a  vantaggio  dell'autorità  eccle- 
siastica. Lo  spazio  ci  manca  per  rilevare  le  osservazioni  del  Billia  in- 
torno a  fatti  e  circostanze  relative  alla  controversia,  e  che  per  la 
esattezza  delle  informazioni  riferite  dal  Billia  chiariscono  la  parte  ac- 
curata e  leale  che  egli  assume  nella  questione. 

Cogliamo  l'occasione  per  annunziare  la  pubblicazione  seguente  che 
l'editore  Hoeplì  di  Milano  sta  per  mandare  alla  luce  : 

XL  propoMÙtioni  attribuite  ad  Antonio  Roimini  confrontate  coi 
tati  originali  dell'Autore  e  con  altri  dello  $te$iO  che  compiono  o 
illustrano  il  senso. 

Concorsi  a  Cattedro  di  filosofia.  —  É  chiuso  il  Concorso  alla  Cat- 
tedra di  Storia  della  filosofia  all'Università  di  Pavia.  É  eperto  il  con- 
corso alle  cattedre  di  Filosofìa  che  si  renderanno  vacanti  nei  Licei  del 
Regno  sino  al  prossimo  ottobre.  Si  inviano  le  domande  e  i  titoli  al  Mi- 
nistero dell'Istruzione  pubblica. 


Concorso  al  promio  Ravizza.  —  La  Commissione  per  il  premio 
Ravizza,  nell'adunanza  dei  20  febbraio  1889,  constatata  la  mancanza 
di  concorrenti  al  premio  di  lire  2000  del  p.  p.  anno  1888,  prese  la 
deliberazione  di  riaprire  il  concorso  sullo  stesso  tema,  portando  il  pre- 
mio da  L.  2000  a  L.  3000  e  fissando  il  tempo  utile  per  la  presentazione 
dei  manoscritti  dei  concorrenti  al  30  ottobre  1890. 

Tema  proposto  :  «  Il  crescente  spirito  di  associazione  quali  muta- 
menti essenziali  introdusse,  ed  accenna  introdurre  nella  vita  pubblica 
e  nella  privata  f  É  a  temerne  affievolimento  alla  personalità,  alla  libertà 
individuale,  al  sentimento  morale  e  alle  norme  del  dovere  t  » 
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CondUioni:  Al  premio  di  filosofia  dì  fondazione  Ravizza  può  con- 
correre ogni  italìAnA,  eccettuati  i  membri  della  Commissione. 

I  manoscriiti  saranno*  mandati  alla  Presidenza  del  R.  Liceo  Beccaria 
in  Milano  non  più  tardi  del  30  ottobre  1890. 

Devono  essere  in  lingua  italiana,  inediti,  anonimi,  scritti  con  carat- 
teri facilmente  leggibilii  contrassegnati  da  un  motto  che  si  ripeterà 
sopra  una  scheda  suggellata,  contenente  nome,  cognome  e  abitszione 
del  concorrente.  I  nomi  dei  non  premiati  restano  ignoti. 

L'autore  premiato  conserva  la  proprietà  del  suo  lavoro  coU'obbligo 
di  pubblicarlo  entro  un  anno,  preceduto  dal  rapporto  della  Commissione. 
Alla  presentazione  dello  stampato  riceverà  il  premio  assegnatogli. 

Gli  altri  lavori  possono  essere  ritirati  entro  sei  mesi  dalla  data  della 
Relazione  che  li  avrà  giudicati,  ma  la  Presidenza  del  Liceo  non  si  in- 
carica di  rimandarlL 


MHano,  ^0  febbraio  1889. 


La  CommÌM$ione:  ^  Giovanni  Guelpa, 
presidente,  —  Cesare  Cantù.  —  An- 
gelo Villa  Pernice.  ~  Francesco  Re- 
stelli. —  Felice  Manfredi.  —  Antonio 
Martinazzoli. 


Assooiazione  per  l'Arbitrate  e  per  la  Pace.  —  Or  sono  due  anni, 

un  illustre  filantropo,  l'inglese  Pratt  si  recava  a  Roma  per  iniziarvi  l'i- 
aiituzione  di  una  società  per  l'Arbitrato  e  per  la  Pace  destinata  a  con- 
correre con  le  altre  già  esistenti  in  Italia  e  all'estero  allo  scopo  uma- 
nitario che  si  propone  la  Società  Madre,  da  assai  tempo  esistente  in 
Londra,  e  della  quale  ó  organo  il  periodico  Concord, 

L'epostolato  del  sig.  Pratt  non  ha  punto  fatto  illusione  agli  uomini  che 
hanno  aderito  al  suo  invito.  Senza  punto  credere  alla  possibilità  di  com- 
porre le  questioni  attuali  di  politica  internazionale  con  le  esortazioni  di 
società  private  e  inermi^  ma  pure  pesuasi  della  potenza  delle  idee  e  del 
finale  trionfo  di  quelle  che  conformi  alla  verità  e  alla  giustizia,  pos- 
sono con  preparazioni  secolari,  penetrare  profondamente  negli  animi, 
hanno  ristretto  il  loro  compito  allo  studio  e  all'applicazione  dei  mezzi 
morali,  capaci  d'influire  sull'opinione  pubblica  e  di  sostituire  a  poco  a 
poco  il  desiderio  delle  soluzioni  pacifiche  alla  violenza  dei  conflitti 
armati. 

Guidata  da  questi  concetti,  la  Società  Romana  per  la  Pace  pre- 
sieduta dall'on.  Ruggero  Bonghi  ha  invitato  le  altre  società  italiane  fon- 
date per  il  medesimo  scopo  a  inviare  i  loro  Delegati  a  un  congresso 
in  Roma.  Diamo  l'elenco  dei  temi  che  vi  sono  stati  trattati: 

1.  Del  disarmo  e  dei  modi  pratici  per  conseguirlo  per  opera  dei 
GoTerni  e  dei  Parlamenti. 

2.  Dell'unione  doganale  od  altro  sistema  di  rapporti  commerciali 
fra  le  Nazioni,  come  mezzo  inteso  a  migliorarne  le  relazioni  politiche 
e  a  renderle  pacifiche. 

3.  n  principio  dell'Arbitrato  internazionale  nelle  varie  sue  forme  e 
nei  suoi  modi  d'applicazione.  Se  e  come^  mediante  trattati  permanenti 
di  Arbitrato,  possa  essere  deferita  ad  un  Tribunale  o  Consiglio  supremo 
di  Arbitrato  internazionale,  e  con  qual  procedimento,  la  risoluzione  delle 
dìTarganxe  insorte  fra  due  o  più  NazionL 
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4.  Sui  modi  pratici  di  rinvigorire  e  di  organiszare  in  Italia  il  mo- 
vimento della  pubblica  opinione  verao  la  pace  e  vereo  l'Arbitrato  ia- 
ternazionaie. 

Ceifretta  Interiiazloiialo  dell1i8«iMneiito  Siperlore  •  Seetidarif. 

—  Neiroocasione  deirEeposizione  Universale  che  si  é  aperta  a  Parigi,  si 
terrà  alla  Sorbona  un  Congresso  Internazionale  sulle  questioni  peda- 
gogiche dell'insegnamento  superiore  e  secondario.  Il  Comitato  d  presie- 
duto dal  sig.  Gróard,  vice-rettore  della  Circoscrizione  Accademica  di 
Parigi,  la  cui  competenza  d  ben  nota  nelle  materie  pedagogiche.  Fu- 
rono nominati  Presidenti  onorari  i  Senatori  Jules  Simon  e  Bertheiot.  Il 
Congresso  durerà  dal  5  al  12  Agosto.  La  quota  da  sborsarsi  dagli  ade- 
renti ó  fissata  a  10  lire.  Il  Comitato  ha  diramato  inTÌti  alle  persone 
più  note  per  la  loro  competenza  e  la  loro  autorità  nelle  materie  di  cui 
il  Congresso  deve  occuparsi.  Le  principali  disposizioni  date  finora  dal 
Comitato  che  rileviamo  dalla  Circolare  da  esso  divulgata  per  le  stampe 
sono  le  seguenti  : 

1*  Il  Congresso  si  dividerà  in  due  sezioni  :  insegnamento  superiore 
e  Insegnamento  secondario  dei  giovani  e  giovanette; 

2^  Le  sezioni  potranno  essere  suddivise  in  sotto -sezioni; 

S*  Le  deliberazioni  verteranno  su  due  ordini  di  questioni,  cioè,  sopra 
questioni  determinate  dal  Comitato  ordinatore,  alcune  delle  quali  po- 
tranno essere  l'oggetto  di  rapporti  preliminari,  e  di  questioni  proposte 
da  membri  del  Congresso  durante  le  sedute. 

Ecco  le  questioni  s«selte  dal  Comitato  ordinatore  : 

1*  Limitazione  e  sanzione  degli  studi  secondari  ; 

2**  Equivalenza  internazionale  degli  studi  e  dei  gradi  ; 

8^  Delle  forme  diverse  dell'insegnamento  secondario,  quanta  parte 
debbano  avere  in  ciascuna  le  lingue  antiche,  le  lingue  moderne  e  le 
scienze  ; 

4*  Qual  metodo  debba  seguirsi  nell'istruzione  secondaria  delle  gio* 
vanette,  e  particolarmente  l'insegnamento  delle  lingue  moderne  e  delle 
scienze  ; 

5*  Qual  posto  debba  assegnarsi  all'insegnamento  delle  scienze  eco- 
nomiche e  sociali  nei  programmi  dell'insegnamento  superiore. 


PnMIioaxIoal.  —  Nel  Fascicolo  dei  Rendiconti  dell'Accademia  dei 
Lincei  del  17  Marzo  (Classe  delle  Scienze  morali)  è  pubblicato  un  la- 
voro del  Prof.  Francesco  Bonatelli,  intitolato  :  Coniéguense  ed  incon' 
tegaente  di  alcune  moderne  dottrine,  nel  quale  l'illustre  Professore 
di  Padova  dimostra  i  legami  che  uniscono  il  sensismo  e  l'agnosticismo 
a  un  indirizzo  negativo  dell'analisi  della  conoscenza.  Egli  con  logica 
stringente  pone  in  chiaro  le  incoerenze  d'un  indirizzo  critico  sofistico 
che  riesce  alla  negazione  del  soggetto  o  dell'oggetto  dei  conoscere,  ossia 
delle  condizioni  neceesarie  ad  esso,  il  che  vai  dire  a  un  vero  annullamento. 

—  Fra  le  pubblicazioni  dei  periodici  italiani  notiamo  quella  del 
Prof.  Barzelletti  sul  Pessimismo  filosofico  in  Germania  e  i  problemi 
morali  del  nostro  tempo  [Nuova  Antologia,  16  Marzo  e  16  Maggio). 
È  una  recensione  del  libro  del  Prof.  Turbiglio  sull'Università  di  Skato 
e  le  Università  Autonome  dovuta  al  Prof.  L.  Ferri. 
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•»  Annunziamo  l'apparizione  d'un  periodico  mensile  in  Verona,  in- 
titolato :  V Alighieri,  É  diretto  dal  sig.  Pasqualigo,  benemerito  degli 
stadi  letterari  italiani  e  principalmente  di  quelli  che  ti  riferiscono  al 
primo  Rinascimento.  Speriamo  che  questa  pubblicazione  sarà  condotta 
con  tale,  novità  di  ricerche  e  profondità  di  meditazioni  da  rivelarci  nuovi 
aspetti  del  pensiero  fllosofico  di  Dante  e  da  aprirci  sempre  più  le  fonti 
estetiche  del  divino  poema. 

Fra  le  pubblicazioni  dei  nostri  professori  Universitari  di  filosofìa 
dedicati  alle  scuole,  notiamo  la  3*  edizione  degli  Elementi  Scientifici 
di  Psicologia  e  di  Logica  (parte  Z^  •  Logica)  per  Angelo  Valdarnini  pro- 
fessore di  Filosofia  teoretica  nella  Università  di  Bologna.  Questa  edi- 
zione è  emendata  ed  accresciuta. 

-^  Registriamo  pure  la  Dispenza  1*  di  un'altra  pubblicazione  dovuta  ai 
Prof.  Gaetano  landelli  dell'Accademia  Scientifico-letteraria  di  Milano 
col  titolo  ;  Unità  delle  icienMe  pratiche  come  aooiamento  alla  icienza 
prima.  Attendiamo  il  seguito  di  questo  volume  del  nostro  egregio  col- 
laboratore per  occuparcene.  ^ 

Università  libera  di  Peragia.  —  Il  Prof.  Enrico  dal  Pozzo,  profes- 
sore di  fisica  in  quella  Università,  e  ben  noto  ai  nostri  lettori  per  le 
sue  pubbliòazioni  sull'Ipnotismo  e  sull'Evoluzionismo,  svolge  in  questo 
mese  di  Maggio  le  sue  idee  sul  Monismo  in  una  serie  di  conferenze 
tenute  nella  suddetta  Università.  Ecco  i  soggetti  da  lui  trattati  :  Intro- 
duzione —  Monismo  scientifico  —  Dualismo  di  Hirn  e  di  Stai  —  Dua< 
lismo  pitagorico  della  Nuooa  Scienza  (Caporali)  —  L'Ideale  nell'Uni- 
verso. -*  Speriamo  che  l'Autore  darà  alle  stampe  in  un  libro  il  frutto 
di  queste  conferenze. 

Necrologia.  — *  Apprendiamo  con  vivo  rammarico  la  notizia  della 
morte  avvenuta  nella  prima  quindicina  di  Maggio  in  Parigi  di  Emilio 
Beaussire,  membro  della  classe  di  scienze  morali  e  politiche  dell'I- 
stituto di  Francia. 

Era  nato  nel  1824,  fu  allievo  della  Scuola  normale  superiore  di  Pa- 
rigi, dalla  quale  uscirono  quasi  tutti  i  più  insigni  professori  dell'inse- 
gnamento classico  e  universitario  francese.  Si  dedicò  all'insegnamento 
delia  filosofia  che  professò  in  uno  dei  più  importanti  Licei  di  Parigi. 
Noto  per  le  sue  opinioni  liberali,  rispettato  e  amato  per  le  doti  di  un 
carattere  fermamente  devoto  nella  vita  pratica  ai  principi  di  alta  mo- 
ralità e  giustizia  politica  esposti  e  inculcati  ne'  suoi  scritti,  Beaussire 
lascia  di  so  onoratissima  memoria  Fra  i  libri  da  lui  pubblicati  notiamo 
i  seguenti:  Antéeédents  de  V Héghélianiime  dans  la philosophie  fran^aise. 
La  liberté  dan$  Vordre  intelleetael  et  moral.  Le»  principe»  de  la  mo- 
rale. Le»  principe»  du  droit.  La  guerre  étrangère  et  la  guerre  cioile. 
Fa  collaboraiore  della  Heoue  de»  deaoo  ifionde»  e  di  altri  importanti 
periodici  francesi. 

—  Rileviamo  dalla  stampa  francese  la  notizia  della  morte  del  pro- 
fessore Ludovico  Carràu,  incaricato  d'una  parte  deirinsegnamento  filo- 
sofico alla  Sorbona  e  autore  di  pregiati  libri  fra  cui  quello  intitolato  : 
La  JUoioJUi  religio»a  in  Inghilterra. 
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Recenti  pubblioamioni 


—  Surmenage  f  O  del  preteeo  ahueo  delVintelUgetuta  nel  tirocinio 
edueatioo,  di  Sante  Giuffrida.  —  Catania,  Tipografia  Reale  di  Adolfo 
Pauseni,  1889. 

—  Prof.  Giuseppe  Tarantino.  —  In  morte  di  Michelangelo  Calde- 
roni, Trani  —  V.  Vecchi,  Editore  Tipografo,   1889 

^  Alfredo  Pioda,  F.  T.  S.  —  Baleni  —  Firenze,  Tip.  di  G.  Barbèra. 
—  1889. 

—  L'energia  Aforale  nella  itoria,  discorso  del  Prof.  Iginio  Gentile 
•»  Ulrico  Hoepli  Editore  —  Milano,  1889. 

—  Lorenzo  Michelangelo  Billia,  Sulle  Idee,  Dialogo  nuooieùmo 
che  non  contiene  nulla  di  nuooo,  —  Estratto  del  Periodico  II  Rosmini 
^  Milano,  Tip.  L.  F.  Cogliati. 

— *  Di  Aleardo  Aleardi  e  della  tua  importanna  letteraria^  Mo- 
nografia del  Dottor  Guglielmo  Anguissola.  —  Torino,  Ermanno  Loe- 
scker,  1889. 

—  L'Inconnaisiable  —  La  Métaphytique  —  La  Ptychologie,  par 
E.  De  Robert/  —  Paris.  Felix  Alcaa  1889. 

—  Queetions  de  Morale,  pratique,  par  Francisque  BouiUier,  membre 
de    rinstitut.  —    Paris,  Hachette  1889,  (un  rol.). 

—  Prof.  Luciano  Milani^  Pa$iione  di  Ugo  Baseini  é  il  Verismo  in 
Arte,  (Estratto  dal  Periodico  //  Roimini), 

—  Prof.  Giovanni  Cesca.  -^  La  Scuola  Secondaria  Unica,  -*  Pa- 
dova, Druckere  Tedeschi  —  Libreria  dell'università.  —  1889. 

—  Schopenhauer  ali  Philosoph  der  Tragèdie,  von  Dott.  Emil  Reich 
^  Wien,  Koneqen  1888. 

—  Prof.  Francesco  Lupo.  —  Francesco  Fiorentino  e  il  suo  tem* 
peramento,  (Un   op.  pag.  17)  Nicastro  Stab.  Tip.  del  Progresso,  (1889). 

—  Tullio  Martello.  —  La  Genesi  della  cita  e  V Agnosticismo,  — 
Roma-Bologna,  fratelli  Treves,  1889. 

—  Del  Metodo  nella  Filosofia  della  natura,  per  E.  Ciochitti  So- 
riani. —  Aquila,   Tip.  Vecchioni.  1889. 

—  Manuale  di  Psicologia  per  Angelo  Brofterio.  —  Milano,  Dome» 
nico  Briola  Editore,  1889. 

—  Sulle  Teorie  Sociali  dei  Sojlsti  greci,  -—  Memoria  letta  alla  R. 
Accademia  di  Scienze  Morali  e  Politiche  dal  Sodio  Alessandro  C^afn 
pelli.  —  Napoli.  Tipografia    della  R.  Università,  1889. 

— >  Intorno  ai  testi  delle  Opere  di  Aristotele  e  la  Storia  ragionata 
dei  manoscritti  originali  delle  medesime.  Disputa  del  Prof.  Luigi  Rossi 
Da-Lucca.  Napoli,  Stab.  già  Fibreno,  1889. 

—  Elementi  scientifici  di  Ptieologia  e  Logica,  per  Angelo  Valdar- 
nint.  Prof,  di  filosofia  teoretica  nella  R.  Università  di  Bologna.  —  Ditta  G. 
B.  Paravia  e  C.  Roma,  1889. 

—  La  Donna  nella  storia  del  diritto    itaUano,   note   di  Federico 
Criscuolo.  vice-avvocato  erariale.  Terza  Edizione.  —  Napoli.  Stab.  Tip. 
del  cay.  Antonio  Morano,  Strada  S.  Sebastiano  511  (1889). 

—  Marcello  Zaglia.  —  Scritti  pedagogici,  —  Roma,  Ditta  G.  B.  Pa- 
ravia e  C,  1889. 
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<->  Nuoci  Studi  intorno  a  Giuliano  Imperatore  per  Dionigi  Lar- 
gajoQi  e   Pietro  Pari  aio.  —  Torino,  Ermanno  Loesoher,  1889. 

~  Filippo  Balletti.  —  Versi  lirici  illustrati  da  note  con  appendice, 

—  Reggio  Emilia,  Tip.  Editrice  G.  Boselli.  1889. 

—  Logik  voD  Dr.  Christoph  Sigwart  o.  ó.  Prof,  der  Philotophie 
an  der  Aniversitàt  Tiibingen.  Freiburg  I.  B.  1889.  Akademische  Ver- 
lagabucbhandlung  von  I.  C.  B.  Mahr. 

-^  Ausldem  Modernen  Italien,  —  Studien,  Skissen  und  Briefe  von 
Dr.  Sigmund  Mùnz.  —  Frankfurt.  Rùtteu    et  Loening. 

—  Commemorazione  di  Giuseppe  Meneghini,  Ietta  alla  Società  geo- 
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I  probleu  capirle  dà  Scortica 


La  storia  della  filosofia  scolastica  è  una  «  selva  sel- 
vaggia ed  aspra  e  forte  »j  direbbe  rAIìghieri,  se  gl'in- 
combesse  l'ufflcio  di  spiegarla  agli  studiosi  d'oggidì,  i 
quali  vogliono,  ed  a  ragione,  veder  chiaro  nelle  cose 
stesse  che  loro  sembrano  più  oscure. 

Molti  per  ['addietro,  che  pure  pretendevano  farla  da 
maestri,  ma  erano  affatto  ignari  della  scienza  nuova 
detta  filatofia  della  storia,  non  avevano  in  alcun  pregio 
Tela  tramezzante  la  decadenza  della  civiltà  greco-romana 
ed  il  risorgimento  delle  lettere  e  delle  scienze,  quasi  che 
la  notte  dalla  quale  essa  era  veramente  occupata  fosse 
del  tutto  priva  di  lumi  che  ne  attenuassero  le  tenebre, 
e  che,  per  conseguenza,  potesse  venir  trascurata  nella 
guisa  che  dall'uomo  operoso  non  si  tien  conio  delle  ore 
di  sonno. 

Agli  spregiatori  tennero  poi  dietro  i  panegiristi  del 
medio  evo,  i  quali,  non  contenti  di  riconoscere  quei  lumi, 
li  esaltarono  cosi  da  farli  passare  come  soli  atti  ad  illu- 
minare per  tutti  i  secoli  l'Umanità. 

Se  non  che  tale  eccesso  suscitò  nei  tempi  nostri  una 
reazione,  la  quale,  seguendo  appunto  la  legge  di  con- 
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trasto,  mise  la  gioventù  studiosa  in  punto  di  veduta 
tanto  parziale  che  le  idee  è  le  istituzioni  medievali 
vennero  comunemente  considerate  quali  produzioni  ano- 
male dell'umano  consorzio,  ossia  mere  negazioni  civili. 
Ora,  peraltro,  la  critica  storica  e  scieotifica  si  è  data  a 
moderare  i  giudizii  precipitati,  e  con  equa  lance  pesa 
il  bene  ed  il  male  di  questa  che  fu  detta  dagli  uni 
barbarie,  dagli  altri  civiltà  cristiana. 

Noi  dal  canto  nostro  dobbiamo  riconoscere  che  il 
pensiero  fllosoflco  maturato  nelle  scuole  greche^  come 
non  ebbe  a  provare  un  distacco  violento  dalla  tradizione 
per  opera  dei  più  antichi  e  profondi  Padri  della  Chiesa, 
cosi  trovò  sua  continuazione,  non  solamente  presso  gli 
Arabi  e  la  dispersa  nazione  d'Israele,  ma  altresì  nelle 
scuole  dei  più  cospicui  Dottori  del  medio  evo,  quan- 
tunque costoro  non  avessero  alla  mano  i  testi  originali, 
e  di  questi  stessi  possedessero  poche  trattazioni  tradotte, 
giacché  parte  di  essi  si  trovò  nella  corrente  platonica, 
e  parte  nella  corrente  aristotelica,  le  quali  ancora  og- 
gidì vanno  separate,  benché  siansi  già  fra  loro  tanto 
accostate  che  Pimpresa  di  Pico  della  Mirandola  noa 
sembra  più  impossibile  ad  essere  compiuta. 

Laonde  importa  molto  conoscere  anche  dal  lato  filo- 
sofico questa  disputata  età  di  mezzo,  se  vogliamo  discer- 
nero  i  buoni  dai  cattivi  frutti  che  ci  ha  lasciati  in  eredità. 

Intendendo  noi  porgere  il  filo  d'Arianna  nelFintri- 
cati^simo  labirinto  della  filosofia  scolastica,  fisseremo  il 
massimo  problema  intorno  al  quale  si  aggirano  gli 
altri  da  essa  meditati,  e  ne  procureremo  la  risoluzione 
mediante  i  criterìi  della  filosofia  trascendente,  la  quetle 
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sola  può  giudicare  qualsivoglia  sistema  fllosoflco  ante- 
riore, siccome  quella  che  da  altra  filosofia  oggidì  vera- 
mente degna  di  qaesto  nome  non  è  superata. 

Risultamento  dì  questo  giudizio  sarà  appunto  la  con- 
ciliazione del  Platonismo  coirAristotelismo  ;  la  quale 
segnerà  il  principio  del  periodo  della  filosofia  moderna 
in  cui  entrambe  le  vedute  objettiva  e  subjettiva  forme- 
ranno  quella  sola  che  avrà  per  termine  la  costituzione 
organica  integrale  della  filosofia,  quale  è  richiesta  dal- 
l'Ideale del  Sapere  supremo. 

Àirintento  gioverà  che  anzitutto  cerchiamo  di  deter- 
minare rindole  propria  della  filosofia  scolasfica,  giacché 
dal  concetto  chiaro  e  distinto  che  se  ne  abbia  si  aprirà 
la  via  a  stabilire  la  funzione  generale  da  lei  esercitata, 
di  conserva  colla  religione,  per  imprimere  carattere 
specifico  airetà  destinata  a  dividere  Tantico  dal  mo- 
derno mondo  civile. 


I. 


Carattere  Iella  filosofia  scolastica. 

Non  è  certamente  agevole  trovare  la  nota  fonda-*- 
mentale  caratteristica  di  alcun  grande  periodo  della 
storia  della  filosofia,  a  motivo  della  varietà  dei  sistemi 
e  delle  dottrine  in  esso  compresi,  ma  niuno^  per  questo 
riguardo,  si  manifesta  ribelle  quanto  quello  della  Sco- 
lartica,  il  quale  tenne  dietro  alla  Patristica,  e  cominciò 
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a  declinare  solamente  allora  che  fu  aperto  il  perìodo 
del  Risorgimento  delle  lettere  e  delle  scienze. 

La  Scolastica  venne  dal  Cousin  nel  suo  Corso  di 
storia  della  filosofia^  professato  a  Parigi  nel  1829,  de- 
finita per  Vaso  della  filosofia^  quale  forma,  a  servigio 
della  fede  ;  ma  questa  determinazione  non  è  chiara  né 
esatta,  giacché,  da  una  parte,  una  filosofia  che  fosse 
solamente  formale,  e,  per  conseguenza,  mancasse  di 
contenuto^  non  meriterebbe  tal  nome,  e  non  si  capirebbe 
come  mai  potesse  riuscire  mezzo  alla  fede  religiosa  ; 
dall'altra  la  storia  della  Chiesa  ci  fa  noto  come  Tauto- 
rità  religiosa  abbia  dichiarate  eterodosse  delle  dottrine 
scolastiche  professate  da  insigni  Dottori  nei  due  princi- 
pali campi  della  speculazione  medievale. 

Altri  ha  poi  creduto  correggere  la  definizione  cusi- 
niana  dicendo  che  la  Scolastica  è  Vuso  della  filosofia 
nella  discussione  dei  dommi  della  fede  cristiana;  però, 
anche  così  modificata^  non  soddisfa  abbastanza,  f  erchè 
confonde  la  Scolastica  colla  Patristica  e  col  Gnosticismo 
eterodosso,  giacché  tutti  i  Padri  della  Chiesa  ed  i  Gnostic», 
così  quelli  dualisti,  come  gli  altri  idealisti,  si  sono  valuti 
della  filosofia  per  istabilire  il  valore  dei  dommi  religiosi. 

Se  non  che  il  Cousin  non  ha  avvertito  come  tutta  la 
filosa  fia  scolastica  si  aggiri  intorno  la  quistione  agitata 
tra  i  Nominali  ed  i  Reali,  proveniente  dal  problema 
che  il  neoplatonico  Porfirio  aveva  già  posto  e  lasciato 
irresoluto  ;  né  a  lui  é  caduto  in  mente  che  la  religione 
cristiana,  siccome  quella  che  é  in  supremo  grado  ri- 
flessa^ non  annovera  fra  gli  articoli  di  fede  alcun  con- 
cetto il  quale  non  collimi  colla  tradizione  filosofica  della 
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più  remota  antichità.  Àduuque  la  defluizione  di  Cousin 
va  abbandonata. 

Ma  ora  si  domanda  :  è  ella  possibile  una  formola  che 
rappresenti  il  carattere  proprio  della  fliosofla  scolastica  ? 
—  A  fine  di  rispondere  a  questa  domanda  occorre  anzi- 
tutto notare  che  la  Scolastica^  come  qualsivoglia  altro 
gruppo  maggiore  della  fliosofla  postcristiana^  partecipi 
del  carattere  generale  della  speculazione  fllosoflca  mo- 
derna,  quantunque  si  trovi  ancora  congiunta^  per  mezzo 
di  non  tenue  fllo,  alla  fliosofla  antica^  e  massimamente 
alle  dottrine  peripatetiche. 

Noi  sappiamo  che  la  fliosofla  postcrìstiana  si  distin- 
gue da  quella    antecristiana  per  ciò  che    muove   dal 

domma  religioso,  cioè  dalla  scienza  esoterica^  merita- 

■ 

mente  riconosciuta  oggidì  qual  sapienza  universale, 
fatta  essoterica  dalPIdeale  cristiano  teoretico  e  pratico 
divulgato,  e  che  cerca  convertirlo  in  teorema  scientiflco  ; 
laddove  la  speculazione  greca  era  indipendente  aiSatto 
dalla  religione  dei  Gentili,  a  motivo  che  la  forma  di 
questa  era  tanto  abusata  dalla  fantasia  del  volgo  e 
dairelaborazione  immaginosa  dei  poeti  che  non  rispon- 
deva guari  alla  tradizione,  ed  i  fllosofl,  quali  Pitagora, 
Platone,  e  lo  stesso  Aristotele,  che  erano  più  o  meno 
iniziati  ai  Misteri^  non  potevano  nel  loro  insegnamento 
ordinario  sollevare  senza  pericolo  i  veli^  nella  guisa  che 
adoperavano  in  quello  acroamatico  a  pochissimi  eletti 
impartito. 

Tuttavia  abbiamo  dovuto  anche  osservare  che  nella 
stessa  fliosofla  postcrìstiana  si  danno  due  correnti,  ad 
onta  del  punto  comune  di  partenza,  delle  quali  l^una 


";*l 


■,*ì 


4 


.& 


8  IL   I^ROBLEMA   CAPITALE   DELLA   àCOLA$tl(jA 

tende  ad  affermare  il  domma>  l'altra  ad  inlBrmarlo; 
e  che  siffatta  divergenza  deriva  dairoscuramento  patito 
dal  domma  stesso  ;  giacché,  quando  questo  si  fosse  man- 
tenuto puro,  cioè  non  avesse  deviato  dalla  sapienza  eso- 
terica nella  Catechesi^  anche  la  speculazione  fllosoflca 
sarebbe  rimasta  una  ed  inalterata  (^).  Per  la  qual  cosa 
si  deve  vedere  a  quale  di  queste  due  correnti  diverse 
appartenga  la  filosofia  scolastica. 

Qualunque  dottrina  scolastica  non  è  al  certo,  per  in- 
tendimento proprio,  oppost».  al  domma,  sebbene  i  No- 
minali lo  riguardiuo  piuttosto  dal  lato  delPiudividuaiità, 
ed  i  Reali  piuttosto  da  quello  deiruniversalità,  e,  per 
conseguenza,  giungano  poi  ad  affermazioni  contrarie  nei 
filosofemi  particolari.  Per  ciò  noi  possiamo  già  dire  che 
la  Scolastica  si  divei*sifica  dalle  posteriori  filosofie,  la 
tendenza  generale  delle  quali  è  quella  di  contrapporre 
la  speculazione  filosofica  al  dommatismo  teologico,  a 
motivo  che  questo  era  sempre  inteso  a  dominare  il  pen- 
siero e  la  condotta  dei  popoli  cristiani,  benché  si  fosse 
ognora  più  discostato  dal  suo  antico  e  sapienziale  fon- 
damento. 

Tuttavia,  tanto  i  Reali  quanto  i  Nominali  non  diatin* 
guevano  nella  dottrina  cristiana  la  scienza  religiosa  ri- 
posta {tvSctk;)  dalla  semplice  fede  volgare  ('^i^i;)^  giacchò, 
verso  la  fine  del  quarto  secolo,  la  gnosi  era  già  estinta, 
e,  per  questo  appunto,  scambiarono,  cosi  gli  uni  come 
gli  altri,  la  forma  col  fondo  della  fede.  Ma,  per  questo 


(1)  y.  Idee  introduttive  alla  ttoria  della  filosofia  nella  Rioiàta  ita- 
liana  di  JlloMoJla,  anno  I»  ▼oj.  2^    Roma,  18S6. 
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stdsao  motivo,  iì  lavoro  filosofico  della  Scolasti 
scopre  versato  sulla  Iras formazione  del  domma  fc 
in  teoria  scientifica  ;  laddove  i  Padri  della  Chiasa 
ai  quali  riluceva  la  gnosi,  potevano  muovere  dal  d 
sostanziale. 

Tale  panto  di  veduta  cornane  e  difettoso  dovei 
perdere  alia  Scolastica  il  filo  che  aonodava  la  rei 
alla  sapienza  filosofica  antica.  Mancando  di  quest 
che  solo  poteva  guidare  la  Scolastica  nej  labiriii 
domma  cristiano,  e  volendo,  ad  ogni  modo,  i 
sfare  il  bisogno  della  scienza,  tanto  ì  Nominati  e 
i  Reali  tentarono  costituire  l'edifizio  delia  filosofia, 
gando  il  domma  col'e  dottrine  peripatetiche  che  e 
no  in  pronto,  e  che  all'uopo  si  prestavano,  a  loro  cr 
fticitmenle,  corrette  che  fossero  col  Platonismo 
stiniano. 

Laonde  si  pnò  dire  che  la  Scolastica  consta  i 
elementi,  i  quali  sono  :  V  II  domma  Religioso  vo] 
2*  il  Peripatìsmo  più  o  meno  modificato  col  Platot 
secondo  la  veduta  realistica,  ovvero  quella  nominai 
e  per  quanto  Aristotele  e  Platone  potevano  essei 
piti  per  mozzo  di  traduzioni  imperfette  dei  loro  : 
L'unione  di  questi  due  elementi  è  quella  che  foi 
carattere  della  Scolastica;  e,  per  conseguenza,  f 
dire  che  la  sua  filosofia  è  scientifica  per  la  sosta 
religiosa  per  la  forma,  cioè  precisamente  il  con 
di  quello  che  le  venne  dal  celebre  professore  fri 
assegnato. 

Egli  è  vero  che  la  filosofia  della  Scuola  non  fu, 
la  filosofia  greca,  indipendente  dalla  religione  ;  ma 
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meno  ella  fu  a  questa  così  soggetta  da  venirle  meno  il 
carattere  scientifico,  che  consiste  nella  libera  ricerca  della 
verità.  Alcuni  Scolastici,  più  teologanti  che  veri  filosofi, 
hanno  bene  accettata  la  massima  al  loro  tempo  corrente 
fra  le  persone  inette  alla  speculazione,  che  la  filosofia 
abbia  ad  essere  ancella,  cioè  serva  della  teologia  ;  ma 
i  veri  spiriti  speculativi  del  medio  evo  fìirono  razionalisti, 
quantunque  prestassero  ossequio  alla  fede  religiosa. 

Inoltre  non  si  può  mettere  in  dubbio  che  la  Scola- 
stica intiera  sia  dommatica  nel  §enso  che  ninno  de^  suoi 
pensatori  ha  mai  posto  il  Problema  critico,  il  quale 
solamente  nel  periodo  posteriore  del  Risorgimento  ha 
potuto  essere  concepito  timidamente,  per  venire  poi  cre- 
sciuto nella  scuola  cartesiana,  e  fatto  adulto  per  opera 
deirultimo  grande  Riformatore  della  filosofia  ;  ma  ella 
è  veramente  scientifica  per  ciò  che  fa  uso  della  ragione 
nelle  sue  ricerche,  e  non  tronca  le  quistioni  per  mezzo 
di  estranea  autorit'à. 

Da  tutto  l'anzidetto  si  raccoglie  che  la  Scolastica  con- 
siste nello  sforzo  di  costituire  la  filosofia,  innalzando  lo 
stesso  domma  religioso  al  valore  di  teorema;  e  se  ad 
essa  non  venne  fatto  di  conseguire  l'intento,  la  cagione 
va  cercata^  non  già  nella  mancanza  di  spìrito  scientifico, 
bensì  neirignoranza  del  vero  domma  cristiano  sostanziale. 

Impertanto  la  Scolast'ca  segna  il  vero  principio  della 
filosofia  postcristiana,  giacché  la  Sapienza  anteriore  dei 
Padri  della  Chiesa  non  ebbe  peranco  il  carattere  di 
speculazione  filosofica  indipendente  da  quella  religiosa* 


I 


I 
I 


!L  PROBLEMA  CAPITALE  DELLA   SCOLASTICA  11 


II. 


Posizione  del  pUema  caiùtale  Iella  Scolastica. 

Tutta  la  filosofia  scolastica  si  aggira,  abbiamo  già 
detto,  quasi  per  intero  circa  una  sola  quistione,  ma  tale, 
che,  se  non  contiene  in  modo  aperto  tutte  le  altre,  a 
tutte  più  0  meno  si  riferisce  direttamente  ;  e  siccome 
lo  spirito  umano,  indagando  il  perchè  delle  cose,  passa 
facilmente  da  una  ad  altra  relazione  intermedia  fra  le 
cose  stesse,  così  la  Scolastica,  trattando  la  sua  quistione 
capitale,  ha  potuto  distendersi  per  quanto  è  vasto  il 
campo  delta  filosofia,  e  principalmente  industriarsi  a 
chiarire  le  ragioni  scientifiche  dei  dommi  religiosi  a  lei 
già  posti  innanzi  dalle  discussioni  teologiche  tra  i  Padri 
della  Chiesa  e  gli  eretici.  Ma  come  mai  la  stessa  qui- 
stione è  nata? 

La  Chiesa  si  era  curata  molto  di  quello  che  si  po- 
trebbe dire  metafisica  e  morale  religiosa,  ma  aveva  tra- 
scurata la  psicologia  e  la  logica,  che  non  appartengono 
propriamente  al  corpo  dalle  dottrine  costituenti  ciò  che 
Aristotele  chiamava  Sciensa  prima^  ma  sono,  prese  in- 
sieme, necessaria  introduzione  a  queste  discipline.  Per 
ciò,  quando  le  menti  speculative  sentirono  il  bisogno  di 
ricercare  il  valore  scientifico  dei  dommi  religiosi,  esse 
dovettero  anzitutto  occuparsi  di  siffatta  introduzione, 
nella  quale,  a  dir  vero,  sotto  il  nome  di  dialettica  o  di 
logica,    comprendevano   tutte  le   discipline  filosofiche. 


_..■*. 
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Allora^  correndo  per  le  mani  parecchie  trattazioni  di 
Aristotele,  fra  le  quali  V Organon  e  i  libri  De  Anima, 
gli  studiosi  si  volsero  ad  esse,  sperando  di  ricavarne  i 
lumi  necessarii  a  fine  di  risolvere  qualunque  quistione 
intorno  la  natura^  Porigine  ed  il  fine  delle  cose. 

Fortuna  volle  che  fin  dal  principio  gli  Scolastici  si 
accorgessero  deUHmportanza  gravissima  di  un  problema 
da  Aristotele  avvertito  in  più  luoghi  delle  sue  opere,  e 
lo  trovassero  perspicuamente  enuncialo  neWlsagoge  di 
Porfirio,  benché  questo  filosofo  neoplatonioo  non  si  fosse 
accinto  a  risolverlo. 

Eccone  le  testuali  espressioni:  «  A  fine  di  comprendere 
€  la  dottrina  delle  categorie  di  Arinotele,  essendo,  o 
«  Crisaore,  necessario  sapere  quello  che  è  il  genere»  la 
«  cUfiérenza,  la  specie,  il  proprio  e  l'accidente  ;  e  la  co- 
«  gnizione  di  queste  cose  tornando  utile  cosi  per  istabi- 
«  lire  le  definizioni,  come  per  determinare  le  condizioni 
€  della  divisione  e  della  dimostrazione,  -^  mi  studierò 
«  di  dirti  brevemente  ed  in  forma  d'introduzione  quello 
€  che  gli  antichi  hanno  insegnato  intorno  questo  sog- 
«  getto;  ma  qui  mi  asterrò  dall'entrare  nelle  quistioni 
«  troppo  alte,  anzi  toccherò  solamente  di  quelle  più 
«  semplici.  Pertanto  io  tralascierò  di  esaminare  se  i  gè- 
€  neri  e  le  specie  sussisiano,  oovero  consistano  sola^ 
«  mente  in  pensieri  ;  se,  quando  fossero  sussistenti,  sa- 
«  rebbero  corporei  ;  in  ultimo,  se  esistano  separati  dagli 
«  oggetti  sensibili,  ovoero  si  trovino  in  questi  oggetti, 
«  e  formino  con  essi  alcun  che  di  coesistente.  È  questo 
«  affare  troppo  grave,  e  richiede  ricerche  troppo  vaste.  » 

In  questo  passo  sono  comprese  tre  quistioni  che  con- 
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Viene  distioguere  bene  fra  loro^  affinchè  ci  poniamo,  da 
una  parte»  nel  punto  di  vista  generale  e  comune  agli 
Scolastici,  e  dall'altra  nelle  vedute  speciali  ed  opposte 
dei  Reali  e  dei  Nominali^  tra  i  quali  la  disputa  si  è  an- 
data via  via  maggiormente  accenden^o,  alimentata 
compra  da  equivoci  che  la  speculazione  medievale  non 
poteva  dissipare. 

La  prima  di  tali  quistioni  vuol  essere  ei^ressa  dicendo: 
Giacché  le  parole  genere  e  spade  hanno  per  la  mente 
umana  significazione  determinata,  è  lecito  chiedere  se 
quello  che  entra  nella  definizione  del  genere,  cioè  tale, 
0  tal  altro  genere,  si  trovi  al  di  là  della  mente  stessa, 
vale  a  dire  sia  una  realità  distinta  da  qualsivoglia  altra, 
sia  per  se  stessa  una  vera  entità. 

La  seconda  quistione  dovrà  essere  enunciata  cosi  : 
Dato  che  i  generi  e  le  specie  abbiano  realità  objettiva, 
quale  ne  sarà  il  modo  di  esistenza  ? 

La  terza  quistione  sarà  quindi  esposta  come  segoe  : 
La  specie,  sia  essa,  ovvero  non  sia  un  corpo,  quando 
venga  dimostrato  che  è  una  cosa,  e  che  la  tal  cosa  è 
specie  objettiva»  è  ella  estrinseca  agli  oggetti  sensibili, 
si  trova  cioè  fuori  degli  individui,  i  quali  si  affacciano 
ai  sensi^  oppure  questa  cosa,  che  è  la  specie,  ò  dessa 
reale  solamente  in  seno  agli  individui  ? 

Siffatte  quistioni  hanno  occupate  per  circa  sei  secoli 
le  Scuole,  senza  che  ad  alcuna  sia  venuto  fatto  di  ri- 
solverle, a  motivo  che  tutte  mancavano  dei  loro  veri 
principii  risolutivi. 

Il  primo  peraltro  che  siasi  accorto  delPimportanza 
del  problema  posto  da  Porfirio  fu  uno  dei  due  ultimi 
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rappresentanti  della  letteratara  classica,  il  quale  tanto 
cara  doveva  pagare  la  cura  di  romanizzare  il  suo  bar*- 
baro  Signore;  e  fu  anche  lo  stesso  Boezio  che  prima- 
mente si  diede  a  risolverlo.  Se  non  che  il  tentativo  di 
questo  filosofo,  che  oscillava  tra  la  gnoseologia  di  Platone 
e  quella  di  Aristotele^  fa  appunto  il  pomo  della  discordia 
fra  i  Nominali  ed  i  Reali,  perchè  la  risoluzione  delle  tre 
quistioni  da  lui  fornita  e  creduta  decisiva  conteneva 
molti  equivoci,  dai  quali  provennero  poi  intf^rpretazioui 
fra  loro  diametralmente  opposte.  Ad  ogni  modo  comuni 
erano  agli  Scolastici  il  concetto  delFimportanza  capitale 
del  problema  da  Porfirio,  abbandonato,  il  presentimento 
della  possibilità  di  risolverlo  e  la  veduta  generale  da 
cui  muovevano  per  conseguire  lo  scopo,  cioè  la  dottrina 
ontologica  dello  Stagirita. 

Anzitutto  conviene  osservare  che  i  Dottori  dell'evo 
medio  non  potevano,  come  aveva  fatto  Porfirio,  trascu- 
rare il  grave  problema,  perchè,  altramente  adoperando, 
avrebbero  posto  in  non  cale  l'intiera  metafisica,  e  questa 
.  appunto  non  poteva  da  loro  essere  negletta,  perciocché 
va  connessa  intimamente  colla  speculazione  religiosa 
dalla  quale  precisamente  avevano  prese  le  mosse  per 
costituire  in  modo  scientifico  la  filosofia.  Perciò  si  capi- 
sce benissimo  come  i  filosofi  scolastici  dal  punto  di  vista 
in  cui  si  sono  fin  dal  principio  trovali  rilevassero  che  il 
problema  della  natura  degli  Universali  implica  molte 
altre  quistioni,  massimamente  ontologiche,  e  che  lo  spe- 
culatore, secondo  il  primo  passo  che  fa,  viene  da  lo- 
gica inesorabile  su  varie  e  fra  loro  opposte  vie  trasci- 
nato. Ciò  non  ostante  per  loro  tutti  era  giocoforza  par- 
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tire  dal  filosofema  aristotelico,  il  quale  dice  che  materia 
della  scienza  è  r Essere;  ed  infatti  eglino  si  fecero  an- 
zitutto a  scrutare  Tessenza  dell'Ente. 

Se  non  che»  muovendo  da  questo  punto,  agli  Scola- 
stici subito  si  afifacciarono  due  ipotesi  fra  loro  contrarie. 
E  di  vero^  se  TEate  viene  definito  per  ciò  che  v'ha  di 
pia  generale^  non  basta  cercarne  la  natura  nelle  specie 
e  nei  generi ,  i  quali  sono  entità  subordinate;  ma  biso- 
gna salire  fino  al  genere  massimo^  che  tutti  li  contiene 
e  non  è  più  da  altro  contenuto.  Ora^  questo  genere  gene- 
ralissimo ed  unico  debb*esscre  necessariamente  TEnte 
▲SSOLUTO.  Se  poi  TEnte  è  preso  per  ciò  che  è  meno  ge- 
nerale, vale  a  dire  per  quello  che  è  indioiduale^  bisogna 
cercarlo  al  dissotto  delle  specie,  le  quali  sono  ancora 
divisibili  nella  moltitudine  delle  cose  più  speciali^  e 
fermarsi  solamente  airiNDivinuo  propriamente  detto. 

Questo  è  il  bivio  in  capo  al  quale  la  speculazione  del 
medio  evo  si  è  trovata,  e  per  il  quale  fu  divisa  in  due 
scuole  fra  loro  opposte^  che  dovettero  combattersi, 
sempre  più  divergere  fra  loro,  e  giungere  perfino  a 
conseguenze  ugualmente  condannate  dalPautorità  eccle- 
siastica^ quantunque  entrambe  fossero  entrate  nella 
lizza  animate  dal  medesimo  principio  religioso,  e  loro 
comune  fosse  Tintendimento  filosofico.  Coloro  i  quali 
scorgevano  nelPITho  assoluto  Torigine  della  realità  so- 
stanziale furono  detti  Reali;  e  dai  lori  aversarii  vennero 
incolpati  di  realizzare  una  mera  astrazione.  All'incontro 
ebbero  appellazione  di  Nominali  quegli  altri  che,  quan- 
tunque non  negassero  le  relazioni  di  somiglianza  inter- 
cedenti fra  le  cose  numerabili,  non  ammettevano  che  tra 
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asse  ci  fosse  identità  sostanziale,  e  per  tei  maiiièfa  ridu- 
cevaiio  a  rheri  nomi  (flatus  cocis)  tutto  òhe  si  dice  delle 
cose  in  generale.  Ma  costoro  alla  loro  Tòlta  erano  ac- 
casati dai  Reali  di  abolire  i  termini  delle  idee  generali, 
che  hanno  diritto  dì  esistere  come  loro  oggetti^  giacché 
le  parole  di  qualsivoglia  significato  sono  sempre  per  se 
stesse  segni  di  altro,  cioè  maniera  di  simbolo  ohe  richiede 
necessariamente  l'esistenza  distinta  del  simboleggiato. 

Adunque,  come  mai  potevano^  disputando^  finire  per 
intendersi  queste  due  scuole  ?  Al  certo  che  composizione 
fra  loro  non  poteva  avvenire  senza  che  una  terza  sor-» 
gesso  per  accordarle^  mutando  precisamente  il  punto 
di  vista  nel  quale  entranbe  si  erano  poste;  ma  il  tempo 
non  era  maturo  per  ciò,  e  quei  pensatori  che  poi  si  sono 
messi  fra  loro  con  intendimento  di  conciliarle  e  vennero 
detti  ConcetiiMlÌ8tij  non  riuscirono  nelFintento,  appunto 
perchè  non  poterono  mai  afferrare  il  principio  trascen- 
dente della  Realità  universale^  del  quale  noi  ci  servi- 
remo per  risolvere  Tarduo  problema  intomo  a  cui  tanto 
si  sono  affaticati  i  sottili  ingegni  medievali. 


III. 

Risoliizìinie  iel  Problua  iella  Scolastica 

La  Realità  universale  non  consiste  solamente  neirEs- 
sere,  ma  altresì  nel  Sapere;  e  Tuno  e  l'altro  sono  fra 
loro  teticamente  idkntici,  antiteticamente  etbrooxnbi, 
e  sinteticamente  omoobnbi,  tanto  che  neW Assoluto  at- 
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tuale  fanno  equaziunk  perfetta^  nel  Relativo  cosciente 

8i  trovano  uniti,  sebbene  quantitaiivametite  divenir  nel 

Relativo  incosciente  si  trovano  divisi  per  modo  che  il 
Saf^ere  è  ad  essi^  quale  causa  efficiente,   estrinseca,  e 

neWAssolato  potensiaie  si  vanno  sempre  più  fra  loro 
ACCOSTANDO.  Ciò  posto^  SÌ  Vede  che  l'Essere  ed  il  SaperOi 
presi  distintamente,  sono  bensì  Realità,  ma  ninna  di  esse 
da  so  costituisce  TEnte  integrale,  e  si  trovano  fra  loro 
eterogenei,  benché  condizione  necessaria  dell'Essere  sia 
il  Sapere^  c^'n'è  la  Ragione  ideale  o  creatrice,  che  si 
voglia  dire^  e  l'Essere  sia,  quile  oggetto,  termine  ne- 
cessario del  Sapere  (i).  Data  poi  neiruomo,  che  è  ente 
finito  cosciente  ed  assoluto  potenziale,  Tinerenza  del  sa- 
pere, ne  segue  che  le  sue  idee  sono  vere  Realità^  ben- 
ché non  siano,  per  se  stesse,  Esseri  nel  senso  di  Realità 
ind>viduali>  cioè  in  quanto  corrispondono  airideale  di- 
vina, che  è  la  causa  efficiente  deiruniverso  creato,  ed 
in  quanto  sono  Tldeale  proprio  di  lui,  che  è  pure  causa 
efficiente  delle  opere  sue. 

Airincontro  TEssere  ed  il  Sapere,  presi  unitamente, 
cessano  d>  essere  fra  loro  eterogenei,  e  diventano  omo- 
geoeì  in  proporzione  del  grado  in  cui  i^eirEnte  si  tro- 
vano attuati  ed  equiFibrati. 

A  cagione  delPeterogeneità  dell'Essere  e  del  Sa- 
pere, anche  i  loro  caratteri  sono  antitetici;  e  poiché 
ii  carattere  fondamentale   dell'Essere  è  V Individualità, 


(1)  Vedi  il  nostro  scrìtto  intitolato  Determinazione  dell' Aaoluto, 
e  pubblicato  nel  Giornale  della  Società  di  Letture  e  Conver$azioni 
Mcientijiehe,  Genova,  giugno»  1887 
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quello  pure  fondamentale  de)  Sapere  è  VUniversatitày 
e  siccome  si  danno  Enti  integrali^  dèi  quali  i  coefflcenti 
essenziali  sono  precisamente  il  Sapere  e  TEssere,  così 
ogni  Ente  è  Realità  integrale  appunto  perchè  è  insieme 
individuale  ed  universale.  Ma^  solamente  nelPAssoIuto 
infinito  essendoci  identità  dell'Essere  e  del  Sapere,  e  nel- 
TEnte  finito  relativo,  il  cui  atto  non  fa  equazione  per- 
fetta colla  potenza,  trovandosi  sempre  disuguaglianza  tra 
il  Sapere  e  l'Essere,  non  si  può  dire  dell'uno  quello  che 
si  dice  delPaltro,  salvo  che  sono  entrambi  vere  Realità, 
e,  per  conseguenza,  v'ha  ad  un  tempo  omogeneità  ed 
eterogeneità  tra  lon^,  quantiinque  si  reciprochino  le  ri- 
spettive funzioni,  cioè  si  rendano  omogenei  nel  concor^ 
rere  che  fanno  a  costituire  l'Ente  integrale. 

Laonde  il  Generale^  che  è  ideale,  cioè  Sapere^  non 
si  confonde  coìV Indmdualitày  che  è  reale,  cioè  Essere  ; 
ma  nell'Ente  integrale,  in  quanto  Tideale  ed  il  reale, 
cioè  il  Sapere  e  l'Essere  si  corrispondono,  TUniversalità 
si  individualizza,  e  Tlndividualità  si  universalizza,  per 
modo  che  in  esso  quello  che  si  può  dire  Esemplare^ 
sia  esso  Snpere  estrinseco,  come  nell'Ente  incosciente, 
sia  Sapere  intriseco,  come  nelPEnte  cosciente,  si  realizza 
néiV Esemplato^  e  questo  ha  sua  Cagione  in  quello. 

Impertanto  è  sofistico  il  domandare,  in  maniera  in- 
condii.ionata,  so  il  genere  sia  Realità  distinta  da  ogni 
altra  Realità,  sia  cioè  vera  entità  che  stia  da  sé;  e 
nemmeno  è  dialettico  il  chiedere  se  tale  entità  sia,  ov- 
vero non  sia  intrinseca  ad  altra  Realità,  come  hanno 
fatto  gli  Scolastici,  muovendo  dal  concetto  vago  di  Ente 
loro  additato  dal  comune  Maestro. 
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ITcco  il  lume  che  la  filosofia  trascendente  arreca  nelle 
tenebre  della  Scolastica  ;  ma^  a  fine  di  togliere  ogni 
dubbio  intorno  al  valore  del  nostro  principio  risolutivo 
del  Problema  posto  da  Porfirio,  conviene  ora  applicarlo 
alla  risoluzione  delle  singole  quistioni  nelle  quali  esso 
venne  distinto. 

Oonninciando  dalla  prima,  che  possiamo  ormai  ridurre 
a  minimi  termini  dicendo  :  Le  specie  ed  i  generi  sono 
essi  sussistenti  quali  realità  effettive^  otwero  consistono 
solamente  m  pensieri  ?  Ailzitutto  osserviamo  come  non 
si  possa  mettere  in  dubbio  che  gli  Vnioe r sali ^  cìoò  ì 
generi  e  le  specie,  siano  pensieri,  giacché,  considerati 
quali  atti  mentali,  sono  modi  del  Sapere  ;  ma  essi  non 
cessano  perciò  di  essere  vere  Realitàj  appunto  perchè 
il  Sapere  è  uno  dei  due  momenti  dell'universa  Realità. 

Tuttavia  i  generi  le  specie,  per  ciò  solo  che  sono 
Realità,  non  sono  già  Eati,  cioè  Realità  che  abbiano 
Tessere  proprio,  siano  in  sé  e  per  sé.  Che  se  i  generi 
e  ie  specie  sono  Realità,  e,  ciò  non  ostante,  non  sono  Enti, 
che  cosa  saranno  essi  rispetto  all'Essere  ?  Per  rispondere 
a  siffatta  inchiesta,  che  può  essere  fatta,  muovendo 
dalla  veduta  della  Scolastica,  è  neccessario,  come  non 
isfiiggirà  a  chiunque  abbia  compreso  il  Principio  tra- 
scendente, considerare  anzitutto  la  natura  AeW Universa» 
lità,  che  è  il  carattere  proprio  dei  generi  e  delle  specie. 

L'universalità  viene  contrapposta  ^V Individualità, 
ed  è.  giusto  che  così  si  faccia  quando  si  tratta  di  distin- 
guere ;  ma^  a  fine  di  conoscere  Teconomia  della  Realità 
concreta,  non  bisogna  arrestarsi  alla  distinzione.  Infatti 
l'Individualità  non  può  sussistere  senza  l'Universalità,  e 
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questa  senza  quella;  e  di  tale  reciprocanza  sì  può  be« 
nissimo  fornire  la  prova.  L'individuo  che  nulla  abbia  di 
comune  con  altri  individui  è  solo,  e,  come  tale,  è  tutto, 
o  nulla  :  è  tutto,  se  basta  a  sé  ;  è  nulla,  se  abbisogna 
di  altri,  mancandogli  appunto  quello  che  gli  è  neces- 
sario affinchè  esista.  Che  se  l'individuo  comunica  con 
altri,  la  sua  individualità  è  dall'esistenza  altrui  condi- 
zionata, vale  a  dire  egli  in  tanto  sussiste  in  quanto  si 
universalizza.  D'altra  parte  rUniversalità  non  può  esistere 
senza  l'Individualità,  perchè  TUniversalità  è  comunione, 
e  comunione  non  può  essere  senza  pluralità  di  Enti  /ra 
loro  comunicanti,  cioè  senza  individui  i  quali  parteci* 
pino  deirunità  che  costituisce  l'entità  collettiva.  A- 
dunque  T Universalità  è  TUnità  essenziale  che  condi- 
ziona, ossia  rende  possibile  l'esistenza  deiriodividualità. 
Ma  questa  Unità  essenziale  non  è  Essere,  come  abbiamo 
veduto,  bensì  Sapere  ;  epperciò  gli  Universali  sano 
quelle  Realità  del  Sapere  che  rendono  posnibili  le  Rea- 
lità deWEssere.  Ora  la  Realità  del  Sapere  altro  non  può 
essere,  rispetto  alla  Realità  dell'essere,  se  non  che  il 
tipo  mentale  delPEssere,  Dunque  gli  Universali  sono  i 
tipi,  cioè  le  Idee  degli  Eati,  la  Ragione  della  loro  esi- 
stenza. Importante  i  geineri  b  le  spbcib  sono  lb  Idee 
generatrici  degli  Enti. 

Gli  Ufìiversali  essendo  le  Idee  tipiche^  la  Razionalità 
deirEssere,  riescono  la  forma  essenziale  degli  Enti  ;  ma, 
non  essendo  per  se  stessi  individuali,  cioè  soggetti  so- 
stanziali, bisogna,  a  fine  di  rispondere  al  secondo  que* 
sito,  vedere  s'essi  siano  Realità  sensibili,  ovvero  sopras- 
sensibili.  —  Da!  carattere  proprio  deirUniversale  già  si 
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rileva  ch'esso  non  è  sensibile,  tale  essendo  solamente 
l'Essere  individuale.  Tuttavia  qui  occorre  vedere  ancora 
come  il  Soprassensibìle  si  trovi  nel  Sensibile. 

All'uopo  bisogna  considerare  TUniversale  ne'  suoi 
tre  momBnti,  cioè  ante  rem^  in  re  e  pó^t  rem,  —  P  Ante 
rem  l'Universale  altro  non  è  se  non  che  Y Ideale  divino, 
cioè  il  prototipo  effettuato  nella  creazione;  ed  in  tale 
momento  l'Universale  è  solamente  nella  mente  divina 
come  Idea,  Rassionalità  creativa  ;  epperciò  è  meramente 
Sopràssensibile.  —  2^  In  re  T Universale  è  nelle  singole 
creature  come  natura  comune,  determinazione  essenzia- 
le, che  rende  l'individuo  comuno,  cioè  lo  universalizza, 
per  la  somiglianza  con  altri,  e  comunicabile  altrui,  che 
Io  fa  nota  consonante  nell'armonia  dell'universo,  in  modo 
mediato,  e  membro  della  sua  prossima  Unità  collettiva, 
in  modo  immediato,  fine  a  r^e  stesso  e  mezzo  agii  altri 
Enti.  —3^  Post  rem  TUniversalé  è  la  forma  razionale 
dell'intelligenza,  la  ragione  subjettiva,  la  quale  è  essen- 
zialmente  e  virtualmente  identica  al  Logos  divino,  e 
che  scopre  per  ciò  la  Razionalità  delle  cose  create  a 
misura  che  si  applica,  con  procedimento  inverso  a  quello 
della  creazione  divina,  per  salire  da  legge  inferiore  a 
legge  superióre,  unificando  coirintelletto  il  Vai  io  dato 
dall'esperienza  ;  e  poi  area  ella  stessa,  con  procedimen- 
.  to  diretto,  cioè  colle  Idee  tipiche,  seguendo  la  legge  di 
creazione,  quelle  cose  alle  quali  Tuomo  può  dare  l'Essere 
colla  «^ua  spirituale  spontaneità.  E  questa  creazione 
umana,  benché  quantitativamente  inferiore,  è  qualitati- 
vamente uguale  a  quella  divina  ;  epperciò  nelle  cose 
delle  quali  essa  consta,  cioè  nelle  opere   umane  indivi- 
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duali,  rUniversale  si  trova  pure  ante  rem^  in  re  e  post 
rem,  perchè  prima  delle  opere  sono  le  Idee  effetlrici; 
in  re  perchè  I^essenza  delle  opere  stesse  consiste  in  ciò 
che  esse  hanno  di  comune;  post  rem,  perchè  la  mente 
che  le  ha  create  riconosce  in  esse  la  Razionalità  crea- 
trice,  e  dalle  altre  menti  umane  la  medesima  Raziona* 
lità  è  rilevata  nella  guisa  stessa  che  Tuomo  conosce 
quella  delle  opere  divine. 

Ora  rimane  pure  agevole  rispondere  al  terzo  quesito 
col  quale  si  domanda  se  %  generi  e  le  specie  esistemo 
separati  dagli  oggetti  sensibili^  oovero  si  trooinq  in 
questi  oggetti  e  formino  con  essi  alcun  che  di  coesi- 
slente.  Anche  qu\  bisogna  considerare  PUnivetsale  nei 
suoi  tre  momenti.  Ante  rem  i  generi  e  le  specie  non  sono 
al  certo  negli  oggetti  sensibili^  essendo  essi  mere  idee 
tipiche  non  peranco  effettuate;  in  re  si  trovano  senza 
dubbio  negli  oggetti  sensibili,  essendone  le  forme  essen- 
ziali, quello  cioè  che  le  rende  ciò  che  sono  nel  concer- 
to universale  della  creazione  ;  post  rem  sono  ad  un 
tempo  negli  oggetti  sensibili,  in  quanto  costituiscono  la 
conoscibilità  objettiva,  e  nella  mente  conoscitrice,  in 
quanto  sono  cognizioni  determinate  dalla  facoltà  cono- 
scitiva. 

Impertanto  i  generi  e  le  specie^  essendo  la  Raziona- 
lità  stessa  degli  Enti^  la  loro  forma  essenziale,  e  questa 
non  potendo  mai  essere  disgiunta  da  alcun  Ente  sussi- 
stente, si  deve  conchiudero  che,  dati  gli  oggetti  sensi- 
bili, gli  Universali  non  sono  da  essi  separati,  formano 
con  essi  alcun  che  di  coesistente,  sebbene,  in  quanto 
idee  tipiche,  prima  della  loro  effettuazione  non  siano 
objettive. 


ì 
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Così  rimane  risoluto  il  Problema  capitale  della  Sco- 
lastica ;  e  quindi  si  può  giudicare  del  valore  speculativo 
tanto  del  Realismo  quanto  del  Nominalismo  e  del  Con- 
ce'tualismo,  ciascuno  dei  quali  muove  da  veduta  par- 
ziale^ e  riesce  a  conseguenze  erronee  ed  anche  perniciose. 

Ma,  per  via  della  stessa  risoluzione,  rimangono  pure 
conciliate  fra  loro  le  due  opposte  scuole  di  Platone  e  di 
Aristotele^  secondo  il  bisogno  dai  Boezio  già  sentito^  dai 
pensatori  più  profondi  del  Risorgimento  con  tanta  viva- 
cità espresso,  e  fatto  ormai  imperioso  dalla  necessità  di 
porre  una  volta  Ano  alPanarchia  del  pensiero  filosofico^ 
riducendo  ad  uaa  le  due  grandi  correnti  speculative,  e 
dando,  per  tal  maniera,  fondamento  a  quel  sistema  che 
corrisponderà  davvero  all'Ideale  della  Scienza  prima. 


F.  Bertinaria 

Prof.  Della  R.  Unlverslià  di  Qenova 
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ESTETICA. 


Deirintegrazione  artistica. 


Già  in  altro  lavoro  (/  limiti  delV estetica)  tentai  di 
dimostrare  che   il   bello,   inteso   in  un   senso   genera- 
lissimo, è  prodotto  dairintegrazione  fantastica  della  vita 
umana  e  della  natura,  integrazione  che   Tuomo  fa  per 
rifugiarsi,   rattristato  dai  molti  dolori^  in  una   vita  mi- 
gliore, e  per  oltrepassare  i  limiti  nei  quali  è  stretto  il 
nostro  peiisiero.  Simile  integrazione  origina  tre  prodotti: 
Tarte,  la  religione,  la  metafìsica.  Per  religione  intendo 
ciò  che  forma  la  base  di  ogni  religione  positiva  completa, 
cioè  la  credenza  in  un  Dio  [ersonale   e  provvidente   e 
neirimmortalità  dell'anima.  Per  metafisica  intendo  una 
concezione  dell'essere  che  superi  ogni  limite  sperimen- 
tale,  e   che  nel  tempo  slesso  possa  servile  a  spiegare 
ogni  fatto  della  natura,  dello  spirito  e  della  società  ;  in- 
somma la  penetrazione  (per  dir  così)   piena  e   totale 
dell'Assoluto .  E  qui  si  badi  che  tal  concetto   stonerà  a 
molti  che  hanno  fede  nella  metafisica  e  la  credono  una 
vera  e  propria  scienza  o  in  via  di  diventare;  a  costoro 
rispondo  che  credo  benissimo  alla  possibilità  di  raggrup- 
pare i  fatti  della  materia  e  della  psiche  sotto  un'unica 
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legge  e  un  unico  principio^  che  originariamente  non  è 
nò  materia,  uè  psiche^  ma  divenendo  dà  origine  ai  due 
elementi^  ai  quali  si  legano  gii  svariatissimi  fenomeni 
della  natura,  dello  spirito^  della  soqietà.  Ma  questa  sin- 
tesi non  può  interpretare  qualsiasi  mistero,  né  trovare 
il  mondo  nei  suoi  vari  aspetti  un  fatto  logico,  nò  supe- 
rare i  limiti  della  conoscer^za;  non  ci  dà  una  scienza  del 

vero  assoluto,  è  una  sintesi  scientifica^  ma  non  metafi- 
sica. 

Ora^  giusta  la  nostra  opinione^  Tintegrazione  fanta- 
stica, considerala  come  costruttrice  della  religione,  tenta 
di  penetrare  il  sommo  ignoto,  valendosi  dei  sentimenti 
umani  e  precipuamente  dei  sentimenti  morali,  non  che 
del  bisogno  che  Tuomo  sente  della  giustizia,  la  quale 
nelle  società  mondane  è  sempre  incompleta^  non  solo, 
ma  ancora  della  misericordia  e  della  felicità.  Il  Dio  per- 
sonale corrisponde  a  questo  slancio  del  sentimento,  tutti 
Lo  sentiamo  nel  nostro  cuore.  Egli  calma  le  nostre  in* 
timo  battaglie,  ci  aiuta  a  tollerare  le  avversità,  ci  fa 
sorridere  di  speranza,  è  compagno  indivisibile  nostro 
persino  nelle  prigioni,  nelPesiglio,  nelle  s'^litudini  più 
sconsolate.  Egli  castigherà  nell'altra  vita  i  nemici  della 
pace  e  della  giustizia^  e  premierà  i  buoni.  Si,  il  nostro 
cuore  è  inquieto  Anche  non  riposa  in  Dio;  l'uomo  che 
Lo  nega,  deve  far  violenza  al  suo  cuore  ;  dixit  impius 
in  corde  suo:  non  e9t  Deus, 

L'integrazione  fantastica,  considerata  come  creatrice 
della  metafisica,  cerca  il  sommo  ignoto  valendosi  dei 
dati  della  scienza  e  della  ragione.  Rappresenta  lo  sforzo 
alassimo  della  ragione,  la  quale  per   voler  superare  se 
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stessa,  Unisce  per  non  capirsi  più.  Nella  metafisica  la 
ragione,  sebben  limitata,  non  riconosce  i  suoi  termini, 
tenta  andare  oltre,  vuol  scoprire  Tignoto,  vuol  vedere 
runiverso  nella  sua  intima  struttura,  scoprirne  Porga- 
nismo  segreto/  sapere  donde  sia  scaturito^  che  sia,  a 
che  tenda  il  nlare  dell'essere .  Non  si  contenta  di  ciò 
che  d'ce  il  sentimento,  scruta  i  misteri  e  i  dogmi  della 
religione,  è  in  lotta  con  essa,  sebbene  abbia  comune 
con  questa  il  problema  da  risolvere  :  il  sommo  ignoto. 
La  fantasia  allora  suggerisce  alla  ragione  le  ipotesi  ar- 
dite e  geniali,  che  si  vorrebbero  credere  vere  tanto  sono 
belle.  La  metafisica  ha  un  valore  come  un  calcolo  di 
probabilità,  come  un  tentativo  di  sintesi  suprema^  come 
uno  sforzo  dialettico  mediante  il  quale  si  costruiscono 
verità^  che  hanno  un  valore  puramente  ideale.  Scossi  i 
principii,  rovinate  le  ipotesi  fondamentali,  tutto  l'edifi- 
cio crolla  ;  resiste  finché  si  ritengono  come  veri  i  prin- 
cipii. Ammettete  certe  definizioni  preliminari  deiretica 
spinoziana,  dovete  accettarla  poi  quasi  tutta.  Ammet- 
tete i  principii  fondamentali  del  sistema  hegeliano  e 
avete  accettato  implicitamente  l'intero  sistema.  Il  punto 
debole  della  metafisica  sta  nel  non  saper  risolvere  le 
contraddizioni  che  accumula,  contraddizioni  d^impossi* 
bile  soluzione,  per  cui  bisognerebbe  negare  ontologica- 
mente il  valore  del  principio  di  contraddizione. 

L'integrazione  fantastica,  osservata  dal  punto  di  vista 
dell'arte^  ha  per  base  il  fenomeno.  Che  cosa  è  mai  il 
fenomeno  ?  È  ciò  che  impressiona  i  sensi,  che  è  vestito 
di  forma  sensibile,  che  parla  al  seiitimento,  che  ha  per 
annunziarsi  una  parola,  una  linea,  una  nota,  un  colore^ 


l'I 


^.^•;.»i.i' 


DELL*INTEGRAZIONE   ARTISTICA  27 


*** 


Il  campo  dei  fenomeni  è  vastissimo .  L'artista  ha  per 
sé  il  mondo  della  natura,  dello  spirito^  della  società.  A 
questo  triplice  mondo  hanno  attìnto  finora  e  attinge- 
ranno sempre  scienziati^  artisti,  filosofi.  La  natura  è 
sempre  bella,  sempre  varia,  piena  di  areani^  feconda  di 
scoperte^  sia  che  tu  studi  Timmensità  dei  monài  vaganti 
nello  spazio,  come  i  piccoli  organismi  o  gli  atomi.  Una 
goccia  d'acqua,  un  protisto,  un  filo  d'erba,  chiudono  un 
tesoro  di  cognizioni,  innumerevoli  misteri,  lampi  ignoti 
di  bellezza.  Una  corolla  di  fiore,  una  farfalla^  un  ruscel- 
letto parlano  all'animo  nostro  come  le  stelle  e  i  deserti 
sconsolati  dello  spazio,  non  visitati  altro  che  raramente 
dalla  !uce«  Quanto  intreccio  di  forme,  quanto  sorriso  di 
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0  altra  qualità  sensibile.  L'artista  integra  i  fenomeni 
come  fenomeni,  anche  Dio  diventa  nell'arte  un  feno- 
meno. Per  questo  lato  la  religione  è  nel  suo  culto,  nelle 
sue  manifestazioni  esterne  e  nel  concetto  del  Dio  per- 
sonale^ sempre  piiì  vicina  all'arte  della  metafisica.  Il 
puro  ineffabile^  l'inesprimibile,  ciò  che  non  può  avere 
nessuna  figura,  nessun  suono,  nessun  colore,  che  non 
è  rappresentabile  in  nessun  modo,  non  è  per  se  stesso 
oggetto  d'arte.  I  metafisici,  rispetto  al  fondamento  primo 
del  loro  sistema,  possono   essere   più   o   meno  artisti,  -| 

quanto  meno  astrattamente  concepiscono  il  loro  princi- 
pio. Nelle  somme  astrazioni  l'arte  si  smarrisce.  Del  resto 
è  ben  naturale  che  la  metafisica  segua  una  via  distinta 
da  quella  dell'arte. 
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colorì,  qaantà  potenza  e  varietà  di  azioni  iletla  Hàtbra, 
sia  che  tu  la  contempli  nelle  rupi  ohe  si  protendono  sul 
mare,  nelle  acque  immetise^  nei  cieli  stelIa^ti  o  nelle  fasi 
della  vita,  nelle  specie  diverse  di  esseri  viventi,  nel  vo- 
luttuoso e  cà^ro  abbandono  deiramore,  nelle  rtioltepitci 
lotte  per  mezzo  delle  quali  si  plasma,  si  trai»forma  e 
vive  raniverso. 

.  Il  mondo  dello  spirito^  per  chi  sa  leggervi,  non  è 
meno  bello,  né  meno  ricco  di  quello  della  naturai  Anzi 
la  natura  si  idealizza,  si  integra  nello  spirito.  É  nel 
regno  dello  Sf  irito  che  troviamo  la  (Scienza,  Tarte,  la 
civiltà.  É  qui  che  scopriamo  le  ansie,  i  dubbi,  i  s^'greli 
del  senUmento,  la  forza  delle  passioni,  l'irrompere  degli 
affetti,  i  martirj  umani  più  strazianti  e  le  soddisfazioni  pih 
intense.  Qui  lottano  doveri  e  piaceri,  tendenze  diverse 
che  spingono  Tuomo  a  diversi  ideali  ;  qui  si  plasmano 
la  Commedia  di  Dante^  il  Mosè  di  Michelangelo,  la 
Cena  di  Leonardo  ;  qui  si  maturano  il  sacrifloio  di  Cristo, 
la  fede  indomata  degli  apostoli  delle  varie  religioni  o 
delle  varie  idee. 

La  società  è  prodotta  in  parte  dallo  spirito,  in  parte 
dalla  natura.  In  essa  io  spirito  diventa  collettivo,  te  co- 
scienza fìon  è  più  ristretta  nelPambìto  deirindividuo, 
ma  si  fa  specifica.  In  essa  la  natura  si  trasforma,  as>- 
sume  un  nuovo  aspetto  seguendo  e  aiutando  le  evola«* 
zioni  sociali  o  combattendole.  E  qui,  dove  le  passioni  e 
i  sentimenti  si  esplicano,  ove  gli  ideali  dei  singoli  si 
coordinano  agli  ideali  pid  vasti  della  f  imiglia,  dello  Stato 
e  della  umanità,  dove  l'individuo  è  centro  e  periferia, 
riceve  forza  dagli  altri  uomini  e  la  comunica  ad  essi. 


DELL  INTEGRAZIONE   ARTISTICA  ! 

Uà  se  l'arte  è  fratto  d'una  integrazione  dei  feaDOieri 
in  che  modo  si  procederà  per  integrarti  ?  E  dopo  avei 
integrati,  non  converrà  anche  esprimerli  o  tradurli  i 
atto? 

Qui  aoQo  delineate  due  questioni  :  La  prima  che  r 
guv-da  il  modo  dell'interazione  artistica;  la  seconda 
forma  artìstica,  considerata  come  attrizione  d'un  cu 
tenuto  artistico,  la  quale  Io  renda  i^ensihile. 


Per  parlare  della  prima,  dirò  che  il  modo  dell'iott 
graziane  è  una  scelta  che  fa  l'aitista  Tra  ì  molti  fea( 
meni  che  il  vero  gli  offre,  scelta  che  ha  il  suo  primo  cr 
torto  nelle  esigenze  intrinseche  della  bellezza  in  general* 
L'artista  deve  scegliere  quei  materiali  che  meglio  i 
prealino  a  rapire  gli  uomini  nella  contemplazione  ( 
usa  vit&  ideale,  in  cai  vediamo  i  dolori  e  le  gioie  ne 
stre,  la  natura  e  la  storia  in  modo  da  corriBpondei 
Dcteglio  al  nostro  desiderio  che  alla  realtà,  meglio  ad  u 
tipo  di  virtù,  di  vizio,  di  bene,  di  male,  di  ordiae  o  e 
disordine,  anziché  alU  loro  attuale  e  quotidiana  mani 
festazìone. 

La  bellezza  ha  un  valore  in  se  iteasa,  appunto  pei 
che  ci  solleva  al  dì  sopra  del  misero  ambiente  che  i 
circonda.  L'artista  che  coll'opera  d'arte  mira  ad  eccita 
passioni,  a  dimostrare  una  tesi  morale  o  sociale,  a  It 
aiagare  ì  capricci  della  moda,  ad  accarezzare  i  pregiudi 
d'ans  casto,  d'una  nazione,  d'un  ponolo,  d'una  fapiiglii 
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non  è  vero  artista,  in  quanto  segue  simili  scopi^  che  Io 
distolgono  dalPattuare  la  vera  bellez7.a,  che  è  libero 
giuoco  di  rappresentazioni,  e  non  ba  altro  fine  che  di 
sollevarci  alle  regioni  ideali,  dove  i  desiderii  diventano 
realtà,  dove  i  sentimenti  si  integrano  e  perdono  la  mi  - 
sera  scoria  della  loro  vita  individuale  e  quotidiana,  dove 
i  caratteri  umani  sono  perfettamente  naturali  e  logici 
anche  nelle  loro  contraddizioni  e  debolezze,  dove  la  na- 
tura assume  contorni  più  puri,  linee  più  attraenti,  co- 
lori più  leggiadri,  dove  le  lotte  dello  spirito  e  le  lotte 
sociali  si  presentano  nella  loro  forma  più  caratteristica, 
nelle  loro  situazioni  meglio  determinate  e  nella  espres- 
.  sione  più  efficace.  —  Certi  drammi  moderni  annoiano, 
appunto  perchè  fatti  per  dimostrare  una  tesi.  Certi  qua- 
dri, certi  lavori  poetici,  ributtano,  perchè  si  vede  che 
con  essi  Partista  non  ebbe  altro  scopo  che  di  stuzzicare 
i  sensi.  Così  certi  lavori  fatti  per  la  moda,  per  l'occa- 
sione, per  lusingare  i  potenti,  di  rado  hanno  un  vero 
pregio  artistico.  Non  voglio  dire  che  non  si  possa  fare 
un  bel  dramma  e  insieme  riescire  a  dimostrare  una 
tesi.  Ma  ordinar 'amente  la  dimostrazione  va  a  scapito 
della  bellezza  del  dramma,  e  la  bellezza  del  dramma 
nuoce  alla  dimostrazione.  Ordinariamente  i  drammi  a 
tesi  sono  pieni  di  prediche,  di  caratteri  falsi,  di  tirate 
rettoriche^  di  situazioni  convenzionali  o  impossibili,  e 
sviluppano  fatti^  nei  quali  le  circostanze  sono  tante  e 
tali,  che  bene  spesso  riescono  in  ultima  analisi  a  negare 
il  valore  della  tesi  che  si  dovea  dimostrare  e  a  confer- 
mare gli  uomini  nei  vecchi  pregiudizi!,  dai  quali  il  poeta 
pretendeva  strapparli.  Così  si  possono  benissimo  dipin- 
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gere  quadri,  fare  statue,  teirecotte,  versi  che  sieno  belli 
e  riescano  a  stuzzicare  le  passioni,  a  solleticare  la  moda, 
ad  adulare  i  potenti,  a  trionfare  in  una  occasione  e  per 
Poccasione  ;  ma  ordinariamente  l'artista  che  bada  a  cirr 
costanze  estranee  alla  bellezza  perde  della  sua  forza, 
scema  nel  vigore  delle  imagini,  sacrifica  .una  parte  del 
concetto,  sottopone  alle  convenienze  del  momento  le 
forme  immortali  deirarte.  Si  dirà  che  Pindaro  scrisse 
le  sue  odi  per  le  occasioni,  che  moltissimi  e  stupendi 
versi  furono  scritti  per  l'occasione,  e  che  per  questa  fu- 
rono fatti  stupendi  quadri,  bellissime  statue  e  meravigliosi 
ediflcii.  Verissimo,  l'occasione  può  sempre  ispirare  for- 
temente Tartista^  purché  essa  abbia  in  so  elementi  tali 
da  poterlo  ispirare.  Ma  se  l'artista  non  si  solleva  dalla  oc- 
casione alle  leggi  eterne  della  bellezza,  se  sottomette 
queste  alle  esigenze  di  quella^  se  non  può  avere  libertà 
di  spaziare  nei  cieli  della  fantasia,  se  sopra  tutto  Toc- 
casione  è  tale  da  spegnere  non  da  eccitare  la  fantasia^ 
0  se  rartista  per  Tindole  sua  non  può  trovare  alcuTi 
motivo  d'arte  in  un  dato  fatto^  allora  invano  parleremo 
di  bellezza.  L'opera  d'arte  sarà  dimezzata,  monca,  giam 
mai  completa. 

Si  badi  che  l'artista  deve  sempre  attendere  all'attuale 
e  quotidiana  manifestazioae  di  ciò  che  vuole  rappresen*» 
tare.  Deve  essere  osservatore  coscienzoso,  devoto  fino 
allo  scrupolo  della  verità,  notare  quello  che  vede  e 
ascolta;  ma  siccome  la  bellezza  non  è  la  verità  pura 
e  semplice,  non  è  la  copia  esatta  della  natura,  dello 
spirito,  della  società,  quindi  l'artista  deve  colla  sua  ima- 
ginazione trasformare    il  fatto  quotifliano  in  modo  che 
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esso  perda  i  caratteri  della  individualità  e  della  castia^ 
lità  e  diventi  una  pagina  della  grande  storia  deireseere, 
vista  non  secondo  la  sciènza,  ma  secondo  grimpulsi 
della  fantasia  e  del  sentimento^  che  precorrono  e  sor- 
passano  la  scienza,  che  creano  le  I^^gi  ideali  del  mondo 
a  flaoeo  delle  leggi  reali,  che  trorano  il  legame  e  il 
contrasto  ideale  dei  fatti)  a  fianco  del  legame  e  del 
contrasto  reale. 

L'arte  è  per  Tuomo  un  dolce  e  caro  riposo;  ^li 
brama  vedervi  rispecchiata  la  natura^  vera  nelle  sue 
note  particolari,  ma  nel  suo  aspetto  generale  corrispoii' 
dente  al  desiderio  di  lui  di  trovare  in  essa  la  calma 
dalie  noie  e  dai  dolori  della  vita.  Egli  vuol  conoscere 
neirarte  gli  uomini^  nel  loro  aspetto,  nei  loro  oaovi- 
nienti^  nel  pensiero  e  nell'azione,  nelle  lotte  per  Tidealei 
nelle  astuzie  per  superare  un  pericolo,  negli  affanni  im- 
meritati, nelle  colpe,  n^gli  «errori.  Quando  però  nelFarte 
Tuomo  cerca  se  stesso  e  i  suoi  fratelli,  chiedendo  la  verità 
in  tutto  ciò  che  riguarda  la  Qgura  Umana  o  la  logica 
dello  svolgimento  d'un  carattere  o  la  materia  prima  del 
carattere  stesso,  o  gli  elementi  d'Un  fatto  umano,  non 
vuole  tuttavia  tutta  la  verità.  Preferisce  neirarte  di  stu- 
diare il  mondo  umano  in  ciò  ch'esso,  ha  di  più  saliente, 
di  più  nuovo  0  di  più  meraviglioso^  badando  al  mondo 
umano  ideale,  nel  quale  i  sentimenti,  gli  affetti,  le  pas« 

sioni,  le  follie,  le  virtù,  i  vizii,  tutti  gli  el^nentì  più  at- 

* 

trattivi  della  vita  nostra,  personificati  ed  animati  si  con* 
trastano  a  vicenda  il  terreno  per  giungere  ad  una  lo- 
gica soluzione. 
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E  qui  mi  sia  lecito  fare  una  digressione.  Che  valore 
mai  possono  avere  rispetto  airestetica  le  dottrine  dei 
veristi  ?  Essi  vogliono  la  verità,  tutta  la  verità,  nuda, 
cruda,  semplice.  La  verità  è  tutta  bella,  nel  suo  com- 
plesso  e  ne*  suoi  più  intimi  particolari.  La  verità  attrae 
e  piace  per  sé;  qualunque  processo  facciate  per  inte- 
grarla, per  adornarla,  è  un  lenocinlo  che  non  giova  al- 
l'arte, perchè  scema  la  verità. 

Che  tali  dottrine  prese  alla  lettera  conducano  a  pa- 
radossi artistici,  a  grettezze  madornali,  bene  spesso  anche 
a  stupìdaggifii  senza  sugo^  si  può  vedere  in  moltissime 
opere  fatte  anche  da  ingegni  brillanti  sulla  falsariga 
delle  dottrine  veristiche.  Quante  piccolezze  seccanti,  inu- 
tili, puerili,  in  certi  romanzi  francesi  e  sopratutto  italiani 
dì  certi  scrittori  contemporanei  !  Quante  pitture  e  statue 
che  per  troppo  amore  alla  verità,  sono  perfettamente 
false,  oppure  orribili,  non  destando  in  noi  altro  senti- 
mento che  il  ribrezzo,  o  la  più  volgare  libidine,  o  la 
compassione  deirartista,  o  una  crassa  nausea,  che  ci 
toglie  .perfino  il  bene  della  digestione  !  Sfilano  allegra- 
mente in  queste  opere  dei  veristi  donnettine  miseramente 
scollacciate,  bambini  corrotti,  rachitici,  nevrosici,  gio- 
vinetti volgarucci,  vecchi  più  barbogi  del  solito,  uomini 
e  donne,  insomma,  senza  figura  determinata,  senza  e- 
spressione,  senza  carattere,  senza  vita. 

Come  si  può  fare  a  ritrarre  la  verità,  tutta  la  verità 
e  nient'altro   che  la  verità?  Mi   sembra  di  vedere   uno 
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di  questi  bravi  veristi  che  vuol  fare,  poniamo,  un  romanzo. 
Gli  occorrono  sopratutto  i  documenti  umani.  Non  ha  tanto 
da  cercare,  basta  che  scenda  nella  strada,  oppure  anche 
che  resti  in  casa.  Supponiamo  che  debba  proprio  scen- 
dere nella  contrada.  U  primo  uomo  che  incontra  gli  offre 
subito  unMspirazione.  Il  romanziere  comincerà  intanto  ad 
osservare  la  contrada  per  poterla  descrivere,  e  per  de- 
scriverla bene,  nelle  sue  intime  particolarità,  deve  contare 
le  case,  le  finestre^  i  vicoli  ;  poi  guardare  quali    colori 
hanno  le  case,  quali   ornamenti  e  quale  forma  le  porte 
fi  le  finestre.  Poi  studiare  se  manca  nessun  sasso,  se  le 
trottatoje   sono  in   buono  o  in   cattivo  stato;   quanto  è 
lunga  e  quanto  larga  la  strada,  donde  parte  e  dove  con- 
duce, quanti  cavalli  e  carrozze  al  giorao  in  media  vi  pas- 
sano, quanti  uomini,  quante  donne,  quanti  vecchi  e  fan- 
ciulli, e  come  sono  vestiti  e  come  camminano^  e  via  di 
questo  andare.  Poi  l'uomo^  che  il  mio  romanziere   de- 
votissimo della  verità  insegue,  come  il  cane   la   preda, 
si  ferma  per  parlare  ad  una  serva.  Il  mio   romanziere 
deve  ascoltare  (poniamo  che  possa)  tutto  il  dialogo,  ri- 
produrlo  esattamente,   non    trascurando  i  moti   minimi 
del  volto  e  delle  altre  membra  di  lui  e  di  lei.  E  ponia- 
mo che  il  dialogo  sia  affatto  indifferente.  Il  verista  deve 
porlo  come  indifferente.  L'uomo  poi  trova  un   mercante 
di  carbone  e  si   ferma  a  discutere;  la   donna  trova  la 
sua  padrona  e  va  a  casa  con  lei.    Qui  sorge  la  nuova 
necessità  di  descrivere  la  padrona  e  il  mercante  di  car- 
bone e  anche  forse  di  narrare  la  loro  vita,  perchè...  non 
si  sa  mai.  Sicché  il  mio  bravo  verista,  posto  che  si  metta 
a  scrivere  tutto  ciò,    riempirà  trecento  pagine,  in  capo 
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alle  quali,  dopo  erculea  fatica,  si  troverà  di  fronte,  a 
un  mercante  di  carbone,  a  una  serva  che  va  a  casa 
colla  padrona,  ad  un  uomo  che  va  dove  gli  pare,  e  a 
cento  altre  persone  che  fanno  quel  che  vogliono,  o  quel 
che  devono,  o  quel  che  possono,  e  ciò  non  riguarda 
nessuno. 

Dio  mio^  chi  è  che  offerendoci  un  dialogo  vero^  reale, 
tra  due  donnette  che  discutono  sul  caro  dei  viveri  o 
sulle  glorie  di  santa  Genoveffa,  possa  in  buona  fede  cre- 
dere di  darci  un'opera  d'arte?  Chi  è  che  descrivendoci, 
fin  nelie  intime  minuzie,  una  giornata  qualunque  d'un 
uomo  qualunque  possa  sul  serio  arrivare  a  darci  ad  in- 
tendere che  tale  descrizione  è  un  capolavoro  d'arte,  o  per 
lo  meno  le  si  avvicina?  Non  ho  mai  creduto  assoluta- 
mente vera  la  sentenza  del  Voltadre  che  in  letteratura 
tutti  i  generi  son  buoni,  tranne  il  noioso,  ma  certo  è  che 
per  molta  parte  è  vera,  e  che  è  applicabile  a  moltissimi 
lavori  fatti  colle  regole  del  verismo. 

Nel  Flaubert,  nello  Zola,  in  altri  campioni  del  veriàmo 
ammiriamo  appunto  di  piti  quelle  pagine,  nelle  quali 
essi,  dimentichi  del  loro  metodo,  o  interpretandolo  molto 
largamente,  ci  presentano  scene  vive,  incalzanti,  o  carat- 
teri potenti  in  contrasto  fra  loro,  o  descrizioni  di  cose 
naturali,  piene  d'anima,  di  vita,  di  fuoco,  o  leggiadre  fan- 
tasticherie. Il  Fallo  deWàbate  Mouret^  lu  Pagina  cfamore, 
certi  luoghi  délV Assómoir,  del  Ventre  di  Parigi,  della 
Signora  Bovary,  del  Salammbó,  per  questo  rimarranno 
immortali,  e  non  certe  descrizioni  che  sono  inventarli 
noiosi,  non  certe  dipinture  di  cose  e  di  persone  volgarucce, 
non  certi  caratterini  insulsi,  non  certe  scene  bolse  e  in- 
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signifloanti,  nelle  quali  il  metodo  verista  è  seguito  scru- 
polosamente,  e- appunto  per  questo  manca  Tarte. 

Però  non  devesi  credere  che  il  metodo  e  le  opere  dei 
veristi  non  abbiano  recato  all'arte  alcun  bene.  Essi  hanno 
richiamato  l'artista  allo  studio  diretto  della  natura,  to- 
gliendolo dalle  imitazioni  accademiche^  gli  hanno  fatto 
C9.pire  che  per  rappresentare  Tuomo  artisticamente  bi- 
sogna conoscerlo,  e  per  conoscerlo  bisogna  studiarlo  non 
sui  libri^  ma  nella  realtà,  che  la  società  moderrta  non 
meritava  poi  tutto  il  disprezzo  dei  clasici  e  dei  romantici, 
e  che  occorreva  un  pochino  badare  anche  a  lei.  Il  Balzac 
fra  gli  scrittori  veristi,  giovò  moltissimo  a  questo,  del 
resto  il  Balzac  non  è  un  verista  nel  senso  zoliano  e  di 
taluni  fra  i  seguaci  del  grande  romanziere  vivente.  Egli 
è  poeta  vero,  senza  pregiudizzi  di  scuola  o  di  metodo, 
grandissimo  nella  osservazione  della  realtà  e  non  meno 
grande  nelPaver  saputo  in  essa  scegliere  con  fine  criterio 
ciò  che  può  essere  artistico,  e  degnamente  manifestarlo  . 
La  disgressione  è  fluita. 


«*« 


Il  secondo  criterio  per  procedere  nellUntegrazione  ar- 
tistica si  ricava  dalle  esigenze  intrinseche  delle  singole  arti. 

La  pittura  può  esprimere  più  e  meno  di  quello  che 
esprime  la  scultura  e  l'architettura,  e  tutte  tre  hanno 
un  materiale  artistico  distinto  da  quello  della  poesia  e 
della  musica.  Le  arti  che  si  svolgono  nello  spazio  (pit- 
tura, scultura,  architettura)  hanno  un  orizzonte  diverso 
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dalle  arti  che  si  svolgono  nel  tempo  (poesia,  musica). 
Quelle  possono  rappresentare  meglio  i  fenomeni  esteriori 
nel  loro  ordine  stabile,  o  in  un  istante  saliente  del  loro 
divenire,  cioè  in  queiristante  caratteristico  che  basta  per 
indicare  i  gradi  anteriori  e  posteriori  del  movimento. 
Queste  invece  meglio  rappresentano  le  azioni  nel  loro 
succedersi  e  i  moti  interni  deiranimo^  la  poesia  deter- 
minando colla  parola  e  coi  versi  queste  azioni  e  questi 
moti  interni^  la  musica  esprimendoli  colle  note^  ossia  in 
modo  affatto  indefinito  W, 

Certo  fissare  rigorosamente  i  limiti  di  ciascun  gruppo 
d^arti  belle  non  si  può,  e  il  Lessing  stesso  nel  suo  mi- 
rabile Laocoonte,  ove  tratta  dei  limiti  della  pittura  e 
della  poesia,  se  fu  felice  neirintravvedere  generalmente 
i  limiti  e  nella  critica  speciale  delle  opeie  appartenenti 
alla  pittura^  alla  scultura  o  alla  poesia,  forse  oltrepassò 
il  segno  non  credendo  affatto  ad  una  poesia  descrittiva, 
o  ad  una  specie  di  pittura  o  di  scultura,  in  cui  piuttosto 
che  alla  bellezza,  o  per  dir  meglio  alla  euritmia  delle 
forme  umane,  si  fosse  badato  alla  espressione  del  viso 
o  ad  altra  cosa  diversa  dall^uomo. 

I  veristi  e  con  loro  anche  molti  romantici  sembra  ab~ 
biano  voluto  oltrepassare  ogni  canone  di  estetica  derivato 
dalla  natura  speciale  delle  singole  arti,  e  tentato  di  si- 
gnificare coi  quadri  o  colle  statue  quello  che  solo  può 
la  poesia,  costringendo  d'altra  parte  questa  a  ritrarre  ciò 
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(1)  Abbiamo  per  il  momento  accettata  la  distinzione  delle  arti,  secondo 
fl  punto  di  vista  dello  spazio  e  del  tempo.  Non  ignoriamo  che  simile 
distinzione  è  tutt'altro  che  precisa,  ma  per  la  nostra  questione  ciò  poco 
importa. 
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che  solo  possono  i  pittori  o  gli  scultori.  Tali  sforzi,  se  ci 
hanno  finora  dato  molti  quadri  e  parecchie  statue  goffe, 
e  molli  versi  e  moltissimi  romanzi  troppo  descrittivi  e 
quindi  noiosi  e  poveri  d'azione,  pure  non  furono  senza 
efficacia  per  indurre  ^'artista  a  non  obbedire  troppo  stret- 
tamente a  certe  regole.  Se  fra  le  statue  del  secolo  nostro 
ve  n'ha  di  quelle  in  cui  senza  badare  alle  tradizioni  della 
bellezza  classica,  senza  seguire  le  linee  degli  antichi, 
si  è  raggiunto  un  nuovo  tipo  di  bello  ricavandolo  dal- 
l'espressione del  viso  0  da  atteggiamenti  nuovi  della 
persona,  o  dai  mutati  panneggiamenti,  perchè  negare 
a  nome  di  vaghe  norme,  che  hanno  un  valore  soltanto 
generico,  il  valore  di  simili  statue?  Se  fra  i  quadri  dipinti 
dai  novatori  ne  troviamo  di  quelli  che,  pur  badando  al 
paesaggio  piuttosto  che  all'uomo,  o  curando  meglio  Te- 
spressione  e  le  mosse  delle  figure  umane,  che  l'euritmia 
di  esse  figure  e  la  correttezza  degli  aggruppamenti,  ge- 
nerano tuttavia  in  noi  un  vivo  sentimento  estetico,  perchè 
volerli  rifiutare  per  la  sola  ragione  che  non  corrispon- 
dono alle  tradizioni  della  pittura  classica? 

Così  il  Gautier,  lo  Zola,  il  Flaubert,  il  Manzoni,  il  Car- 
ducci, ci  diedero  meravigliose  descrizioni  di  uomini,  di 
cose,  di  città,  di  campagne.  Certe  descrizioni  del  Manzoni 
sono  assai  belle,  evidenti  ed  efficaci.  Lo  Zola  è  felicis- 
simo nel  presentarci  il  suo  Parigi  o  il  giardino  del  Para- 
dou  0  cose  piccine,  alle  quali  nel  passato  lo  scrittore  non 
dava  importanza.  Chi  lesse  Vldillio  maremmano  o  i  versi 
BÌV  Autore  del  Mago  o  il  Canto  deir amore,  sa  come  il 
nostro  grande  poeta  con  accento  affatto  nuovo  per  noi, 
ci  ritragga,  e  direi  quasi  dipinga,  i  paesaggi  toscani  o  ro- 
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magnoli  o  umbri.  Ben  inteso  che  non  bisogna  pretender 
troppo  dalla  parola  o  dal  pennello;  l'artista  che  ben  co- 
nosce Tarte  sua^  non  si  lagnerà  che  altra  arte  possa 
fare  ciò  che  alla  sua  non  riesce,  e  starà  nei  giusti  lioìiti. 


«*♦ 


Il  terzo  criterio  è  nel  soggetto  che  l'artista  deve  trat- 
tare. In  qualche  modo  simile  criterio  è  pressupposto  dagli 
altri  due.  Si  sa  che  l'artista  non  può  lavorare  sulvago, 
ma  può  per  altro  oscillare  tra  più  soggetti^  esercitare 
la  sua  fantasia  integrando  questo  o  quell'ordine  di  feno- 
meni. Quando  egli  ha  fissato  il  suo  soggetto^  allora  vede 
anche  più  da  vicino,  quali  materiali  possano  aiutarlo  per 
mettere  il  soggetto  nella  luce  migliore  e  per  esprimerlo 
più  efficacemente.  Troverà  egli  allora  i  contrasti,  ì  con- 
torni, le  figure  secondarie,  i  piani  che  possono  servire 
a  dar  corpo  al  suo  argomento.  Poniamo  un  pittore  e  un 
poeta.  Il  primo  vuol  dipingere  un  paesaggio  con  conta- 
dini che  ritornano  sul  far  della  sera  dai  campi.  Il  quadro 
si  potrebbe  intitolare:  ritorno  dai  campi.  Chi  osserva 
deve  capire  il  resto.  Il  pittore  sceglierà  la  scena  che 
moglio  gli  conviene,  un  monte,  una  valle,  un  mucchio 
d'alberi,  una  riva  di  lago  o  di  mare.  E  si  porrà  a  copiare 
dal  vero  simile  scena  o  almeno  gli  elementi  principali 
di  essa  ;  siccome  poi  Fora  è  di  somma  importanza  e  il 
sole  dipinge  variamente  gli  oggetti  e  suscita  ombre  di- 
verse, secondo  le  parti  della  giornata,  quindi  il  pittore 
copiando  dalla  natura  la  scena  dovrà  anche  studiarla  e 
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rìtrarla  cogli  effeiti  di  luce  del  tramonto.  Similmente  ba* 
darà  alla  stagione»  e  non  mettere,  per  esempio^  gli  alberi 
]:ieni  di  foglie  verdi  e  i  contadini  imbacuccati.  Poi  rea^a 
la  questione  di  questi  contadini.  £gli  sceglier  A  dal  vero 
i  contadini  che  meglio  si  confanno  al  caso  suo,  ossìa  al- 
rindole  del  suo  paesaggio,  e  li  distribuirà  in  modo  tale, 
ch'essi  formino  un  tutto  colla  scena  inanimata^  e  questa 
palpiti,  per  dir  cos\,  con  essi.  Similmente  intreccerà  fi- 
gure di  donne  e  di  uomini,  di  fanciulli  e  di  vecchi, 
ponendo  in  lontananza  macchiette  indeterminate  e  da 
vicino  figure  ben  distinte.  E  atteggerà  i  visi  e  le  mo- 
venze  in  guisa  che  nell'uomo  vigoroso  possa  vedersi 
espressa  la  stanchezza  dei  forti  e  la  gioia  del  vicino  ri- 
poso, nei  fanciulli  la  balda  allegria  o  la  graziosa  mesti- 
zia  che  è  loro  propria,  nei  vecchi  la  fiacchezza  delle 
membra  e  la  calma  serenità,  nelle  donne  i  lampi  d'amo- 
rosa speranza  che  le  sostengono  nei  lavori,  nei  sacrifici, 
nelle  ambasce  e  nelle  gioje. 

U  poeta  invece  vuol  cantare  la  sera  In  campila. 
Egli  può  pigliare  le  mosse  donde  meglio  crede,  ma  pur 
sempre  tenendo  fissa  la  mente  alla  sera  in  campagna. 
Può  trattenersi  poco  o  nulla  sopra  la  descrizione  della 
campagna  e  della  sera,  ma  deve  pur  sempre^  non  fos* 
s'altro  con  poche  parole,  denotare  un'azione,  che  accom- 
pagni la  sera,  e  soppratutto  la  sera  in  campagna.  Poi 
si  difionderà  nell'analisi  dei  sentimenti  che  Torà  del 
giorno  e  il  sito  ci  ridestano,  e  ne  seguirà  lo  svolgimento^ 
valendosi  anche  di  ricordi  e  di  episodi»  pur  di  non  8offo<- 
care  con  essi  il  suo  tema. 

Prego  i  nuei  lettori  di  non  credere>  che  esponendo  il 
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modo  nel  quale  un  pittore  o  un  poeta  possono  integrare 
artisticamente  un  dato  soggetto^  abbia  voluto  indicare 
la  Tia  precisa  di  simili  integrazioni.  Non  è  eerto  neirani-^ 
mo  mio  di  guidare  con  precetti  o  con  norme  l'artista. 
Il  vero  artista  sa  far  beo  e,  e  intuisce  le  regole  della 
sua  arte  con  somma  naturalezza.  L'estetico  e  il  critico 
non  possono  che  renderlo  cosciente  del  suo  lavoro^  in- 
dicargli una  nuova  via^  o  sviarlo  da  un'altra  ;  ma  quando 
estetici  e  critici  vogliono  imporre  all'artista  un  dato  sog- 
getto e  il  modo  di  trattarlo,  egli  ha  il  pieno  diritto  di 
ritenerli  seccatori  senza  sugo. 


«*« 


U  quarto  criterio  deirintegrazione  artistica  è  nelFat- 
tuazione  d'un  dato  contenuto  artistico.  Qui  affrontiamo 
la  seconda  delle  questioni  da  noi  poste,  ossia  quella  che 
riguarda  la  forma.  Questo  vocabolo  forma  è  uno  di  quelli 
il  cui  significato  si  allarga  e  si  restringe^  facendolo  ser- 
vire ad  opposte  cause,  secondo  i  varii  punti  di  vista. 
Per  taluni  il  contenuto  è  tutto  in  arte,  e  la  forma  è 
quasi  nulla.  Per  altri  invece  la  forma  è  tuttOj,  e  il  con- 
tenuto è  indifferente.  I  primi  intendono  per  contenuto 
Telemento  ideale  che  si  contiene  nelle  arti,  elemento  più 
o  meno  grande»  secondo  la  dignità  morale  o  sociale  o 
per  lo  meno  psicologica  del  soggetto  preso  a  trattare. 
Per  costoro  la  iorma  è  la  espressione  sensibile  dell?ele- 
mento  ideale,  la  quale  riceve  luce  e  valore  dal  nocciolo 
intimo  ch'essa  serve  a  manifestare,  non  già  da  se  stessa. 


^ 
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Costoro  verrebbero  praticamente  a  dover  ammettere  che 
un  nudo  dipinto  da  Michelangelo  o  da  Tiziano  non  ha 
esteticamente  pregio  alcuno,  mentre  avrebbe  importanza 

* 

assai  più  grande  qualunque  statua  o  pittura  della  fede 
0  della  carità,  perchè  in  esse  l'elemento  ideale  sembra 
maggiore.  Il  contenuto  morale,  ideale,  mistico,  abbonda 
certo  in  tutti  gli  scritti  di  Alfonzo  De  Liguori,  ma  chi 
li  preferirebbe  esteticamente  ad  una.  novella,  sia  anche 
indecentuccia,  del  Boccaccio  ? 

D'altro  lato  coloro  che  della  forma  si  danno  unico 
pensiero,  pare  non  pensino  ch'essa  è  pur  sempre  forma 
di  qualche  cosa  e  che  non  si  può  in  nessun  modo  stac- 
carla dal  contenuto.  La  parola  deve  avere  un  senso,  al- 
trimenti è  un  vano  suono,  e  chi  potrebbe  mai  credere 
di  fare  una  bella  poesia,  non  regalandoci  che  dei  vani 
suoni  uniti  fra  loro?  Allora  i  versi  coi  quali  gli  Scola- 
stici esprimevano  i  modi  del  sillogismo  {barbara^  celarent, 
ecc.),  dovrebbero  avere  un  valore  poetico,  perchè  suonano 
bene.  I  colori,  le  note  musicali,  devono  nel  loro  aggrup- 
pamento artistico  esprimere  qualche  cosa,  altrimenti 
nessuna  composizione  di  colori  o  di  note  genererà  un 
sentimento  artistico.  I  colori  devono  obbedire  al  disegno, 
e  questo  deve  ritrarre  un  dato  tema.  Le  note  del  pari 
devono  manifestare  col  linguaggio  della  melodia  e  del- 
l'armonia la  voce  intrinseca  della  natura  e  dell'animo 
umano,  metterci  in  una  segreta  e  quasi  inconsapevole 
comunicazione  colle  cose  e  cogli  altri  uomini,  ridestare 
in  noi  ciò  che  v'ha  di  più  nobile,  di  più  forte,  traspor- 
tandoci in  un  mondo  indeterminato  che  il  pensiero  sogna 
e  non  sa  trovare,  al  quale  il  cuore  rapito  da  subita 
estasi,  si  slancia  illudendosi  d'averlo  raggiunto. 
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Del  l'esto  presentare  e  discutere  in  poche  parole  tali 
opposte  dottrine,  che  furono  discusse  lungamente  e  con 
molti  esempii  da  estetici  e  da  critici  di  grande  fama^ 
che  contano  opere  d'arte  fatte  piuttosto  seguendo  Tuna 
che  l'altra  strada,  può  per  lo  meno  a  taluni  sembrare 
molto  arrischiato. 

II  senso  dato  da  noi  alla  parola  forma ,  come 
attuazione  di  un  dato  contenuto  artistico,  attuazione 
necessaria  per  renderlo  sensibile,  ci  salva  da  mol- 
tissime questioni  intorno  alla  forma  e  al  contenuto.  Per 
noi  in  questo  c'è  già  buona  parte  di  forma,  intesa  nel 
senso  generico  di  espressione  sensibile.  Per  noi  Farte 
integrando  il  fenomeno,  integra  già  qualche  cosa  di  sen- 
sibile. Riducendo  essa  anche  le  più  alte  astrazioni  a  fe- 
nomeni, le  rende  anch'esse  sensibili.  E  certo  simili  astra- 
zioni non  potranno  mai  diventare  soggetto  d'arte,  se  non 
possono  assoggettarsi  a  passare  dallo  staio  di  pura  astra- 
zione a  quello  di  rappresentazione  fenomenica.  Un  ragio- 
namento di  matematica  non  può  essere  per  se  Stesso  un 
soggetto  d'arte,  appunto  perchè  in  esso  ciò  che  è  più  im- 
portante è  il  nesso  logico  che  si  sciuperebbe  nasconden- 
dolo sotto  le  frasi  animate,  sotto  le  imagini  scintillanti, 
sotto  i  contrasti  fantastici,  indispensabili  in  un'opera 
d'arte.  Se  poi  credessimo  di  significare  un  ragionamento 
di  matematica  dipingendo  un  maestro  che  fa  segnare  cir- 
coli,  triangoli,  numeri  ad  un  discepolo,  forse  potremmo 
avere  un'opera  artistica,  ma  dubito  assai  che  si  avrebbe 
il  ragionamento  richiesto. 

Ciò  che  importa  nella  costruzione  del  contenuto  arti- 
stico è  il  lavoro  integrativo.  Posso  partire  da  qualunque 
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fenomeno  io  voglia^  purché  sappia  bene  integrarlo.  É 
ben  naturale  che  il  vero  artista  preferirà  sempre  quel 
fenomeno  o  quelPordine  di  fenomeni,  che  per  se  ste^ 
si  prestino,  meglio  che  altri,  a  produrre  il  divino  ra- 
pimento in  una  vita  ideale,  proprio  deirarte. 

Ora  che  ci  vuole  per  attuare  un  contenuto  artistioo, 
quando  è  formato  nella  mente  ? 

Sarebbe  assai  ozioso  dar  regole  :  il  pittore  scelta  la 
materia  del  suo  quadro,  per  farlo  deve  saper  ben  dipin- 
g^e.  U  poeta  per  ridurre  in  versi  i  concetti  poetici  ha 
da  aver  molta  pratica  di  parole,  di  versi,  di  rime.  Si- 
milmente dicasi  delle  altre  arti.  Non  si  può  stabilire  Tu* 
nico  metodo  per  dipingere  o  per  poetare,  come  runico 
metodo  per  far  conti.  La  rettorica  serve  più  che  altro 
ai  mediocri,  come  i  mediocri  soli  possono  dipingere  ba- 
dando ai  precetti,  sieno  pure  di  Leonardo  Da  Vinci.  Si 
può  seguire  un  precetto  anche  senza  saperlo,  purché 
esso  sia  scaturito  dalla  essenza  dell^arte,  ma  il  precetto 
per  so  non  creerà  mai  un  artista. 

E  per  ora  basta. 

VrrroRio  BEiitra. 
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QUESTIONE  ROSMINIANA  (^) 


SEMPRE  PER  LA  VERITÀ 


L'anno  scorso  nel  mese  di  marzo  una  grave  notizia,  che  prima 
si  diffuse  per  tramiti  non  ufficiali,  commoveva  e  costernava  i  cat- 
tolici :  dico  i  cattolici  nel  senso  vero  e  antico  della  parola,  perché 
la  notizia  stessa  provocava  nello  stesso  tempo  un  profano  delirio 
di  allegrezza  nei  cattolici  nel  senso  nuovo  e  falso  della  parola, 
cioè  in  un  partito  ignorante,  antinazionale,  nemico  del  bene, 
tutto  cure  e  interessi  mondani,  tutto  rabbia  e  livore  sotto  il 
manto  della  religione  dell'amore  e  del  sacrifizio.  Era  la  no- 
tizia  che  la  Congregazione  del  Sant'Ufficio  aveva  condannato 
quaranta  proposizioni  estratte  (dicevano)  dalle  opere  di  Antonio 
Rosmini.  In  mezzo  alle  molte  proteste  e  smentite  che  suscitò 
quell'atto  gravissimo  usci  pure  un  assennato  articolo  del  be- 
nemerito direttore  di  questa  Rivista,  prof.  Luigi  Ferri,  in  cui  si 
dava  notizia  del  fatto,  nonché  dei  vari  giudizi  che  ne  erano  stati 
pronunziati  e  si  metteva  in  vista  la  contraddizione  in  che  la  , 
Congregazione  del  Sant'Ufficio  e  il  Papa  del  1887  s'erano  messi 
colla   Congregazione  dell'Indice  e   col  Papa  del  1854,  perchè 

(1)  Pregati  dal  prof.  Billia,  che  ringraziamo  del  suo  benevolo  inten- 
dimento, pubblichiamo  questo  articolo  dichiarando  di  rimanere  estranei 
a  tutta  la  parte  che  concerne  in  modo  speciale  la  Teologia. 

(La  Dirbzionb). 
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dove  da  questi  le  opere  del  Rosmini  dopo  un  esame  di  quattro 
anni  venivano  prosciolte  con  un  decreto  che  vietava  novelle 
accuse,  nel  dicembre  1887  da  quelle  opere  stesse  e  da  altre 
di  lui,  che  secondo  lo  stesso  decreto  sviluppano  i  principii  delle 
prime,  si  estraevano  e  si  denunciavano  come  condannate  ben 
quaranta  proposizioni.  L'egregio  scrittore  si  diffondeva  poi  a 
notare  i  meriti  religiosi  e  scientifici  del  grande  Roveretano, 
come  già  avea  fatto  nella  sua  bella  opera  sulla  Filosofia  ita" 
liana  nel  see.  XIX  (1).  Ho  detto  assennato  Tarticolo  e  mantengo 
questo  qualunque  siasi  giudizio;  non  già  per  far  mie  tutte  le  cose 
che  dice  il  prof.  Ferri.  Egli  infatti,  che  non  pretese  di  farla 
da  teologo,  ma  semplicemente  di  esporre  il  pensiero  suo  e 
quello  della  maggior  parte  di  coloro  che  si  occuparono  del 
fatto  e  che  lo  giudicarono  semplicemente  enorme,  egli,  dico, 
usò  qua  e  colà,  senza  malo  animo,  alcune  espressioni  che  non 
sono  conformi  alla  dottrina  della  Chiesa,  p.  e.»  intorno  all'in- 
fallibilità  papale.  Io  stesso  dubitai  leggendo  che  i  soliti  maligni 
non  prendessero  partito  delle  cose  dette  dal  Prof.  Ferri  per 
scagliarsi  contro  i  Uosminiani  come  è  costume  di  quei  fanatici, 
usi  sempre  a  giocar  di  scherma  colle  questioni,  purché  si 
presti  il  destro  di  dir  male.  Non  credetti  tuttavia  che  fosse  il 
caso  di  fiatare,  perchè  nel  complesso  lo  scritto  del  prof.  Ferri 
avea  fatto  piacere  agli  amici  della  causa  rosminiana  che  nel 
Ferri,  non  rosminiano,  riconoscono  un  amico  e  un  galantuomo. 
Di  piti  essendo  la  sua  Rivista  l'organo  della  filosofia  spirituali- 
stica e  non  della  ortodossa,  non  sapevo  se  era  il  caso  di  trarla 
0  per  amore  o  per  forza  nel  campo  di  definizioni  canoniche. 
Ma  così  non  è  sembrato  invece  al  signor  B.  Morone,  che 
scrisse  al  prof.  Ferri  una  lunga  lettera  dappoi  con  qualche 
giunta  pubblicata  nella  Rassegna  Nazionale  col  titolo  Pro 
veritate. 

(1)  Essai  sur  Vhistoirè  de  la  philosophie  en  Italie  au  XIX  siécle 
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A  mettermi  in  mezzo  io  non  nascondo  che  la  mia  posizione 
ha  molta  somiglianza  con  quella  di  un  famoso  personaggio 
della  commedia  di  Paolo  Ferrari,  che,  mentre  scrivo  per  ri- 
battere lo  scritto  del  signor  Morene  sento  il  dovere  di  dirgli 
che  in  moltissime  cose  ha  pienamente  ragione,  e  mentre 
scrivo  per  difendere  il  prof.  Ferri,  per  quanto  poco  bisogno 
ne  abbia  o  ne  senta,  devo  pura  dirgli,  sicuro  di  non  offenderlo, 
che  dal  punto  di  vista  cattolico  il  Morene  ha  in  certi  punti  ra- 
gioni da  vendere;  e  v'ha  poi  un  punto  in  cui  se  anche  al  prof. 
Ferri  si  unisce  ancora  un  suo  discepolo,  io  non  posso  a  meno 
assolutamente  di  stare  col  Morene,  qualunque  sia  la  diversa 
dottrina  dei  due  professori  da  una  parte  e  del  tepido  rosmi- 
niano  di  Firenze  dall'altra  (i).  Eppure  con  tutto  questo  non  mi 
manca  materia  di  scrivere,  anzi  ne  sento  imperioso  dovere, 
perché  il  signor  Morene  con  tutta  la  sua  buona  fede  e  inten- 
zione, con  tutto  il  suo  sacco  di  ragioni  da  vendere,  che  io  pel 
primo  riconosco  in  lui,  pure  scrivendo  prò  ventate^  ha  finito 
di  nascondere  la  verità  a'  suoi  lettori,  e  sostenere  il  contrario. 

La  sostanza  deirarticolo  del  signor  Morene  è  questa: 
Checché  si  pensi  delle  proposizioni,  il  Rosmini  fu  sempre,  nel- 
l'intenzione almeno,  ortodosso  e  ossequentissimo  alla  Chiesa, 
e   chi  lo  negasse  bisogna  dire  che   non  sa  quello  che  dice. 


(1)  Non  sviluppo  questo  punto.  É  quello  della  non  completa  coe- 
renza tra  le  prime  e  le  ultime  opere  del  Rosmini:  qui  sto  col  Morene 
pienamente;  ma  non  intendo  di  dar  al  mio  detto  altro  valore  che  di 
un'asserzione;  il  prof,  fìenzoni  ha  scritto  su  questo  punto  un  volume 
che  io  non  ho  letto  ed  egli  potrebbe  lagnarsi  che  io  lo  giudicassi 
senza  leggerlo.  A  me  la  tesi  mi  pare  insostenibile  perchè  pugna  col 
fatto  stesso  delle  opere  e  collo  spirito  che  le  anima  e  questo  mi  toglie 
.  anzi  la  voglia  di  leggere.  Osservo  solo  che  il  prof.  Benzeni  se  rileggerà 
le  prime  pagine  delle  Confessioni  del  Mamiani  non  troverà  a  ridire  a 
chi  afferma  che  il  Mamiani  si  ricredette  dopo  le  battiture  avute  dal 
Rosmini,  e  gliene  rimase  riconoscente.  (Voi.  I,  pag.  9,  10). 
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Ora  la  difesa  che  ne  ha  fatto  il  prof.  Ferri  non  è  ortodossa 
e  quindi  e  non  si  può  accettare  ».  In  fondo  tutto  sta  bene; 
ma  io  noto: 

l""  che  la  condanna  delle  quaranta  proposizipni  falsificate 
in  un  decreto  stampato  alla  macchia,  pieno  di  insinuazioni 
maligne,  che  senza  una  parola  di  riguardo  o  di  carità  offende 
la  mente  p;h  bella  e  l'anima  piti  santa  del  secolo,  è  tale  una 
enormità  che  ha  provocato  lo  sdegno  di  tutti  coloro  che 
hanno  i  due  torti  di  andar  a  vedere  prima  di  parlare,  e  dì 
non  aver  soffocato  ogni  sentimento  di  giustizia:  tutti,  dico, 
siano  ortodossi  o  no; 

2*  Che  quando  un  amico  imparziale  e  in  buona  fede,  dotto 
e  autorevole  si  mette  dalla  parte  dei  nostri  difensori,  se  dirà 
qualche  cosa  non  giusta,  si  potrà  benissimo  dissentire  da  lui, 
ma  non  dirgli  sulla  faccia:  la  vostra  difesa  non  si  può  accet- 
tare. È  poi  curioso  che  nessun  Rosminiano  si  diede  la  pena 
di  rimbeccare  H  prof.  Ferri,  quantunque  neppure  uno  abbia 
intieramente  approvato  il  suo  scritto.  Noi  fecero  nò  Io  Stop- 
pani,  né  11  Bulgarìni,  né  il  Moglia,  nò  il  Tagliaferri,  nò  il  Ca* 
sarà,  nò  il  Polonini  che  credo  siano  ortodossi  almeno  quanto 
il  sig.  Morene.  Si  capiva  da  sé;  il  Ferri  scrìve  a  nome  suo, 
il  Ferri  espone  e  non  tratta  una  causa. 

Ma  basti  di  questo.  Dico  che  in  fondo,  se  non  fosse*  il  modo, 
il  sig.  Morone  ha  ragione  che  l'essenziale  ò  di  sostenere  ap- 
punto l'ortodossia  del  Rosmini;  e  io  aggiungo:  piU  si  metterà 
in  vista  (e  per  questo  bastano  le  opere  e  la  vita)  l'ortodossia 
perfetta  del  Rosmini,  più  sarà  chiara  l'ignoranza  e  la  mala 
fede  de'  suoi  nemici. 

Ma  veniamo  un  po'  a  vedere  dove  stanno  i  punti  delia  di- 
fesa del  Ferri  da  noi  non  accettabìlL  Pare  al  signor  Morone 
che  il  Ferri  faccia  quasi  comparire  il  Rosmini  come  un  ra- 
zionalista. Può  darsi   benissimo,   che  anche  per  l'indole  dei 
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suoi  Studi  e  delia  sua  Rioista  il  prof.  Ferri  non  abbia  messo 
abbastanza  in  vista  la  sommessione  intierissima  del  pensatore 
roveretano  (1)  alla  Chiesa,  ma  che  ne  faccia  quasi  un  razio- 
nalista è  un  prendere  in  parola  contro  Tintenzione  dello  scrit- 
tore. È  vero  che  il  Ferri  adopera  la  parola  razionalismo,  ma 
n^ì  senato  di  metodo  e  non  in  quello  di  sistema;  ora  in  quel, 
senso  chi  più  razionalista  di  S.    Tommaso? 

Del  resto  è  vero,-  lungi  dall'essere  razionalista,  il  Rosmini 
ha  scritto  contro  il   razionalismo,  ma  la  verità  va  detta  tutta, 
e  le  citazioni  vanno  fatte  a  proposito;  perchè  il  sig.   Morene 
non  parla  della  stupenda  Antropologia   Soprannaturale  e  ri* 
corda  invece  Topera  Del  razionalismo 'ì  Ma   in  questa,    caro 
mio,  non  si  confuta  tanto  la  scuola  di  Tubinga,  quanto  il  pe« 
lagtanismo  dei  Gesuiti;  sì,  dei  Gesuiti:  e  qui  stupiscano  per  lo 
meno,  e  ridano  coloro  che  non  degnano  di  studio  queste  Cose, 
a  sentire  l'inaudita  novella.  I   Gesuiti,  quelli  che  pel  vólgo  i* 
gnorante  rosso  e  nero  passano  per  i  sostenitori  della  religione 
e  del  soprannaturale,  ne  sono   invece  formidabili  nemici;  e 
questo  non  solo  perchè  colle  loro  opere  hanno  gettato  il  di- 
scredito sull'istituzione  che  guastano  coi  loro  intrighi  e  la  loro 
ambizione,  ma  ancora  perchè  le  dottrine  che  professano  sono 
semplicemente  distruttive  del   Cristianesimo.   Non   basta  loro 
essere  in  filosofia  sensisti  come  Condillac,  in  religione  sono  essi 
i  razionalisti,  poiché  coiralterare  che  fanno  la  dottrina  del  pec* 
cato  originale  in  modo  da  negarla  implicitamente  nella  sua 
sostanza,  riducono  la  redenzione  a  un  controsenso  e  quindi 
rendono  perfettamente  inutile  Gesti  Cristo  :  cosa  del  resto  na* 

(1)  Ben  lo  fece  nell'opera  sopra  citata.  Veggasi  apecialmente  quel 
pafiso  proprio  commovente  e  scritto  col  cuore  dove  si  discorre  della  8tu« 
penda  opera  Delle  cinque  piaghe  condannata  per  compiacere  quelFAu* 
stria  e  quel  Borbone  che  il  Papa  tenevano  prigioniero  sul  serio  e  de* 
gna  di  un  Atanasio  e  di  un  Agostino. 
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turale  perchè  è  Egli  il  loro  eterno  avversario  e  soleva  chia- 
marli progenie  di  vipere  e  sepolcri  imbiancati.  Se  non   fos- 
sero così  potenti  e  se  il  Clero  si  occupasse  un  tantino  di  più 
delie  cose  di  religione,  sarebbero  condannati  come  eretici ,  poiché 
essi/come  dimostra  il  Rosmini,  essi,  i  perpetui  calunniatori  delle 
dottrine  altrui,  rinnovano  semplicemente  la  dottrina  di  Pelagio. 
E  allora  con  qual  diritto  essi  sogliono  scagliarsi  con  tanta  vi- 
rulenza  contro  lo  Strauss  ed  il  Renan?  Dunque  si  può  essere 
razionalisti  col  nicchio  e  la  talare,  e  non  col  cilindro  e  lo  sii- 
felio  ?  Dunque  i  razionalisti  devono  comandare  in  Vaticano,  in- 
segnare alla  Chiesa,  ma  non  scrivere  su  pei  giornali  o  sedere 
all'Istituto  di  Francia?  Io  compiango  chi  non  crede,  e  nonio 
detesto,  non   lo  carico   di  contumelie,  come  fanno  i  Gesuili 
che  quando  hanno  dai  loro  cagnotti   fatto  dare  dell'empio  e 
del  bestemmiatore  ad  un  uomo  credono  di  avere  bella  e  spac- 
ciata Una  dottrina;  ma  se  s'ha  da  credere,  bisogna  che  la  dot- 
trina cui  si  creda  (sia  pure  misteriosa  quanto  si  voglia)  non 
pugni  seco  stessa;   ma  sia  coerente,  tale  la  trovo  nel  Rosmini, 
che  accogliendo  in  sé  tutta  la  dottrina  antica  dei  Padri,  ce  la 
spiega  nella  sua  interezza;  non  nei  Gesuiti  che  mentre  da  una 
parte  magnificano  e  impongono   il   soprannaturale,   di  pih  lo 
soffocano  direi  colla  superfetazione  di  mille  riti  e  pratiche  e 
divozioncine,  dall'altra  poi  lo  riducono  a /luUa  con  principii  nuovi, 
colle   massime,  che  S.  Agostino  ha  cotanto  combattuto  nelle 
sue  opere  contro  Giuliano.  Dunque  il  signor  Morene  se  cita  le 
opere  del  Rosmini,  abbia  la  bontà  di  citarle  per  quello  che  sono. 
Procediamo  innanzi.  V'è  un  altro  punto^  in  cui  in  fondo  il 
sig.  Morene  ha  buon  gioco  contro  il  prof.  Ferri.  Questi  nel  suo 
scritto  si  era  lasciato  sfuggire  queste  parole,  che  chi  sa  quanti 
avranno  pronunziato  in  quei  giorni.  Riferendosi  al  decreto  delia 
Congregazione  deirindice  che  assolveva  le  opere  del  Rosmini, 
e  poteva  ricordare  anche  la  lettera  In  sublimi  di  Crregorio  XVI 
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che  esaltava  la  pietà  e  la  dottrina  del  Rosmini  (l),  dice: 
e  Poco  atto  a  conferire  rispetto  a  tale  istituzione  è  il  fatto 
della  successiva  approvazione  e  condanna  a  cui  soggiacque 
la  dottrina  del  Rosmini,  dimessa  e  dichiarata  ortodossa,  dopo 
rigoroso  esame  da  Pio  IX,  biasimata  e  dichiarata  eretica  da 
Leone  XIII.  Una  medesima  autorità  infallibile  può  dunque  sen- 
tenziare erroneo  oggi  quello  che  ieri  ha  riconosciuto  scevro 
dall'errore?  a  chi  credere  di  questi  due  infallibili,  a  quello 
che  assolve  o  a  quello  che  condanna?  > 

Ah!  prof.  Ferri,  tanto  buono  e  dotto  e  che  sta  di  casa  cosi 
poco  discosto  dal  Vaticano,  perchè  scrivere  così  ?  Queste  pa- 
role hanno    tutta  l'apparenza  di  un  ragionamento  irrepugna* 
bile,  e  invece  contengono  due  sviste,  per  le  quali  io  La  con-* 
danno  non  solo  a  sentirsi  questo  mio  eorreptorium  con  docile 
animo,  ma  ancora  a  stamparlo  a  sue  spese  e  pubblicarlo  nella 
Rivista   sua  e  darmene   dodici   estratti.  Ascolti   adunque  :  In 
fondo,  in  fondo  non  si  tratta  qui  della   contraddizione  di  due 
infallibili,  almeno  in   senso  diviso.  Quando  venne  proclamato 
il  dogma  dell'infallibilità  papale  di  cui  ridono  i  giornalisti  con 
troppa  leggerezza  e  abusano  i  Gesuiti   con   troppa   malafede, 
fu  dichiarato   essere   il  Papa  infallibile  solo  quando  parla  ex 
cathedra  come  maestro  universale  della  Chiesa  e  definisce  in 
generale  un  dogma  di  fede  o  un   punto   di   morale.  Checché 
se  ne  pensi,  non  è  poi  altra  cosa  che  rinfallibilità  della  Chiesa, 
e  sappiamo  che  airinfallibilità  del  Papa,  infallibilità  che  non 
riguarda  punto  la  persona,  credeva  il  Manzoni  prima  che  fosse 
definita,  (n   questo  punto  non  si  dà  esempio  di  Papi   che    si 
siano    contraddetti.  Ma   così   non   avviene,  secondo  il  dogma 
definito,  di  un  decreto  d*una  Congregazione,  della  proibizione 


(1)  Lettera  In  iublimi  del  1839  con  cui  si  approva  l'Istituto   della 
Carità. 
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d'un  libro  e  altre  disposizioni  in  cui  secondo  la  fede  cattolica 
il  Papa  è  doppiamente  fallibile  potendo  essere  ingannato 
sulla  materia  del  fatto,  come  p.  e.  quando  sulla  deposizione 
di  un  marito  che  vuol  disfarsi  della  moglie  per  sposarne 
un'altra  dichiara  nullo  il  matrimonio  a  cagione  dì  qualche 
impedimento  denunciato  dal  marito,  nel  qual  caso  precede 
al  decreto  un  Si  vera  mtU  eatposiia^  che  vuol  dire  Se  tu  non 
mi  truffi^  e  nel  caso  nostro  si  potrebbe  tradurre:  Se  le  pro^ 
posizioni  non  sono  falsificate.  Anche  nelle  nostre  Corti  d'As- 
sisie  si  distingue  il  giudizio  del  fatto,  e  il  giudizio  secondo 
la  legge.  Può  ancora  ingannarsi  per  ignoranza.  Perciò  Inno- 
cenzo Vili  condannò  Pico  della  Mirandola  e  Alessandro  VI 
l'assolse  ;  sotto  Urbano  Vili  sappiamo  cosa  avvenne  a  Galileo, 
e  Benedetto  XIV  fece  togliere  dalflndice  le  opere  di  lui,  e 
canonizzò  S.  Caterina  de'  Rìcci  che  diceva  l'Uffizio  del  Savo- 
narola che  pure  ebbe,  se  non  erro,  qualche  piccolo  disturbo 
a  cagione  di  quel  sant'uomo  di  Alessandro  VI.  Così  furono 
messe  all'Indice  e  poi  toltene  per  la  difesa  che  ne  fece  il 
Gerdil  le  opere  del  Malebranche  :  e  nello  stesso  tempo  che 
si  condannavano  leXL  proposizioni  attribuite  al  Rosmini,  veniva 
tolto  dall'Indice  un  libretto  d'un  oscuro  gesuita  del  sec.  XVII. 
Dunque  in  questo  caso  della  condanna  delle  XL  proposizioni 
non  si  tratta  di  contraddizioni  tra  due  infallibili,  e  per  quanto 
il  fatto  sia  deplorevole,  non  è  argomento  contro  l'infallibilità 
papale,  perchè  questa  non  è  in  causa. 

Di  pili  il  prof.  Ferri  parla  di  successiva  approvazione  e 
condanna.  No,  hanno  detto  i  Rosminiani,  no,  scrive  il  Morone, 
qui  non  si  tratta  di  approvazione,  ma  solo  del  non  proibirsi; 
il  decreto  del  1854  diceva  DimittanPur  opera,  che  vuol  dire, 
come  interrogata  spiegò  la  Congregazione  dell'Indice  nel  1881» 
e  come  spontaneamente  interpretavano  i  Rosminiani:  le  opere 
non  sono  proibite,  ma  dimesse  cioè  licenziate  alla  lettura  dei 
fedeli. 
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Parrebbe   dunque   che    ii   prof.   Ferri   abbia   torto   e   il 
sig.  Morone  abbia   ragione:   eppure,  come   dice  il  ricordato 
personaggio  del   Ferrari,   viceversa  poi  il  prof.  Ferri  ha  ra- 
gione e  ha  torto  lo  scrittore  della  Rassegna  Nazionale.  Quando 
si  tratta  una  causa  di  così  alta  importanza  e  ci  si  assume  un 
tono  di  serena  imparzialità  che  ha  tratto  in  inganno   l'ottimo 
marchese  Dà  Passano,  non  basta  far  qualche  osservazione  giusta, 
ma  bisogna  non  nascondere  nessun  fatto   importante  o  igno- 
rarne di  quelli  che  possono  indurre  a  modificare  i  giudizi,  di 
quelli  che  danno  un  giusto  concetto  delle  ragioni  delie  parti. 
Ora  si  vedrà  che  con  tutta  la  svista  di  forma  in  fondo  ha 
ragione  il  prof.  Ferri  ove  si  considerino  rispetto  al   Decreto 
del  1854  conosciuto  sotto  il  nome  di  Dimittantur  questi  due 
fatti  che  11  srg.  Morone  noil  dovea  ignorare  o  tacere: 

1^  Gol  decreto  del  1854  non  solamente  si  diceva  Dimit- 
tantur opera,  ma  Antonii  Rosmini  Serbati  opera  omnia,  de 
quibus  nooissime  quaesitum  est,  esse  dimittenda  ;  nihilque 
prorsus  susceptae  istiusmodi  disquisitionis  causa  auetoris 
nomini  nee  instiiutae  ab  eo  religiosae  societatis  de  vitae  lau- 
dibtis  et  Éinirvliaribiit  in  £ooletiam  promerltii  esse  direptum. 
Ne  autem  oel  novae  in  posterum  aecusationes  ac  dissidia  quo 
vis  demum  intentu  suboriri  ac  disseminari  possent,  indietum 
est  jam  tertio  de  mandatu  S5."»«  utrique  parti  silentium.  Dun- 
que questo  decreto  oltre  a  licenziare  la  lettura  delle  opere 
contiene  : 

un  ùUissitno  elogiò  del  Rosmini  {singularibus  in  Ecclesiam 
promeritis)  ; 

un  divieto  di  nuove  accuse. 

Dunque  non  solo  il  decreto  del  1887  è  in  opposizione  a 
questo  ;  ma  è  una  violazione  di  esso  ;  è  vero,  quello  del  1854 
non  diceva  che  tutte  le  dottrine  e  le  parole  fossero  approvate, 
ma  solo  non  proibite  le  opere  ;  ma   intanto  con  quell'attestato 
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6  quel  divieto  di  nuove  accuse  era  una  esaltazione  dell'Autore 
che  ora  si^  vuol  deprìmere,  e  quindi,  ripeto,  il  prof.  Ferri  ha 
ragione  cento  volte  a  notare  questa  brutta  dissonanza.  E  se 
vogliamo  fare  un  po' di  stillato  di  pedanteria,  diremo  che  non 
vi  sarà  contraddizione  nel  senso  rigoroso  che  adoprano  i  lo« 
gici,  ma  v'è  certamente  contrarietà. 

2^  Il  signor  Morene  insegna  al  prof.  Ferri  che  il  dimiitanr 
tur  non  vuol  dire  approvazione,  e  cita  la  risposta  della  Con- 
gregazione  deirindice   del  1881.  La  sapevamo  da  un  pezzo. 
Ma  sapevamo  anche  qualche  cosa  altro,  che  vogliam  ricordare. 
Fecero  di  tutto  i  Gesuiti  per  nascondere  il  Decreto  del  1854, 
ottennero  dalla  debolezza  di  Pio  IX  che  non  fosso  pubblicato, 
ingiustizia  manifesta;  e  intanto  continuarono  allegramente  nei 
loro  maneggi.  I  Rosminiani    assaliti   opposero  la    sentenza  di 
Roma,  e  loro  a   negarne  il  valore;  e  siccome  questa   tattica 
poteva  alla  fine  tornar  loro  a  danno,  la  mutarono.  Il  P.  Mae- 
stro infatti  del  S.  Palazzo   intimò  (t)  di  finirla  dal  manomet- 
tere il  decreto  della  C.  d.  I.    £  questo  in  una  lettera  oppor- 
tunamente citata   dal   Ferri  e   dimenticata   dal   Morene,  che 
porta   la  data   del   giugno  1<S76   e  in   una  del   Prefetto  della 
stessa   C.  d.  I.  dello   stesso  mese.   Allora  i  Gesuiti    ricorsero 
a  un  altro  stratagemma:  quello  d'insinuare  subdolamente  che 
i  Rosminiani  davano   al  dimiitantur  il  valore  di  una  positiva 
approvazione  di  tutte   le  dottrine  del  loro  maestro:  cosa  fat- 
sissima  e  smentita   da  tutte  le  loro  dichiarazioni   che  suona- 
vano  appunto  lo   slesso  che  poi   dichiarò  la   Congr.  deirin4. 
nel  1881    nel  responso   provocato   dai  Gesuiti   contro   coloro 
che   non  ne  aveano  bisogno.  Eppercìò  di  questo  dovea  tener 


(1)  Furono  anzi  i  minori  portavoce  obbligati  a  pubblicare  la  lettera 
stessa  e  riconoscere  pubblicamente  il  loro  fallo,  ma  il  maggiore  fu  o 
si  credette  dispensato. 
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conto  anche  il  sig.  Morone,  guardandosi  da  una  pericolosa 
relicenza,  e  ricordare  che  nesinn  roimlniuio  avea  mai  voluto 
dare  al  DimiUantur  in  generale  un  senso  più  largo  di  quello 
che  ha.  .  * 

Ma  veniamo  alle  sviste  del  prof.   Ferri;   come  Tuna  si 
riduce   a  nulla  o   poco  più  di   nulla ,   così   V  altra   ove  si 
prenda  nel  senso  dell' A,  non  è  altro  che   Tespressione  d'un 
sentimento  che  sorse  spontaneo  nel  cuore  di  tutti  :  voglio  dire 
la  svista  intorno  airinfallibilità  papaie.  È  vero,  qui  rinfallibìlità 
non  è  in  causa,  ma  il  povero  popolo  che  non  fa  tante  distin- 
zioni fra  il  Papa  quando  paria  ex  cathedra  e  il  Papa  quando 
tutto  occupato  dei  fastosi  trionfi  del  Giubileo   lascia  fare  alle 
Congregazioni,  il  popolo  che  non  sa  che  secondo  S.  Alfonso  dei 
Liguori  nel   giudizio   delle   Congregazioni  erronea  et  fraudes 
intervenire  possunt,  onde   esso   obbliga   alFobbedienza  e  non 
alla  fede,   questo  popolo   tihe  ha   già  mille  tentazioni  a  non 
credere  vedendo  Papi  e  Cardinali   più  solleciti  de'  beni  della 
terra,  che  di  qqelli  del  cielo,  il  popolo  abbandonato  a  sé,  tor- 
mentalo  dalla   miseria,   insidiato   dalle   sètte,   ingannato   dai 
giornali,  il  popolo,  dico,  come  farà  a  non  confondersi  e  dire: 
a  chi  credere  di  questi  due  infallibili,  a  quello  che  assolve  o 
a  quello  che  condanna?  E  la  carità  non  obbliga  forse  a  evi* 
tare  io  scandalo  de'  pusilli,  anche  a   costo   di  disgustare  i 
mercanti  del  tempio  che  portano  l'oro  del  Giubileo? 

E  a  poco  valgono  poi  le  osservazioni  del  signor  Morene  che 
per  attenuare  la  contraddizione  o  contrarietà,  dopo  aver  ridotto 
a  meno  del  loro  valore  gli  atti  precedenti  del  Vaticano,  cerca 
pure  di  far  notare  come  meno  severo  Tatto  presente,  ce  Ad 
ogni  modo  le  quaranta  proposizioni,  egli  dice,  non  furono 
condannate  come  ereticali  ».  É  vero  questo,  ma  il  decreto  tut- 
tavia è  scritto  con  tanta  malignità,  con  sì  poco  riguardo  al- 
Tuomo  che  quattro  Papi  avevano  esaltato,   che  davvero  non 


56  QUESTIONE   ROSMINIANA 

è  molto  consono  con  gli  atti  di  essi  e  colle  loro  testimonianze. 
Osserva  ancora  che  non  si  pub  dire  che  il  Sant'Uffizio  ab* 
bia  condannato  la  dottrina  del  Rosmini,  se  con  questa  locu- 
zione si  voglia  intendere  Tintiero  sistema  filosofico  di  lui; 
solo  venticinque  o  ventisei  delle  proposizioni  condannate  ap- 
partengono alla  filosofia,  le  altre  sono  strettamente  teologiche. 
In  una  mente  così  sistematica  come  quella  del  Rosmini  que- 
sta spaccatura  della  filosofia  dalla  teologia,  in  una  mente  per 
la  quale  senza  la  rivelazione  la  filosofia  non  raggiunge  il  suo 
scopo,  non  è  ammissibile. 

Più  ingenua  è  Tallra  osservazione  che  le  proposizioni  filoso- 
fiche condannate  riguardano  quasi  esclusivamente  l'Ontolc^ia, 
sicché  una  larghissima  parte  della  dottrina  rosminiana  non  ò 
tocca  daHa  condanna.  Grafie  tante.  Lasciando  da  parte  che 
fra  le  più  importanti  sono  le  proposizioni  XX  e  XXI  che  ri- 
guardano la  Psicologia»  crede  forse  il  signor  Morene  che  la  fi- 
losofia sia  come  un  casellario  da  cui  ima  casella  si  può  togliere 
senza  toccare  le  altre  ?  una  scala  a  pinoli  de*  quali  uno  più, 
uno  meno  non  fa  altro  che  rompere  la  simmetria,  rimanendo 
la  scala  intatta  e  servibile  ugualmente  ?  Ma  l'Ontologia  sta 
forse  alla  Filosofia  come  l'appendice  de' giornali  che  le  signore 
sogliono  tagliare  per  sé,  senza  che  il  giornale  rimanga  di- 
strutto? L'Ontologia!  una  piccola  parte  della  Filosofia;  io  finora 
credevo  p.  es.  con  quel  buonomo  del  Gioberti  che  ne  fosse 
il  fondamento. 

Ma  é  effetto  di  ottimismo.  E  il  saggio  migliore  Pho  ser- 
bato alla  fine;  come  ho  dichiarato  già  nella  Perseoeranza  d), 
quello  che  sopra  tutto  il  signor  Morene  non  dovea  dire  è  che 
«  La  Congregazione  del  S.  Uffizio  ha  riprodotti  nel  suo  de- 
creto i  passi  testuali  del  Rosmini   che  essa   volle  condannare 

(1)  Deiril  aprile. 
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hidìcando  l'opera,  il  volome  e  fin  la  pagina  (non  mancava  che 
la  riga)  da  cai  furon  tolti,  direi  quasi  di  peso  ».  Per  la  quarta 
volta  dichiaro  che  questo  non  è  vero.  Dopo  che  era  stato  de- 
nunziato e  dimostrato  che  le  proposizioni  erano  state  falsifi- 
cate^ il  signor  Morene  non  dovea  con  tanta  serenità  asserire 
che  le  proposizioni  erano  state  tolte  quasi  di  pe^o  dalle  opere 
del  Rosmini  ;  dovea  o  tacere  o  andar  a  vedere  prima  di  par- 
lare; e  se  mai  i  denunziatori  della  falsificazione  si  fossero  in- 
gannati, dovea  correggerli.  Una  delle  due:  o  il  decreto  ca- 
lunnia Rosmini,  e  non  si  deve  prestar  mano  alla  calunnia,  o 
noi  denunziatori  della  falsificazione,  abbiamo  calunniato  i  com- 
pilatori di  quell'elenco,  e  allora  dovea  il  sig.  Morene  assumere 
la  loro  difesa.  A  chiunque  abbia  qualche  conoscenza  della 
dottrina  del  Rosmini,  leggendo  queiralenco;  quelle  proposizioni 
cosi   compiute   fanno  un  senso  di  dolorosa  novità:  Rosmini 

aver  detto  questo!  mi  sarei  dunque  ingannato? È  un  senso 

molto  penoso:  ma  nolite  timere^  ricorrete  alle  opere  dell' Au- 
tore, confrontate  i  passi  e  vi  accok'gerete  : 
1*  che  ({uà  e  colà  là  trascrizione  è  inesatta; 
2^  che  quei  passi  così  staccati  dal  testo  bene  spesso  suo- 
nano proprio  Topposto  di  quello  che  l'autore  ha  voluto  dire; 
suonino  l'errore  che  l'Autore  nel  paragrafo  stesso  sta  mira- 
foilminte  confutando:  leggete  il  periodo  intero  e  dirà  proprio 
l'oppDSto  di  quel  brano  staccato;  talora  col  semplice  cambia- 
raedto  di  uno  in  lo  è  cambiata  un'intiera  dottrina; 

$*  che  chi  compilò  quell'elenco  non  conosce  la  distribuzione 
dele  opere   incriminate; 

41*  la  versione  è  manifestamente  infedele; 

5**  le  proposizioni  sono  formate  di  pezzetti  stralciali  in  modo 

chi  il  soggetto  si  trova  in  un  volume  e  l'attributo  in  un  altro  !  ! 

9  \  brani  come   sono  scelti  e   cosi  manipolati   ritraggono 

pefettamente  le  insulse  accuse  del  P.  Gornoldi  invincibilmente 

caifutate  da  Giuseppe  Buroni  di  9anta  memoria. 
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Ma  il  Buronì  è  morto  e  i  Gesuiti  haano  fatto  il  Giubileo  ! 
Allorquando  io  scoperai  la  frode,  anziché  prendere  la-  tromba 
e  proclamarla  al  mondo,  credetti  mio  dovere  avvertirne  un 
Cardinale  Arcivescovo,  personale  amico  del  Papa,,  dichiaran- 
domi pronto  a  darne  le  prove,  e  solo  allora  che  egli  non  volle 
ascoltarmi  e  mi  disse  che  la  cosa  era  impoasibile^  allora  de* 
nunziai  il  fatto  in  una  lettera  al  Corriere  della  Sera  ricor- 
data dal  prof.  Ferri  :  e  quello  che  io  dissi,  era  nel  cuore  di 
tutti:  e  quasi  nello  stesso  tempo,  o  poco  dopo,  quello  che  io 
annunziava,  veniva  da  più  parti  confermato  e  dimostrato.  Cosi 
faceva  il  dott.  Enrico  Peri  neìV  Italia  Centrale  così  il  gior- 
nale Dai  Serio  di  Crema,  cosi  il ,  Weekl^  Register  di  Londra  ; 
così  il  Bulgarini  nella  Perseveranza;  così  pih  tardi  il  profes- 
sore Solimani  nel  suo  brioso  opuscolo  Belati  d'uia  pecorella 
smarrita, 

E  l'assunto  sarà  molto  semplicemente  dimostrato,  pub- 
blicando le  quaranta  proposizioni  dell'infelice  decreto  con  a 
fronte  i  testi  veri  completi  deirAulore  e  altri  dello  stesso,  dove 
la  materia  stessa  è  da  lui  trattata.  Incuorato  da  tutte  le  parti 
d'Italia  il  compilatore  di  quest'opera  sta  per  finirla  e  l'avrebbe 
già  pubblicata  se  la  stampa  non  procedesse  troppo  lenta.  Ma 
fin  d'ora  una  scorsa  airelenco  ci  potrà  dire  qualche  cosa. 

La  P  e  la  II*  proposizione  (oltre  che  la  prima  è  alierata 
nella  trascrizione)  cosi  stralciate  hanno  tutta  un'  apparenza 
panteistica;  leggete  l'Autore;  ogni  senso  panteistico  scompare; 
trovate  anzi  del  panteismo  la  piti  efficace  confutazione.  Così 
la  III,  così  la  V,  l'VIII,  la  IX,  la  X,  la  XIL  Mutilata  oriibil- 
mente  la  VL  Manipolata  la  VII,  che  è  composta  di  due  pez- 
zetti presi  in  due  volumi  diversi,  cioè  uno  che  vien  dopo  dal 
voi.  V  della  Teosof.  pag.  445  ;  l'altro  che  vien  prima  del  voi. 
Il*  pag.  150. 

Pelle  XIII,  XIV,  XV,  XVI,  XVII,  XVHI,  XIX  porteria  tiq 
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giudizio  molto  diverso  chi  le  legge  e  le  capisce  nel  contesto  e 
chi  le  sfiora  dall'elenco.  E  qui  s!  capisce,  non  posso  conden* 
sarà  in  due  righe  un  lavoro  di  500  pagine  che  uscirà,  spero, 
insieme  a  quest'articolo  o  poco  dopo. 

Falsificata  la  XX  che  in  latino  è  tradotta  infedelmente  : 
nell'italiano  non  ha  senso.  Se  infatti  io  dicessi,  io  condanno 
questa  proposizione  a  niente  ripugna  che  il  soggetto  di  cui  si 
parla  si  propaghi  per  generazione  »  che  cosa  ne  capireste? 
£  chi  ci  darebbe  il  diritto  di  tradurre  in  latino  il  soggetto  di 
cui  ai  parla  per  anima  umana  f  quando  nel  tratto  da  cui 
furono  tolte  quelle  parole  sta  scritto:  non  potersi  in  modo  al- 
cuno spiegare  l'umana  generazione  senza  ricorrere  all'intera 
Dento  di  Dio  medesimo  ?  E  la  proposizione  stessa  neirautore 
dice  «  Dopò  di  ciò  (cioè  dopo  che  Dio  ebbe  comunicato  al- 
l'umana natura  l'essere  lume  delle  menti;  e  questo  fu  pia- 
mente omesso!)  niente  ripugna  che  il  soggetto  di  cui  si  parla 
si  moltiplichi  per  via  di  generazione,  conciossiachè  il  soggetto 
(prescindendo  dall'oggetto)  non  è  che  un  animante.  »  Il  che 
vuol  dire  non  è  V anima  umana  come  fu  tradotto  falsamente. 
Mutilata  la  XXI.  Falsificata  orribilmente  la  XXIII,  dove  contro 
l'intenzione  dell'autore  non  si  fa  più  distinzione  fra  lo  stato 
naturale  deìranima  e  lo  stato  che  cagiona  o  può  cagionare  in 
essa  la  grazia  del  Redentore.  La  XXIV  dice  tutto  l'opposto 
di  quello  che  è  affermato  più  volte  dall'autore;  presa  poi  nel 
senso  in  cui  l'autore  la  esprime  è  la  negazione  del  materia- 
lisirlo;  ma  forse  in  onore  dei  SS.  Padri  Cornoldi  e  Aristotele 
il    materialismo  è  divenuto   un  dogma. 

Continuiamo.  Il  rispetto  all'altissimo  dogma  non  ritiene  i 
compilatori  dell'elenco  perchè  le  prop.  XXV  e  XXVI  sono  un 
macchio  di  falsificazioni.  Nel  testo  si  dice  che  il  mistero  della 
S&  Trinità  anche  dopo  che  fu  rivelato  rimane  incomprensi* 
})ife,  nella  versione  si  dice  potest  demx>nstrari:  Rosmini  dice 
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che  si  può  in  un  modo  congetturale  dimostrare  l'edistènza  di 
una  trinità  in  Dio  ;  e  loro  nella  proposizione  dicono  AéUa  SS. 
Trinità,  Qu)  la  grammatica  e  la  buona  fede  vanno  di  pari  passo. 
NelPitaliano  si  legge  L'essere  nelle  tre  Jorme^  nel  latino  ìre^ 
supremce  formoe  esse;  si  trasportino  néìl' Essere  è  tradottosi 
transferantur  ad  Esse.  La  prop.   XXVI   sec.  l'elenco  è  tolta 
dal  Volume  L  Guai  a  voi  se  scriverete   ancora  dei   volumi 
primi!  Che  opera  rea  il  volume  primol  Io  d*or  in  avanti  non 
voglio  scrivere  che  volume  secondo.  Un  altro  bel  saggio  del- 
Tesame  profondo  e  coscienzioso  fatto  sulle  opere,  Tabbiamo 
neirindicazione  della  prop.  XXVI  [I  che  é  tolta,  dicono,  dal- 
V Introduzione  alla  Filosofia  n.  92,  che  non  esiste.  Infatti  I7n- 
traduzione  non  è  un'opera,  ma  una  raccolta  di  varii  scrìtti  di- 
versi che  possono  essere  sette,  fra   le  quali  Topèrotta  Degli 
studi  dell'autore  e   l'altra   Sistema  filosofico,  distinte  atfatto 
fra  loro,  delle  quali  la  prima  conta  112  numeri  e  la  seconda 
283.  Duhque  chi  ha  condannata)  non  conosce  neppure  i  titoli 
delle  opere  che  ha  condannato.  Il  Bonghi  poi  ha  notato  giu- 
stamente che  hanno  condannato  proposizioni  tolte  dalle  opere 
pubblicate  dall'autore  confondendole  colle  postumo.  Del  resto 
che  cosa  aspettarsi   da  chi  comincia  con  spropositi   di  gram- 
matica  tali  che  guai  a  quello   scolaro  di  1^  ginnasiale  che  li 
commettesse!   La  Ietterà  che   accompagna  quel  decreto  co- 
mincia  appunto  con  una  di  siffatte   eleganze,  come  sarebbe 
mettere  il   passivo  al  posto  dell'attivo:  onde  traducendo  alla 
lettera  si    viene  a  dire  che  è  stata  condannata  la  Suprema 
Congregazione. 

Quanto  alle  XXIX,  XXX  e  XXXI  si  possono  pure  mettere  fra 
le  falsificate  perché  da  quelle  poche  righe  stralciate  non  s'in- 
tende il  senso  dell'autore  come  si  vedrà  dalla  compilazione  sopra 
accennata.  Nella  XXXV  non  bastava  cogliere  solo  an  passo 
staccato  e  far  dire  all'A.  quello  che  e^^li  nega;  si  è  alterata 
ancora  una  parola  e  invece  di  difetti  coma  sta  nella  n^  ed. 
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l'ultima  faUa  ^^U'autoró  si  legge  peccati  come  era  nelìa  1*. 
La  XXXYII  va  notata  neirindicazione  dello  stesso  difetto  che 
U  XXVIII.  E  per  ora  fermiamoci  qui. 

Il  signor  Morone  ha  avuto  un'intenzione  eccellente  volendo 
fare  in  modo  die  da  gnesto  gravissimo  torto  della  Congrega- 
zione del  S.  Uffizio  non  si  traesse  pretesto  per  screditare  e 
maledire  Tautorilà  della  Chiesa  Cattolica  e  recar  nocumer^to 
aU'integrità  della  fede  ;  ma  dovea  badare  che  quando  si  vuol^ 
difendere  la  verità  non  bisogna  avere  alcuna  paura  delia  verità 
st^ssa^  bisogna  accettare  i  fatti  quali  sono:  la  Chiesa  Qpn  è 
caduta  né  per  i  vizi  dei  Borgia  che  scandolezzarono  il  mondo, 
né  per  le  improntitudini  deirinquisizione  che  negò  il  moto 
della  terr^,  afflisse  e  condannò  il  sommo  e  piissimo  Galileo: 
non  cadrà  neppure  pel  delitto  presente^  ma  per  difenderla  la 
prima  cosa  che  si  richiede  è  di  non  coprirlo,  ma  confessarlo  ; 
e  Care  in  modo  ohe  vi  si  ripari  al  più  presto.  Anche  S.  Pietro 
negò  Cristo  nel  pretorio  di  Pilato,  eppure  fu  la  pietra  su  cui 
è  edificata  la  Chiesa^  segno  che  gli  uomini  sono  nulla,  e  Dio 
è  tu]t,to* 

Si  dirà  che  è  uno  scandalo  il  parlare   così  :  no,   sarebbe 
uno  scandalo  il  tacere,  che  tacendo  non  si  farebbe   che  Tin 
gijustizia  non  si  fosse  consumata,   anzi  ci  renderemmo  com- 
plici. Ora  non  può  essere  mai  possibile  che  la  menzogna  sia 
gradita  a  Dio,  utile  agli  uomini. 

Pur  troppo  il  cattolicismo,  almeno  in  Europa,  in  Italia  sopra 
tutto,  perde  terreno  :  eppure  ad  esso  dobbiamo  i  Comuni,  Dante, 
MansK^ni  ;  lo  stesso  Risorgimento  italiano  ne'  suoi  principii  fu 
opera  essenzialmente  cattolica  :  ora  la  fede  è  di  pochi  e  a  pro- 
fessarla di  fronte  al  positivismo  dominante,  ili  pieno  regno 
di  Massoneria,  ci  vuol  coraggio;  e  non  basta,  perchè  il  coraggio 
si  ^mir^  ma  non  persuade,  0  l'esempio  di  pochi  non  basta 
quando  !  cuori  non  battono  all'unisono.  Né  è  a  credere  che 
alcuna  forza   morale  possa   tenere  il  luogo  del  cattolicismo. 
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quand*anzi  airabbandòno  del  cattolicismo  segue  rindebolìrsi, 
specialmente  nelle  nazioni  latine,  del  sentimento  religioso,  del 
morale  e  benanco  del  civile;  ma  come  farà  il  cattolicismo  a  man- 
tenere il  suo  pacifìco  dominio  negli  animi,  quando  chi  deve 
tutelarlo  ne  disarma  coram  populo  il  massimo  campione,  e 
fra  i  doveri  del  cattolico  mette  quello  di  lasciar  andare  la 
patria  in  rovina  anziché  rinunziare  a  ridicole  rivendicazioni 
di  dominio  terreno  che  il  Nazareno  abborrìva,  anziché  concor- 
rere colTesercizio  dei  diritti  di  cittadino  a  farla  grande^  potente 
o  almeno  salvarla  dal  predominio  delle  sètte,  dall'immoralità 
invadente?  Ma  chi  vorrà  onorarsi  ancora  del  nome  di  cat- 
tolico, se  per  essere  cattolico  bisogna  odiare  la  patria,  ri- 
nunziare alla  ragione  ;  chi  potrà  ancora  essere  cattolico  se  i 
maestri  della  religione  passano  intiera  la  vita  senza  aver  mai 
preso  in  mano  un  volume  dei  SS.  Padri,  e  io  ho  trovato  chie- 
rici che  non  seppero  dirmi  chi  è  Gesù  Cristo,  preti  che  non  sa- 
pevano quanti  fossero  i  libri  del  Nuovo  Testamento*;  e  un  Ar- 
civescovo di  una  delie  nostre  città  maggiori  in  una  sua  Pasto- 
rale chiama  assurde  ed  eretiche  le  dotlrina  di  S.  Tommaso 
e  della  Sacra  Scrittura  che  per  maggior  sua  gloria  cita  in 
sostegno  della  sua  tesi  ?  Chi  potrà  essere  cattolico,  se  Roma 
è  in  mano  di  una  sètta  pelagiana  che  nega  il  peccato  origi- 
nale, fondamento  logico  del  Cristianesimo?  Presso  i  Protestanti, 
ammesso  il  libero  esame,  queste  negazioni  si  spiegano,  ma 
presso  i  Cattolici  il  supremo  dominio  esercitato  da  coloro 
stessi  che  scuotono  dalle  basi  la  dottrina,  e  rendono  odiosa 
l'istituzione  coi  loro  eccessi,  è  un'enormità  cosi  grande  che  se 
Iddio  ce  ne  salva,  sarà  questa  la  prova  più  luminosa  che  la 
Chiesa  non  è  un'istituzione  umana. 

Sinigaglia,  aprile  1889. 

Lorenzo  Michelangelo  Bilua. 
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Manuali  IfoepU  —  Psicologia  di  C.  Cantoni,  professore  di  filo- 
sofia  teoretica  nelV  Università  di  Paoia  —  Ulrico  Hoepli  — 
Milano,  1888. 

Sembra  necessario  esser  maturi  nello  studio  d'una  scienza 
per  poterne  scrivere  quei  che   si    dicono   manuali,  compendi', 
abbreviamenti.  —  Ai    quali,   invece   —    parlo   in    genere   — , 
accade    sovente    ponga    mano   chi   quella   meno  sicuramente 
possiede.  Però,   motivo,   certo,  a   non   liete   riflessioni   per   la 
scienza  stessa,  in  essi   la   difficoltà   del    fore   si   accompagna 
colla  negligenza  del  ben  fare  e  manifesto  si  appalesa  quel  ca- 
rattere che  il  Bouillier  {Moral  et  Progrès,  XII  eh.),  con  aspra 
parola,  chiamava  de  precipitation  mercantile  et  de  mediocrité. 
Da  libri  siffatti  vuol  essere  distinto  il  presente  Manuale  di' 
Psicologia,  cui  sono  lieto' di   potere  rendere  in  questa  Rivista 
debita  lode.  —  Fra   esso  e   la  Psicologia   del  Corso  elemen- 
tare di  filosofia  è  subito  notata  la  strettissima  parentela.    Se 
non  che  questo  s'indirizza  alle  persone   colte,  ma  più  special* 
monte  agli  scolari  di  liceo  e  agli  studenti  di  università,  il  ma- 
nuale invece,  più   specialmente  alle  prime  e  può  essere  un  ot- 
timo testo  per  la  prima  classe    delle   Scuole   nonnali,   per   la 
quale. è  prescritto  uno  studio   elementare    della   psicologia.  — 
L'A.  ha   saputo  opportunamente  quando   aggiungere,  quando, 
e  più    spesso,  togliere,  qui  semplificare,  là  addurre  l'esempio. 
—  Nella  divisione  poi  della  materia,  nello  svolgimento  delle  di- 
mostrazioni, nella  condotta   dell'insieme  egli  si  rivela  maestro 
di  filosofia. 

In  una  molto  sobria  introduzione  porge  un  concetto  chiaro 
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dell'oggetto  e  dell'ufficio   della   filosofia,   studiata   nello  stesso 
suo  sviluppo  storico,  che  procede   in  modo   inverso   all'ordine 
logico.  Perchè,  se  quella  attese  primieramente  alla  ricerca  del 
vero  reale^  e  fu  metafisica^  in  istretto  senso,  oggi,  per  tale  ri- 
spetto, deve  tener  dietro  a  un   certo   svolgimento   del   sapere, 
riflettere  sui  risultati  delle  altre   scienze,  congiungerli  insieme, 
farne  la  critica  e,  a  un  tempo,   l'integrazione  e  la  sintesi.  Ma 
questo  lavoro  scientifico  della  filosofia  presuppone  logicamente 
l'esame  e  lo  studio  dell'attività  stessa  che  lo  produce.    Quindi 
la  gnoseologia  e  la  logica.  Ma  e  l'una  e  l'altra  non  si  potreb- 
bero formare,   senza  conoscere  lo  stesso  pensiero  umano  nel 
suo  svolgimento  naturale.  Quindi  la  psicologia  —  la  quale,  però, 
nell'uomo  considera   non   solamente   l'essere   rappresentativo, 
ma  l'essere  che  sente  e  vuole,  e  dal   suo   sentimento  è  spinto 
ad  agire  e  per  mezzo  della  sua  volontà  agisce  ed  opera  in  re- 
lazione col  mondo  esterno  e  cogli   altri   uomini.   —  Così,  ben 
fissato  il  posto  che  la  psicologia  occupa  nella   filosofia,  e  cir- 
coscritto l'oggetto  suo,  TA.  ne  osserva  il  metodo  e  gli  intenti. 
Rispetto  ai  quali,  essa  appartiene  alle  scienze  naturali,  insieme 
distinguendosene  nettamente,   poiché,  a  difiPerenza   delle  altre, 
si  forma  essenzialmente  mediante  l'osservazione  interna,  colla 
coscienza  riflessa.  —  E  qui  si  appresentano  naturalmente  due 
grandi   questioni.  La   psicologia  si  può   ridurre,   come   alcuni 
vogliono,  alla  fisiologia,  o  può  farsi  mediante  la  storia  ?-^L' A. 
\t[  risponde   negativamente.  Col  Vico  pensa  che  la  psicologia, 
lungi  dall'esser  formata  dalla  storia,  sia   la   chiave  di  questa: 
—  con  naturalisti  insigni  che   il    fenomeno   interno,  nella  sua 
essenza,  sia  tutt'altro   dal  fenomeno   fisiologico,  e   impossibile 
tentare  il  passaggio  dai  moti   del   cervello   alta   sensazione  ed 
al  pensiero.  —  Fra  quelli  basti  citare  il  Du-Bois  Reymond,  che, 
nel  1872,  conchiudeva  un    suo   discorso    famoso,  affermando: 
«  la  meccanica  analitica  esser  costretta  d'arrestarsi  innanzi  al 
problema  della  sensazione  ]». —  I  molteplici  fenomeni  della  no- 
stra  vita   interna   l'À.    crede   si  possano   ridurre  a  tre  forme 
fondamentali  e  tra  loro  irre<lucibili,  percepire^  sentire^  volere  — 
le  quali  egli  non  riferisce  a  determinate  nostre  facoltà,  quegli- 
tates  occuUae,  secondo  il  concetto  scolastico,  poste  in  noi  ori- 
ginalmente —  causa  per  cui,  nel  corso  di  molti  secoli,  la  psi- 
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cologia  non  potè  progredire  —  ma  a  certe  condizioni  soggettive 
che  rendono  possibile  quella  triplice  attività.  Ad  esse  appunto 
pone  il  nome  di  facoltà  o  potenze  dello  spirito. 

Cosi  lo  stesso  ordine  connaturato  alla  materia  d!etermina 
l'ordine  del  Manuale,  che,  oltre  l'introduzione,  di  cui  ho  detto, 
consta  di  tre  parti  :  I*  del  percepire  —  IP  del  sentimento  — 
HP  del  volere. 

Le  percezioni  sono  sensibili  prima  che  intellettuali,  e  sensi* 
bili  esterne  prima  che  inteme.  Delle  esterne  si  distinguono  sei 
classi,  corrispondentemente  ai  cinque  sensi  e  a  particolari  stati  dei 
nostro  corpo  che  le  producono.  Considerate  in  sé,  e  riferentesi 
a  un  oggetto  in  sé,  esse  sono  il  risultato  d'una  triplice  azione 
fìsica,  fisiologica  e  psichica.  In  quest'ultima,  che  è  propria* 
mente  reazione  dell'anima,  sta  il  percepire,  atto  conscio  e  rap^ 
presentativo  ;  e  quel  che  altri  erroneamente  chiama  inconscio 
va  piuttosto  riferito  a  una  coscienza  di  primo  grado  sé  non 
distinguente,  a  differenza  della  coscienza  di  secondo  gradò, 
né  dalle  percezioni,  né  dagli  oggetti  di  questa.  —  Le  quali,  per 
mezzo  delle  percezioni  di  rapporto  cougi  ungendosi  e,  fra  loro, 
in  vario  modo,  aggruppandosi,  ci  danno  la  percezione  di  og- 
f(Qiti  complessi.  Non  tutte  però,  sono  presenti  allo  spirito  in 
un  dato  momento,  ma  le  più  deboli  scompaiono,  rimanendovi 
la  più  forte,  cioè  quella  che  desta  in  noi  maggiore  interesse 
e  sforza  quindi  mciggiormente  la  nostra  attenzione,  e  le  altre 
che  con  essa  possono  associarsi.  Ed  è  appunto  in  virtù  di 
questa  associazione  che  le  percezioni  si  riproducono.  Quanto 
ai  sentimenti  e  ai  desideri,  possiamo  averne,  mediante  un  atto 
della  memoria,  le  percezioni  interne,  non  già  Darli  sorgere  in 
noi,  nella  medesima  maniera  che  possiamo  ricordarci  di  una 
serie  di  idee  avute,  senza  nprodurle.  —  Dopo  le  percezioni 
sensibili,  per  impulsi  molteplici,  si  vengono  svolgendo  nell'uomo 
le  percezioni  intellettuali,  da  quelle  per  parecchi  rispetti  assai 
difPerenti,  specialmonte  perché  non  sono  possibili  senza  certi 
principi!  generali,  che  loro  danno  valore  obbiettivo.  I  quali, 
non  esistenti  originariamente  nello  spirito  in  modo  esplicito  e 
determinato,  ma  in  esso,  quando  si  é  venuto  mano  mano  svol- 
gendo, trovati  dalla  scienza  psicologica  che  li  determina  e  li 
formula,  sono  norms  a  un  tempo   del  pensiero  e  fondamento 
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del  reale.  Però  se  ne  distinguono  tre  ordini,  secondo  che  ri- 
guardano il  pensiero  e  la  realtà  in  genere,  i  singoli  reali  in 
sé,  i  rapporti  e  la  congiunzione  delle  cose.  Quanto  al  problema 
delle  loro  origini,  lasciando  gli  idealisti,  sembra  sia  intera- 
mente risoluto,  se  non  dalle  singole  scuole  dei  formalisti,  dei 
sensisti,  degli  evoluzionisti,  dal  loro  triplice  concorso  —  riguar- 
dandoli coi  formalisti  come  le  condizioni  stesse  delle  percezioni 
intellettuali  —  coi  sensisti  come  esistenti  nel  nostro  spirito 
sempre  in  istato  di  congiunzione  o  di  applicazione  ai  dati  sen- 
sibili —  cogli  evoluzionisti  come  frutto  di  lunghe  e  lente  mo- 
dificazioni e  trasformazioni  nell'umanità,  alle  quali,  in  avvenire, 
non  possono  sottrarsi.  —  Per  tali  principìi  resa  possibile  Fob- 
biettivazione  delle  nostre  percezioni  intellettuali,  essa  si  compie 
ordinariamente  secondo  le  tre  forme  fondamentali  dell'idea, 
del  giudizio,  del  raziocinio.  All'idea  attribuiamo  un  valore  ob- 
biettivo si,  ma  non  ve  lo  riconosciamo  esplicitamente  come 
nel  giudizio,  in  cui  si  stabilisce  un  rapporto  e  lo  si  afferma 
conforme  a  realtà.  Suo  necessario  compimento  è  il  raziocinio, 
che  ha  per  iscopo  di  provare  la  verità  di  un'affermazione,  o  di 
trarre  da  affermazioni  o  giudizi  già  fatti  un  nuovo  giudizio.  — 
Ed  è  da  por  mente  a  ciò  che,  possedute  dal  nostro  pensiero 
le  tre  forme  della  rappresentazione  intellettuale,  esse  non  si 
succedono  costantemente  nel  modo  indicato,  ma  variamente 
fra  loro  s'intrecciano.  Però  dal  giudizio  e  dal  raziocinio  si  ri- 
cavano idee  più  chiare  e  determinate,  causa,  alla  lor  volta,  di 
altri  giudizi  e  raziocini,  ed  in  esse  sta  propriamente  la  cogni- 
zione. Le  quali  sono,  dunque,  generali,  e  si  formano  in  diverso 
modo,  secondo  la  diversità  del  loro  rapporto  colle  idee  indivi- 
duali, o  meno  generaU  loro  subordinate,  ma  con  un  processo 
identico,  che  è  l'astrattivo  il  primo  a  sorgere  nel  nostro  spirito. 
Cosi,  assumono  il  nome  di  concetti.  —  Se  non  che  talvolta 
muoviamo,  inversamente,  anche  dalle  idee  più  generali^  alle 
meno  generali,  specificando  ;  e  i  due  processi,  una  volta  sorti 
in  noi,  s'intrecciano  e  reciprocamente  s'inseguono  nella  vita 
intellettuale.  Non  si  deve  dimenticare  che  nella  formazione 
dei  concetti  importa  assaissimo  il  linguaggio, 

E  siamo  alla  seconda  parte  del  Manuale,  a  quella  che  l'A. 
chiama  psicologia  morale.  Nel  Corso  elementare  essa  ha  posto 
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nel  volume  che  tratta  della  morale,  cui  è  necessaria  introdu- 
zione :  qui,  dovendosi  dare  una  notizia,  breve  si,  ma  pur  com- 
piuta di  tutta  la  psicologia,  fa  naturalmente  seguito  alla  psi- 
cologia percettiva. 

Senza  il  sentimento  non  si  potrebbe  acquistare  vera  co- 
scienza di  sé.  Esso  è  suscitato  sempre  da  una  percezione, 
assume  le  due  forme  del  piacere  e  del  dolore,  varia  nell'in* 
tensità,  nell'oggetto  e  insieme  nel  modo  con  cui  questo  si 
riferisce.  Oggetto  è  la  stessa  percezione,  la  quale,  secondo  che 
è  sensibile  o  intellettuale,  produce  que'  che  si  dicono  senti- 
menti corporei  o  spirituali.  —  Nei  corporei,  che  si  distinguono 
fra  loro,  secondo  le  diverse  specie  delle  percezioni  sensibili,  si 
avvera  la  legge  che  quei  sensi  i  quah  danno  la  percezione  più 
chiara  e  più  distinta  dal  sentimento  corrispondente,  danno  un 
sentimento  corporeo  p'ù  debole.  —  I  sentimenti  spirituali,  poi,  si 
distinguono  non  già  secondo  le  diverse  specie  degli  oggetti  delle 
percezioni  loro  corrispondenti,  ma  badando  alla  loro  origine. 
Però,  secondo  che  si  riguardano  o  non  si  riguardano  come 
trasformazioni  o  derivazioni  di  altri  sentimenti,  diconsi  pri- 
marii  o  secondarli.  —  Agli  uni  appartengono  gli  intellettuali, 
i  sociali,  gli  estetici,  i  morali  e  religiosi  —  agli  altri  i  risul- 
tanti dai  sentimenti  corporei  e  dai  sentimenti  spirituali  pri- 
marii,  e  ne  sono  specie  principali  gli  apprezzativi,  i  sim- 
patetici, le  commozioni  e  i  complessi,  mentre  i  sentimenti  cor- 
porei sono  sempre  interessati.  Tra  i  sentimenti  priroarii  è  distin- 
zione di  interessati  e  disinteressati,  secondo  che  essi  hanno  per 
oggetto  un  mero  stato  soggettivo  del  senziente,  o  pure  a 
quell'oggetto  si  volgono  indipendentemente  dalla  modificazione 
che  avviene  nella  nostra  coscienza.  Rispetto  ai  sentimenti  di- 
8interessati«  è  poi  a  notarsi  un  vero  circolo  psicologico  ;  prodotti 
dalla  percezione  d'un  oggetto,  alla  lor  volta  ci  fanno  in  questo 
riconoscere  qualità  sue  proprie,  un  pregio,  un  valore  che  di 
Bssi  appunto  lo  fan  degno.  —  I  quali  però  non  sono  tutt'uno 
coi  morali,  manifestantisi  in  noi  solo  allora  quando  all'opera 
propria  si  riconosce  legge  suprema  il  dovere. 

Veniamo  alla  terza  parte,  quella  che  tratta  del  volere.  — 
L'uomo  tende  generalmente  al  piacere,  rifugge  dal  dolore.  Di 
qui  i  desiderii,  in  cui  è  a  distinguersi  l'oggetto,   ch'è  il  bene» 
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rintensità  e  la  durata.  Ma  de'  beni  ve  n'ha  di  corporei  e  spi- 
rituali: corrispondentemente  potrà  dunque  stabilirsi  questa  di- 
visione anche  tra  i  desideri!.  I  quali,  se  corporei,  sono  in  ai- 
retto  rapporto  di  forza  coi  sentimenti  che  li  hanno  suscitati. 
—  Degli  spirituali  poi,  di  cui  si  distinguono  tante  specie  quante 
sono  quelle  dei  sentimenti  ad  essi  corrispondenti,  è  a  notarsi 
che  gli  oggetti  non  sono  da  noi  appresi  soltanto  coi  sensi,  ma 
anche  percepiti  intellettualmente  e  quindi  conosciuti.  —  Anche 
i  desiderii,  come  i  sentimenti,  possono  tra  loro  associarsi  o 
contrastarsi,  modificando  cosi  i  nostri  stati  volitivi.  Anzi  tal- 
volta diventano  cosi  forti  da  imporsi  alla  volontà,  cioè  pas- 
sioni, che  non  sono  da  confondersi  colle  emozioni.  —  Nondi- 
meno essi,  per  sé  soli,  non  ci  fanno  conseguire  alcun  oggetto, 
sibbene  per  ciò  è  necessario  si  trasformino  in  istinti  o  muo- 
vano la  volontà.  E  dagli  istinti  o  dalla  volontà  gli  atti  indi- 
rettamente determinati  si  dicono  volontarii  :  quelli,  invece,  de- 
terminati dalle  condizioni  fisiologiche  dei  centri  nervosi,  o  da 
un  semplice  stato  affettivo  si  dicono  inoolontarii,  —  Alla  for- 
mazione degli  istinti,  i  quali  tendono  al  conseguimento  di  un 
fine  senza  averne  chiara  coscienza,  occorre  un  desiderio  e  la 
rappresentazione  dell'azione  necessaria*  al  conseguimento  del- 
l'oggetto di  quello,  e  un  impulso  determinato  all'esecuzione 
dell'azione  stessa  e  l'esecuzione  secondo  la  rappresentazione  e 
l'impulso.  —  Però  sembra  non  si  possano  ammettere  veri  i- 
stinti  innati  nei  bruti,  il  cui  operare  è  determinato  e  dalle  con- 
dizioni esteriori  in  mezzo  alle  quali  quelli  si  svolgono,  e  dalla 
natura  del  loro  organismo,  e  probabilmente  ancora  dalla  ori- 
ginaria varietà  della  loro  natura  psichica.  —  In  simil  ma- 
niera si  produce  l'istinto  nell'uomo,  prima  dello  svolgersi  del- 
l'intelligenza, e ,  svolta,  egli  opera  istintivamente ,  quando 
gli  atti  occorrenti  al  conseguimento  de'  suoi  desideri  sono 
facili  e  pronti,  o  vi  è  mosso  dalla  passione  o  dall'abitudine.  — 
Ma  quando  più  desiderii  cozzano  tra  loro,  o  quando,  per  la 
natura  dell'atto  o  la  difficoltà  dei  mezzi,  è  richiesta  una  rifles- 
sione intellettiva,  allora  lo  spirito  si  determina  per  un  fine 
conosciuto.  Qui  sta  la  volontà,  di  cui  condizioni  sono  conse- 
guibilità  di  fine,  conoscenza  e  possessione  di  mezzi,  coscienza 
personale.  Edsa,  quando  si  tratta  di  sentimenti   interessati,  si 
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determina  sempre  necessariamente,  o  per  Funico  desiderio 
che  ci  occupa,  o  per  il  desiderio  prevalente  nel  momento  della 
decisione,  ove  ce  ne  siano  più,  e  dicesi  spontanea.  —  Ma  vi 
può  essere  discordia  tra  il  fine  indicato  dal  sentimento  morale 
e  costituito  dai  sentimenti  disinteressati,  e  quello  cui  ci  spin- 
gono gli  interessati,  tra  la  felicità  e  il  dovere,  assoluti  e  in- 
comparabili tra  loro.  Proporci  o  Tuno  o  l'altra  dipende  da  noi, 
e  in  ciò  consiste  la  nostra  libertà,  condizione  essenziale  perchè 
sia  possibile  il  dovere,  quindi  una  vera  moralità  tra  gli  uomini. 
I  quali,  però,  si  vengono  colFaiuto  di  quella  formando  il  cosid- 
detto carattere  morale,  cioè  un  particolare  abito  di  parlare, 
sentire  ed  operare  rispetto  alla  moralità.  La  libertà  poi  ha 
limiti  esterni,  il  sonnambolismo,  Tetà,  il  sesso,  la  costituzione 
fisica  originaria,  la  natura  esterna,  il  clima  —  ed  interni  —  le 
condizioni  civili  e  sociali  del  popolo  cui  apparteniamo,  l'educa- 
zione, la  natura  primitiva  della  forza  psichica^  e  sopratutto 
la  pazzia,  che  non  solo  può  menomarla,  ma  anche  toglierla 
affatto. 

Non  ho  trascritto  l'indice,  ma  ho  stimato  opportuno  di 
porgere,  quasi  colle  stesse  parole  dell'autore,  un  riassunto  del 
Manuale,  perchè  il  lettore,  almeno  approssimativamente,  co- 
minci a  farsene  un  giudizio  suo,  senza  cispettare  gli  altrui.  —  Mi 
duole  di  non  aver  ottenuto  quella  chiarezza  e  precisione  che 
era  nel  desiderio,  e,  per  troppa  brevità,  di  aver  fatte  parecchie 
otnissioni.  —  Ad  importanti  questioni  filosofiche,  specialmente 
della  filosofìa  percettiva,  senza  entrare  nelle  più  arcane,  qua 
e  là  accenna  l'autore  :  oltre  quella,  se  la  psicologia  si  possa 
ridurre  alla  fisiologia,  o  spiegare  colla  filosofìa  della  storia, 
esamina  le  altre  intorno  alle  sensazioni  conscie  ed  inconscie, 
alla  coscienza  di  1*  e  2"  grado,  al  mondo  reale,  se  sia  simile 
o  dissimile  dal  mondo  sensibile,  al  modo  con  cui  lo  spirito  si 
rappresenta  gli  oggetti  in  uno  spazio,  all'origine  dei  principii 
supremi  nella  mente  umana,  all'istinto  nei  bruti,  ecc.  —  E  tali 
questioni  l'A.  pone  con  grande  lucidezza,  mostrando  in  essa, 
insieme  a  un  notevole  senso  di  misura,  quasi  la  scrupolosità 
di  essere  imparziale,  non  facendo  sacrifizi  né  del  presente  al 
passato,  né  dei  passato  al  presente.  —  Non  si  stringe  a  questa 
o  a  quella  scuola,  ma  ha  nei  giudizi  indipendenza  e  sincerità, 
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riconoscendo  in  tutte  ugualmente  e  il  bene  e  il  male.  —  In 
tempo  in  cui  parecchie  idee  filosofìche  versano,  direi  quasi,  in 
uno  stato  d'irritazione,  e  si  è  cosi  poco  tolleranti  con  chi  le 
professa  diversamente  da  noi,  egli  nella  stessa  parola  si  appa- 
lesa senza  passioni  e  sa  conservare  la  sua  serenità.  —  Forse 
nel  punto  dove  tratta  della  libertà  sarebbe  stato  conveniente 
desse  qualche  maggiore  estensione  al  suo  pensiero.  Vero  è 
che  l'argomento  appartiene  piuttosto  alla  morale  che  alla  psi- 
cologia, ma  già  che  vi  si  era  naturalmente  venuti,  mi  sembra  si 
dovesse  aver  riguardo  all'importanza  di  esso.  Ad  alcuno  potrà 
anche  essere  parso  più  conveniente,  trattandosi  d'un  manuale, 
che  l'A.  indicasse  l'opinione  sua,  senza  porre  in  mezzo  le  opi- 
nioni altrui,  quasi  tacendo  le  quistioni.  —  Ma,  oltre  aver  egli 
in  esse  conservato  la  debita  misura,  non  schivandole,  faceva 
conoscere  anche  alcuni  punti  importanti  della  storia  della  filo- 
sofia, e  alcuni  nomi  famosi  che  a  quella  s'attaccano,  e,  d'altra 
parte,  mostrando  il  modo  con  cui  s'era  formato  una  sua  idea, 
rendeva  manifesto  il  valore  di  essa,  e  dava  prova,  come  ho 
detto,  di  sincerità.  —  Altri  —  per  avventura  i  più  —  accuse- 
ranno nell'A.  —  studiosissimo  di  Kant  —  un  cotal  pizzico  di 
formalismo.  Parola  questa  che  contiene  molto  di  vago.  Per  altro, 
ammesso  che  un  poco  di  formalismo  sia  nel  Manuale,  non  è 
a  disconoscersi  la  somma  cura  dell' A.  di  tenerlo  nascosto.  E 
sarebbe  ancora  da  domandarsi  se,  trattandosi  di  scienza,  riesca 
possibile  evitarlo  affatto,  e  se,  in  cambio,  la  precisione,  l'e- 
sattezza, il  rigore,  l'ordine,  appaiano  doti  da  aversi  in  nessun 
conto.  —  Infine,  bisogna  ricordare  che  ufficio  del  filosofo  è  di 
far  conoscere  la  verità,  e  che  pretendere  da  lui  ciò  che  è  pro- 
prio dell'oratore  o  del  poeta  è  veramente  ridicolo.  —  Questo 
Manuale  è  scritto  con  gusto  scientifico  :  ecco  il  suo  principale 
pregio. 

Possa  esso  largamente  diffondersi  tra  gli  studiosi,  e,  facendo 
meglio  conoscere,  almeno  in  una  sua  parte,  la  filosoOa,  togliere 
molti  vergognosi  pregiudizi  intorno  ad  essa,  onde  si  abbia  nel- 
l'onore che  giustamente  le  conviene. 

Alfredo  Piazzi. 
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La  filosofia  e  la  scuola.  —  Appunti  di  Andrea   Angiulli.  — 
(Napoli,  Ernesto  Annessi,  1888.  —  Un  voi.  di  pag.  408). 

Il  nome  delFillustre  professore  è  garanzia  di  serietà,  come 
è  già  ^ufficiente  testimonianza  dell'indirizzo  a  cui  l'opera  è  i- 
spirata.  Leggerla  e  meditarla  tornerebbe  utilissimo  a  tutti  gli 
insegnanti  e  agli  studiosi  della  filosofia,  ma  utile  eziandio  a 
quanti  amano  la  ricerca  scientifica  e  coltivano  con  ardore  un 
ramo  qualsiasi  del  sapere,  se,  come  questo  libro  in  più  luoghi 
sostiene  e  come  certamente  è  vero,  la  saldezza  e  l'importanza 
delle  scienze  particola^*!  dipende  infine  dall'idea  filosofica  che 
le  vivifichi  e  pervada  e  armonizzi.  L' Angiulli  s'è  proposto  di 
mostrare  quanto  per  la  vita  e  per  la  scuola  sia  necessaria 
una  filosofia,  e  non  poter  questa  essere  ormai  che  la  filosofia 
scientifica;  la  quale  mantiene  quasi  tutti  i  diritti  che  il  pas- 
sato riconobbe  alla  metafisica,  e  solo  ha  rinnovato  il  suo  me- 
todo. Per  eseguire  il  disegno,  conveniva  dichiarare  da  un  lato 
come  il  pensiero  in  generale  e  le  singole  scienze  tendano  na- 
turalmente all'unità,  e  dall'altro  come  ogni  sintesi,  ogni  filoso- 
fia, che  non  sia  fondata  sull'esperienza  e  sulla  scienza,  non  dia 
se  non  costruzioni  arbitrarie  e  caduche.  Due  ordini  di  argo- 
menti s'intrecciano  adunque  nella  lunga  ma  efficace  dimostra- 
zione, in  ambo  i  quali  l'autore  dà  prova  della  più  larga  e  so- 
lida coltura,  e  insieme  d'ingegno  perspicace  e  ben  adatto  alle 
discussioni  filosofiche. 

Se  l'intento  principale  dell'opera  è  raggiunto,  non  direi 
tuttavia  che  la  trattazione  delle  varie  parti  sia  ugualmente  com- 
piuta. C'è  una  visibile  sproporzione  tra  le  pagine  dedicate  alla 
teoria  della  conoscenza  e  quelle  dove  si  parla  di  etica  e  di  pe- 
dagogia; né  la  differenza  è  solo  nella  estensione  del  discorso, 
si  bene,  se  non  erro,  anche  nella  profondità  e  nel  valore  de- 
gli argomenti.  Ma  forse,  che  il  libro  non  abbia  l'intera  armo- 
nia e  la  compiutezza  che  si  richiedono  all'esposizione  defini- 
tiva d'una  dottrina,  l'autore  stesso  concede  con  quel  nome  di 
Appunti  apposto  al  titolo  principale,  apposizione  che  sembra 
molto,  anzi  troppo,  modesta,  se  si  considera  la  continuità  della 
materia,  e  lo  spirito  che  vi  domina,  e  ancora  più  la  diligenza 
e  il  rigore  con  cui  molte  questioni  vi  sono  esaurite. 
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In  questo  volume  sono  spesso  richiamate  le  controversie 
gnoseologiche  e  scientifiche  degli  ultimi  tempi  colle  parole  dei 
loro  rappresentanti  più  insigni  ;  sicché  possono  trovarvi  copia 
di  notizie  importanti  coloro  che  vogliano  informarsi  delle  di- 
verse vie  per  cui  si  riusci  alla  filosofìa  scientifica,  e  di  quanto 
si  è  fatto  per  costituirla  e  per  renderla  ineluttabile,  come  de- 
gli sforzi  inutilmente  tentati  per  demolirla*  L'AngiuUi'  non  si 
occupa,  è  naturale,  di  quelle  scuole  filosofiche,  che  superstiti 
di  altri  tempi  sono  troppo  lontane  dallo  spirito  moderno;  sa- 
rebbe stato  per  il  libro  un  inutile  ingombro.  Ma  egli  esamina, 
dando  loro  l'importanza  che  si  meritano,  dottrine  di  molti  pen- 
satori moderni  che  sostengono  il  neo-kantismo  e  il  neo-criti- 
cismo, o  che  puf  provenendo  dalla  scuola  sperimentale,  s'ar- 
restarono a  un  troppo  gretto  positivismo.  E  Tuno  con  l'altro 
corregge,  utilizzando  di  tutti  le  parti  buone,  e  mostrando  come 
consciamente  o  inconsciamedte  cospirino  al  trionfo  delie  idee 
che  la  filosofia  scientifica  propugnò  e  propugna,  man  mano 
ch'ella  stessa  viene  svolgendosi  per  necessità  storica  dalla  ro- 
vina delle. vecchie  metafisiche  e  dai  trionfi  delle  scienze  speri- 
mentali. 

Nella  prima  parte  dell'opera  /  problemi  della  filosofia,  l'au- 
tore insiste  sulla  necessità  d'unificare  il  lavoro  speciale  delle 
scienze,  e  di  abbracciare  la  totalità  d^li  oggetti  conoscibili  nei 
loro  grandi  generi,  elevandosi  a  una  concezione  cosmica.  Co- 
loro stessi  che  avversando  la  filosofia  dicono  impossibile  la 
formazione  di  una  tale  sintesi^  debbono  appunto,  per  chiarire 
questa  impossibilità,  riuscire  ad  una  ricerca  filosofica.  Le 
scienze,  movendo  sempre  da  certi  presupposti,  non  hanno  in 
sé  l'intera  spiegazione  di  sé  stesse;  trovasi  invece  nella  filo- 
sofia, che  oltre  a  integrare  i  risultati  di  quelle  in  un'unità  su- 
periore, indaga  il  valore  delle  loro  assunzioni  e  la  legittimità 
dei  loro  procedimenti.  Né  giova  additar  nel  passato  gl'impedi- 
menti che  per  avventura  da  una  certa  forma  di  filosofìa  fu- 
rono opposti  al  progresso  delle  scienze;  di  una  fìlosofia  esse 
abbisognano,  e  vera  e  feconda  é  quella  solamente,  che  di  esse 
meglio  si  nutre  e  fortifica,  recando  alla  sua  volta  più  di  ar- 
monia e  ricambiando  più  di  energia  vivificatrice  alle  parti  dello 
scibile,  grande  e  complesso  organismo  di  cui  ella  é  in  qualche 
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guisa  l'organo  centrale,  che  senza  il  tutto  più  non  sarebbe, 
ma  che  all'unità  del  tutto  è  pure  necessaria  condizione.  Segue 
poi  l'autore  dìs-^orrendo  del  primo  ufficio  della  iìlosofìa,  quello 
di  fondare  una  dottrina  della  conoscenza,  il  quale  ufficio  non 
può  compiere  senza  una  dottrina  del  mondo.  Ma  intanto  gli 
accade,  di  rettificare  qualche  idea  del  Comte  e  delio  Spencer 
sulla  classificazione  delle  scienze  ;  e  mentile  difende  il  primo 
da  più  d'una  critica  dell'inglese,  riconosce  tuttavia  francamente 
che  la  filosofia  del  Comte  è  solo  una  parte,  una  preparazione, 
non  già  tutta  la  filosofia  positiva  :  la  più  grande  manifesta- 
zione filosofica  del  tempo  suo,  ma  non  anche  sufficiente  per 
ogoi  altro  tempo.  Importanti  e  valevolissime  ci  sembrano  in 
questo  tratto  le  conclusioni  intorno  alla  psicologia  e  al  suo  po- 
sto nella  serie  delle  scienze  :  non  può  esser  collocata  accanto 
alla  biologia  tra  le  astratte,  ma  tra  le  concrete  divenir  sog- 
getto di  trattazione  speciale,  sol  che  non  si  dimentichino  i  suoi 
legami  colla  biologia  e  con  la  sociologia. 

Poiché,  come  s'è  rilevato,  la  ricerca  gnoseologica  s'incon- 
tra colla  ontologica,  passa  l'AngiuUi  a  provare  come  la  ricerca 
metafisica  sia  compimento  indispensabile  delle  scienze  e  della 
dottrina  della  conoscenza.  Egli  non  ritiene  col  Littré,  che  l'a* 
nalisi  mentale  lasci  dischiuse  le  vie  alle  trascendenze  teologi- 
che, e  che  l'esperienza  scientifica  le  chiuda  per  sempre^  ma 
anzi  che  questa,  abbandonata  a  sé  stessa,  può  vacillare  incerta, 
e  che  solo  l'analisi  mentale  segna  i  limiti  insuperabili  del 
sapere  e  dichiara  il  valore  dei  dati  sperimentali.  Alla  tra- 
scendenza lascia  luogo  il  positivismo  che  vuol  soppresso  il 
problema  della  metafisica,  ammettendo  un  inconoscibile,  un  in- 
condizionato, un  assoluto,  di  contro  al  fenomeno  e  al  relativo, 
come  accadde  al  Littré  ed  allo  Spencer.  La  metafisica  è  ri- 
vendicata alla  filosofìa,  perché  questa  dev'essere  una  sistema- 
zione progressiva  :  se  si  dettero  sistemi  costruiti  sopra  finzioni, 
è  pur  possibile  nella  maturità  del  pensiero  ricomporre  su  fon- 
damento scientifico  i  risultati  delle  ricerche  particolari  ad  u- 
nità  organica  e  sicura.  Possibile  e  fruttuoso  :  sol  che  non  si 
pretenda  d'aver  dinnanzi  il  circolo  chiuso  d'un  sapere  assoluto  ; 
il  sistema  perfetto  essendo  solamente  un  ideale  della  coltura. 
Anche  il  Kant  mirò  a  fondare  una  metafisica   scientifica  dei 
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fenomeni,  che  va  ben  distinta  dall'altra,  pur  da  lui  vagheg- 
giata, del  soprasensibile  ;  ed  è  per  quel  tentativo  ch'egli  resta 
superiore  alPHume  ed  al  Comte. 

Ma  il  Kant  è  poi  da  abbandonarsi,  perchè  all'integrazione 
dell'esperienza  s'accinse  con  dati  estranei  ad  ogni  esperienza. 
Qui  entra  iu  discussione  l'opera  del  Kant.  Molte   parti  ne  fu- 
rono  dai   neokantiani   eliminate,  e  altre   corrette  e   compiute 
coll'HelmoItz,  col  RiebI,  col  Wundt,  nel  neo-criticismo,  il  quale  si 
vede  poi  tratto  naturalmente  a  collegare  lo  studio  degli  elementi 
della  conoscenza  colle  indagini  psicologiche  e  fisiologiche.  Né  sono 
qui  taciute  le  diverse  opinioni  che  stanno  di  fronte  in  Germania 
sul  valore  della  Critica,  consentendosi  alla  fine  col  GoenH;  e 
col  Carneri,  che  la  psicologia  kantiana  non  ha  valore  critico, 
I  non  dobbiamo  cercare  i  fattori  possibili  della  conoscenza, 
fattori  reali,  ai  quali  si  perviene  soltanto  coil'analisf  de- 
va. Lo  dobbiamo  e  lo  possiamo  ;  alla  biologia  e  alla  psi- 
ia  positiva  l'attività  razionale  tutta  quanta  &i  disvela  come 
Maio  d'una  eomplicazione  crescente  degli  eiemenli  psi- 
pia  semplici,    eorrelatioa  alla  complicai  ione   crescente 
organi  nella  dipendenza  dal  meno  ambiente.  La  Crìtica 
ragione  si  converte  in  una  Critica  dell'esperienza,  e  l'e- 
snza  si  manifesta  come  una  derivazione  ella  stessa  delle 
cosmiche. 

ella  seconda  parte  tratta  l'autore  di  proposito  la  critica 
sperienza  e  la  dottrina  della  conoscenza  ;  e,  poiché  molte 
sullo  stesso  argomento  eran  già  state  dette  nella  prima. 
Ite  altre  si  lasciavano  da  quuUa  indovinare,  avrebbe  po- 
esser  più  breve.  È  da  credere  che  gli  abbia  forzato  la 
Ek  il  vivo  desiden'o  di  togliere  ogni  equivoco  e  di  sradicare 
udizt,  che  in  questo  terreno  allignano  più  ostinatamente 
iltrove.  Comunque  sia,  in  questa  sezione  del  suo  lavoro, 
;iulli  dimostra  come  la  coscienza  non  sia  un  primo,  ma 
sultato,  e  una  derivazione  dell'esperienza  quelle  che  si  n- 
iano  comunemente  come  facoltà  psichiche  elementari.  Una 
^e  forma  di  sensibilità  s'ha  dovunque  comparisca  la  vita, 
fenomeni  mentali  cominciano  colla  coscienza.  Ogni  a- 
i  è  abolito  :  l'esperienza  nasce  dalle  prime  impressioni 
imbiente  sul  plasma  e  dalle  reazioni  di  questo  ;  s'accresce 
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poi,  si  ordina,  si  eleva,  col  formarsi  e  col  perfezionarsi  del- 
l'organismo, colla  trasmissione  ereditaria,  coli' azione  sociale  e 
storica.  Per  questa  via  si  giunge  a  cogliere  il  valore  obbiettivo 
della  necessità  e  della  universalità  che  troviamo  nei  nostri 
concetti,  e  a  fondare  il  realismo  sperimentale,  che  si  mantiene 
totalmente  scevro  da  quelle  contraddizioni  in  cui  cadono  e  la 
vecchia  metafìsica  e  il  materialismo  e  l'agnosticismo. 

Men  difficile  materia  si  porge  nella  terza  parte,  che  s'oc- 
cupa dell'evoluzione  cosmica.  Il  maggior  numero  dei  lettori  vi 
si  accosterà  per  certo  meno  impreparato  ;  e  sarà  attratto  da 
queste  pagine  che  presentano  in  una  sintesi,  se  non  nuova, 
vigorosa  e  seducente,  le  risposte  ai  più  ardui  problemi  scien- 
tifici. L'evoluzione  vi  è  seguita  dagli  elementi  primitivi  alla 
vita  sociale  e  ai  prodotti  più  alti  della  coltura  :  né  ripetendo 
semplicemente  le  recenti  cosmologie,  quali  fuori  d'Italia  e  tra 
noi  pure  furono  presentate,  ma  ritoccandole,  anzi  correggen- 
dole. Qui  si  afferma  energicamente  una  connessione,  anzi  la 
continuità,  dove  altri  han  veduto  una  lacuna,  là  si  segnalano 
i  caratteri  differenziali  di  due  ordini  di  cose  o  di  fatti,  carat- 
teri che  erano  troppo  facilmente  trascurati  per  tener  dietro  a 
speciose  analogie.  Qui  è  sostenuta  la  potenza  dell'organismo 
e  dell'azione  sociale  sullo  svolgimento  dell'intelligenza,  contro 
coloro  che  la  considerano  come  una  facoltà  miracolosa,  ma 
poi  è  anche  riconosciuta  l'attività  rinnovatrice  e  trasformatrice 
delle  menti  sul  mezzo,  contro  coloro  che  tutto  ripetono  da 
questo.  E  s'apprende  da  ultimo  come,  e  di  che  energia  dotati, 
nascano  e  si  sollevino  sempre  più  gl'ideali;  e  come  col  mag- 
gior progresso  della  libertà  individuale  concordi  il  maggior 
progresso  della  solidarietà  collettiva.  Utili  e  saggie  avvertenze 
su  fatti  e  leggi  della  sociologìa  si  concludono  con  questo  au« 
gurio  consolante:  «\L'esistenza  d'un  popolo  poteva  esaurirsi, 
quand'era  confinato  in  un  dato  punto  dello  spazio,  più  o  meno 
indipendente  dai  legami  con  altri  popoli,  ma  quando  la  circo- 
lazione della  coltura  sorpasserà  questi  cancelli  e  ai  rapporti 
dell'ostilità  subentreranno  quelli  della  solidarietà  economica  e 
scientifica,  la  durata  delle  nazioni  potrà  confondersi  con  quella 
del  pianeta  )». 

Giuste  e  belle  considerazioni  trovansi  anche  nella  dottrina 
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dell'etica;  e  alcune  sul  valore  delle  religioni,  sulla  tendenza 
esagerata  a  riguardare  come  casi  di  regressione  certi  delitti, 
sulla  importanza  dell'educazione  morale,  mi  piacerebbe  ripor- 
tare, se  non  temessi  che  disgiunte  dall'intero  discorso  perdes- 
sero della  loro  efficacia  persuasiva.  Ma  non  mi  pare  che  la 
nuova  etica  sia  in  fondo  più  che  intravveduta.  S'hanno  delle 
indicazioni  per  il  suo  metodo  e  per  i  suoi  limiti,  ma  non  tali 
da  resistere  ad  ogni  obbiezione  o  da  appagare,  come  le  altre 
parti,  il  lettore,  che  voglia  avere  dal  libro  un  aiuto  a  formu- 
larsi la  sua  ipotesi  metafisica  e  a  fondare  sulla  scienza  le  a- 
spirazioni  e  la  fede.  Forse  ciò  proviene  dalla  natura  stessa 
del  nuovo  studio,  e  dall'essere  qui  la  stessa  filosofia  scientifica 
ancora  in  uno  stadio  di  angosciosa  ricerca.  A  ogni  modo  la 
discussione  poteva  diffondersi  di  più,  e  cercare  più  a  fondo 
nelle  questioni  con  vantaggio  del  lettore. 

Fu  nella  lettura  di  questa  parte  che  a  me  s'affacciarono  le 
maggiori  difficoltà,  o  meglio  si  riaffacciarono  in  nodo  quelle 
che  sparsamente  m'ero  sentito  già  nascere  nel  pensiero.  E  qui 
mi  parve  principalmente  l'impotenza  d'un  sistema  concepito 
come  vuole  l'autore,  ad  appagare  le  aspirazioni  etiche  e  reli- 
giose dell'uomo.  Se  non  vediamo  che  un  tratto  dell'evoluzione, 
che  la  totalità  non  è  mai  data,  come  parlare  di  un  fine?  e  di  un 
fine  che  sia  fondamento  al  dovere  e  alla  fede?  L'autore  ha  un 
bel  dire  che  anche  alla  filosofìa  scientifica  soccorrono  di  pieno 
diritto  le  ipotesi,  ma  quand'egli  chiede  che  sien  conformi  al- 
l'esperienza passata,  cioè  verificabili  quandochessia  cogli  stessi 
procedimenti,  ne  annulla,  o  quasi,  ogni  vantaggio.  Altri  s'ac- 
contenterebbe più  modestamente  di  chiedere,  che  non  s'oppo- 
nessero in  alcun  modo  le  ipotesi  metafìsiche  al  sapere  vera- 
mente conquistato.  Aveva  pure  lo  stesso  autore  affermato  nel 
proemio  che  la  filosofìa  non  è  soltanto  un'esplicazione  cosmica, 
ma  anche  una  credenza  ed  un  sentimento  (eìne  Gesinnung);  e 
altrove,  che  ci  sono  dei  limiti  insuperabili  all'umano  sapere: 
perchè  recidere  poi  le  ali  alla  immaginazione,  tacciando  di  as- 
surde e  di  perniciose  le  ipotesi  che  sorpassano  il  campo  spe- 
rimentale? Ma  termina  dunque  Tessere,  dove  il  sapere  positivo 
fìnisce?  E  non  si  potran  dare,  dove  pure  non  si  dia  scienza, 
congetture  od  analogie  più  o  meno   plausibili?  —   È  ben  le- 
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gittimo,  massime  dal  punto  di  vista  dell'autore,  distinguere 
la  metafisica  scientifica  dalla  metafìsica  poetica;  mala  poesia 
non  è  di  sua  natura  necessariamente  né  assurda  né  perniciosa  : 
e  potrebbe  per  avventura  tra  le  ipotesi  della  scienza  in  con- 
trasto cogliere  essa  prima  e  divinatrice  nel  vero. 

Lasciando  stare  ciò,  e  considerando  pure  l'universo  con  la 
fredda  ragione  scientifica,  è  poi  indiscutibile  la  proposizione 
che  l'autore  assume  per  tale,  esistere  al  fondo  delle  cose  una 
sola  forma  di  sostanza?  —  Declinare  dal  suo  monismo  gli  è 
senz'altro  pauroso  ;  eppure  io  non  so  come  dall'assolutamente 
uniforme  dovrebbe  uscire  tanta  varietà  di  esseri  e  di  funzioni. 
Il  monismo,  per  essere  fecondo,  bisogna  che  congiunga  l'unità 
colla  varietà.  Né  so  d'altra  parte  come  l'esteso  potesse  mai 
apparire  —  sia  pure  il  fenomeno  lo  stesso  reale  —  se  non  si 
dia  accanto  od  entro  di  esso  l'inesteso,  il  semplice.  La  fun- 
zione unificatrice  appercettiva  del  pensiero  si  produca  pure 
nel  tempo  e  sotto  la  concorrenza  di  energie  molteplici  ;  nel  sub- 
strato non  possono  tuttavia  mancare  le  condizioni  che  sole 
la  rendono  concepibile:  e  allargando  l'applicazione  del  nome 
esperienza  fino  alle  prime  impressioni  e  reazioni  della  materia 
vivente,  converrà  bene  ammettere  in  questa  una  qualche  fun- 
zione unificatrice.  —  In  troppo  grave  discussione  si  dovrebbe 
mutar  questo  cenno,  se  volessi  esporre  in  quali  altri  luoghi 
mi  sembra  che  l'Angiulli  abbia  avuto  fretta  di  condannare  o 
di  asserire,  e  perchè  cosi  mi  sembri.  In  generale,  dacché  egli 
non  mira,  per  sua  stessa  dichiarazione,  che  ad  una  fìsica  in- 
tesa come  scienza  prima  ed  universale,  avrebbe  dovuto  dare 
come  semplici  ipotesi  alcune  proposizioni  ch'ei  tiene  invece 
per  sicure  e  fondamentali,  e  non  presumere  di  ricavare  dal 
complesso  delle  leggi  fisiche  tutto  quanto  é  mestieri  a  costi- 
tuire la  religione  e  l'etica,  anche  il  principio  formale  di  queste. 

Nella  parte  data  alla  Pedagogia  certe  questioni  scottanti 
son  toccate  troppo  di  volo  per  l'importanza  che  hanno,  quella 
per  esempio  di  un  rinnovamento  radicale  nelle  scuole  secon- 
darie classiche.  L'autore  ha  .trattato  in  altri  libri  gli  argomenti 
pedagogici;  e  sta  bene  ch'egli  creda  non  aver  dette  certe 
cose  a  cuor  leggero;  ma  il  cenno  fuggevole,  dove  se  ne  tocca 
in  quest'opera,  non  può  bastare  a  persuadere  chi  pensi  diver- 
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samente,  pur  facendo  gran  conto  delle  leggi  dell'evoluzione  a 
cui  l'autore  s'appella.  In  compenso,  tutto  il  capitolo  sull'edu- 
cazione, anzi  l'intero  volume,  afferma  energicamente  il  valore 
e  la  necessità  dell'insegnamento  della  filosofìa;  e  per  questo 
rispetto  se  ne  deve  altamente  raccomandare  la  lettura  ai  no- 
stri legislatori,  ora  che  a  quell'insegnamento  si  minaccia  una 
improvvida  decapitazione.  Alle  inconsulte  sentenze,  dettate  qui 
da  imaginazioni  solo  paghe  di  sogni,  là  da  dottrine  esclusiva- 
mente utilitarie,  ben  venga  a  porre  un  freno  questo  libro  fo^ 
temente  pensato,  che  parla  in  nome  della  scienza  e  della  civiltà. 
Perchè  l'opera  dell'Angiulli  è,  nonostante  qualche  imper- 
fezione, un'opera  di  polso,  e  meriterebbe  piCi  lungo  discorso. 
Quando  pure  non  abbia  intero  il  vostro  assenso,  vi  fa  pen- 
sare e  ritornare  con  indagine  cauta  e  rigorosa  sulle  cognizioni 
acquisite,  e  sulla  filosofìa  che  ognuno  ha  accettata  o  si  è  for- 
mato da  sé;  e  ciò  vuol  dire  che  la  filosofia  ne  guadagna  a 
ogni  modo.  Non  son  da  cercarvi  grandi  vedute  originali,  è  vero, 
ma  chi  non  sa  che  ormai  non  si  domandano  più  costruzioni 
metafìsico-poetiche,  e  che  la  filosofìa  s'avvantcLggia  d'un  sol 
passo  fatto  con  pie  di  piombo  meglio  che  di  molti  voli  fan- 
tastici? Divulgare  raccolti  e  assettati  i  prodotti  anche  tenui 
delle  molte  fatiche  degli  altri,  e  cavarne  induzioni  e  suggeri- 
menti, è  lavoro  ben  più  difficile  e  proficuo.  E  questo  ha  fatto 
l'Angiulli,  con  valore,  con  chiarezza,  e  con  giustizia  verso  gli 
autori,  la  cui  opera  riassume  ed  illustra.  Fra  le  opere  ch'egli  cri- 
tica o  loda  vorremmo  soltanto  ch'egli  avesse  tenuto  maggior 
conto  dei  pensatori  italiani,  che  lavorano  al  trionfo  delle  me- 
desime idee  per  le  quali  egli  scrive,  e  di  quei  valenti  nostri 
che  pure,  accostandovisi,  le  combattono  in  parte.  Se  talvolta 
cita  libri  italiani,  in  più  luoghi  e  con  quelli  di  altri  filosofi  nostri 
potevano  essere  ricordati,  non  senza  onore.  L'Italia  entrata  più 
tardi  di  altre  nazioni  nel  cammino  della  nuova  filosofia,  ha 
dovuto  guardarsi  d'intorno  un  pezzo  esitante;  ma  da  qualche 
tempo  si  lavora  anche  tra  noi  con  alacrità  e  con  frutto.  E  se 
non  siamo  ancora  troppo  ricchi  per  disdegnare  le  autorità 
straniere,  non  siamo  nemmen  così  poveri  da  doverne  sentire 
vergogna,  e  da  non  poter  collocare  qualche   nome  nostro  fra 

i  più  illustri  contemporanei. 

S.  Ferrari. 
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Fra  Tommaso  Campanella  del  proj.  Amabile,  —  Saggiò   cri- 
tico-storico di  Raffaele  Mariano, 

Tra  le  opere  storiche  documentate  uscite  in  quest'ultimo 
quarto  di  secolo,  quella  del  prof.  Luigi  Amabile  col  titolo  e  Fra 
Tommaso  Campanella  i,  comprendente  tra  narrazione  e  docu- 
menti sei  grossi  volumi  e  per  l'importanza  dell'argomento  e  dei 
nuovi  documenti  da  cui  è  illustrata  e  sul  modo  con  cui  l'autore 
seppe  servirsene,  merita  certamente  i  più  larghi  encomii; 
ed  il  prof.  Mariano  che  nell'Accademia  Reale  di  Scienze 
morali  e  politiche  di  Napoli  ne  dettava  il  saggio  critico-storico, 
che  qui  annoveriamo,  con  molta  ragione  nella  sua  introduzione 
mette  in  rilievo  la  difficoltà  di  darne  una  relazione  adeguata 
e  pronunziarne  un  giudizio  retto,  tanto  più  che,  aggiunge  il 
Mariano,  il  voler  parlare  del  prof.  Amabile  con  schiettezza  di 
sentimento,  non  sia  senza  pericolo;  senza  il  pericolo,  nel  mi- 
gliore dei  casi,  che  ei  si  rammarichi  che  se  ne  parli,  e  pensi 
poi  che,  per  non  averle  studiate  e  neppur  lette  bene,  più  che 
parlarne,  se  ne  ciarli. 

Ma  checché  sia  di  queste  difficoltà  e  di  questi  pericoli,  il 
fatto  è  che  il  prof.  Mariano  da  pari  suo  ha  letto,  studiato,  pon- 
derato la  narrazione  e  i  documenti  del  prof.  Amabile  e  dettata 
una  relazione  la  quale  sarà  letta  con  profitto  da  tutti  gli  stu- 
diosi delle  cose  patrie  e  li  invoglierà  a  leggere  e  meditare  l'o- 
pera del  prof.  Amabile. 

Il  Mariano  seguendo  passo  passo  l'autore  rileva  anzitutto 
che  questi  non  si  occupa  né  della  filosofìa  del  Campanella,  né 
de'  suoi  concetti  politico-religiosi,  toccando  solamente  se  la 
somma  di  essi  si  trovi  esposta  nella  Città  del  Sole^  o  nelle  due 
Monarchie^  quella  di  Spagna  e  quella  del  Messia,  il  che  ha 
certo  importanza  ma  non  basta  per  comprendere  Campanella 
intieramente.  Imperocché  pur  convenendo  che  la  biografìa  sia 
il  fondamento  per  comprendere  il  pensatore,  pure  questa  co- 
munque minuta  e  diligentissima  non  é  sufficiente,  sicché  colui 
che  volesse,  come  scrive  il  Mariano,  orientarsi  intorno  al  filo- 
sofare Campanelliano,  vederne  valutate  la  significazione  e  la 
portata   nella  storia   della   scienza  e  del   pensiero,  indarno   si 
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rivolgerebbe  alFAmabile.  II  quale  concentrando  tutta  la  sua 
attenzione  sull'uomo  e  sulla  vita  ha  creduto  di  porre  Tunico 
fondamento,  l'unico  aiuto  per  studiarne  le  dottrine,  penetrami 
lo  spirito;  il  che  è  vero  sotto  certi  rispetti  ma  non  assoluta- 
mente. In  fatto  il  Mariano  giustamente  riflette  che  se  per  mol- 
tissimi degli  scritti  del  Campanella  i  quali  per  essere  dettati 
sptto  l'impero  di  stringenti  necessità,  e  ispirati  dal  desiderio  di 
sfuggire  a  pericoli  imminenti  e  estremi,  ovvero  dalla  speranza 
di  veder  spuntare  giorni  migliori,  non  rivelano  l'intimo  de'  suoi 
sentimenti  e  convincimenti,  ma  sono  accomodati  questi  e  quelli 
agli  scopi  immediati  cui  Campanella  aveva  in  vista,  scrivendo 
egli  stesso  nelV Apologia  nos  dolis  et  mendaeiis  eollusimvs 
ad  vitofn  aeroandam,  ed  in  una  canzone  e  Bello  è  il  mentir 
se  a  £ar  gran  ben  si  prova  >,  è  necessario  prendere  le  mosse 
dalla  biografìa  e  fissare  il  tempo  e  le  circostanze  in  cui  ven- 
nero dettati  per  determinare  fino  a  qual  punto  essi  riflettano 
le  genuine  intenzioni  dell'autore,  ovvero  queste  siano  sfigurate 
e  mascherate:  lo  stesso  non  può  dirsi  delle  opere  specificata- 
mente di  natura  filosofica  e  speculativa,  sulle  quali  la  biografia 
getta  solo  una  luce  assai  scarsa  e  fioca,  non  rischiarante  che 
cose  particolari  e  subordinate,  non  già  il  contenuto  essenziale 
del  pensiero,  né  procura  il  sussidio  valevole  per  farci  penetrare 
nell'intimità  del  medesimo,  pur  concedendo  che  a  cogliere  la 
mente  del  filosofo  non  si  debba  far  astrazione  dall'uomo  e  dal  suo 
destino,  e  sopratutto  dal  suo  carattere.  Il  che  il  Mariano  con- 
forta osservando  che  anche  senza  fondarsi  sopra  di  una  co- 
gnizione molto  particolareggiata  biografica  come  viene  presen- 
tata dall' A.mabile,  lo  Spaventa  nel  suo  «  Saggio  sulla  filosofia 
del  Campanella  >  seppe  intendere  il  filosofo,  scrutare  e  scrutinare 
le  sue  dottrine  e  il  loro  valore. 

Stabilito  che  l'unico  intento  dell'Amabile  è  stata  la  biogra- 
fia, l'autore  dimostra  che  l'importanza  del  Campanella  e  per 
le  vicende  durissime  che  dovè  attraversare,  per  l'epoca  a  cui 
appartiene  e  pel  fascino  esercitato  da  lui  sui  contemporanei 
risulta  evidente,  e  l'Amabile  appassionandosi  di  tale  argomento 
e  consacrandovi  il  molto  ingegno  e  i  suoi  lunghi  e  diligenti  studi 
merita  lode.  Le  difficoltà  poi  incontrate  nel  dettarla  erano  innu- 
merevoli, tanto  più  che  ^i  antecedenti  biografi  avevano  messa 
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ÌQ  dubbio  la  Congiura^  e  alcuni  si  erano  sforzati  di  mostrarla 
insussistente  per  purgare  il  Campanella,  come  dice  Io  Spaventa, 
dall'infamia  di  congiuratore.  E  le  ragioni  su  cui  si  appoggia- 
vano erano,  che  se  era  fondata  la  doppia  imputazione  di  cri- 
mine di  Stato  e  di  eresia,  e  gli  venne  mosso  un  doppio  pro- 
cesso, era  evidente  che  convinto  dell'uno  o  dell'altro  delitto 
la  sentenza  non  poteva  che  essere  capitale,  mentre  sta  il  fatto 
che  egli  sfuggi  all'estremo  supplizio. 

L'Amabile  per  risolvere  il  problema,  a  proprie  spese  corre 
da  un  capo  all'altro  quasi  tutta  l'Europa,  fruga  negli  archivi  e 
nelle  biblioteche  dell'estero  e  dell'Italia  e  raccoglie  documenti 
che  illustrano  la  vita  del  Campanella  dalla  nascita  (5  settembre 
1568)  sino  alla  morte  (21  maggio  1639),  in  tutti  i  momenti, 
in  tutti  gli  eventi  suoi,  prima  della  congiura,  durante  la  con- 
giura e  i  processi,  poi  durante  la  prigionia  nei  Castelli  di  Na- 
poli, e  la  dimora  in  Roma  e  in  Parigi.  Con  questi  materiali 
non  mai  prima  raccolti,  l'Amabile  ricostruisce  la  biografia  del 
Campanella,  lo  segue  passo  passo  e  prova  che  le  fila  della  cospi- 
razione risalgono  a  lui  come  al  loro  centro,  al  loro  motore  e  non 
soltanto  l'idea  di  un  movimento  insurrezionale  per  fondare  la  re- 
pubblica, la  sua,  ma  anche  i  modi  ed  i  mezzi  pratici  di  attuazione 
sono  un  suo  U'ovato.  Dai  processi  poi  si  è  costretti  a  conchiu- 
dere circa  all'azione  di  quelli  che  vi  presero  parte,  e  prima  di 
tutti  il  Campanella,  il  quale  persuaso  di  essere  destinato  a  com- 
piere una  missione  umanitaria,  e  risoluto  a  non  lasciare  inten- 
tato alcun  mezzo  pur  di  non  fare  un  tristo  fine,  disse,  disdisse, 
accusò,  si  scusò,  non  seppe  resistere,  e  una  prima  volta  tra  le 
torture  confessò  nella  causa  per  ribellione;  poi  nella  causa 
per  eresia  si  finse  pazzo  e  malgrado  dei  tormenti  tenne  duro 
e  non  confessò.  Sfuggito  così  alla  morte,  ad  ottenere  di  essere 
liberato  dal  carcere  supplicò  incessantemente  il  Re  di  Spagna 
e  il  Papa,  non  pose  scrupolo  di  simulare  e  dissimulare,  di 
comporre  scritti,  far  professione  di  fede  che  non  esprimevano 
né  i  suoi  sentimenti  né  i  suoi  intendimenti.  Parlando  di  sé 
disse  delia  sua  vita  e  del  siiO  passato  in  modo  da  svisarli  ad- 
densando dubbii  ed  oscurità  intorno  alla  sua  persona  e  schiu- 
dendo la  via  ai  più  opposti  giudizii  dei  posteri.  Non  v'ha  dubbio 
che   dalla   biografia   documentata   dell'Amabile   la   figura   del 

Anno  IV.  —  Vql  II.  —  Disp.  I.  6. 


'  « 


82  BIBLIOGRAFIA 

Campanella  appare  nella  miglior  luce,  ma  sgraziatamente  il 
carattere  del  medesimo  non  emerge  per  fermezza  e  costanza 
di  convincimenti  e  di  propositi. 

Il  Mariano  rileva  che  se  nella  esattezza  e  minutezza  delia 
biografìa  dell' Amabile  sono  a  più  riguardi  da  riporre  le  qualità 
pregevoli  della  medesima,  gli  sembra  pure  che  in  esse   sia  la 
radice  de'  suoi    difetti.  Quindi  la   prolissità,  le    ripatizioni,    ed 
invece  di  riassumere  nella   narrazione  i  punti   culminanti  dei 
documenti,  il  riprodurli  quasi  integralmente.  Ora  questo  parti- 
colareggiare  e  sminuzzare   sembra   al  Mariano   provenire   da 
una  intuizione  storica  troppo  ingenua  o  se  vuoisi  rigidamente 
e  angustamente   prammatica,  per   la  quale  Fautore  crede   ba- 
stevoli  di  seguire  i  fatti  l'uno  dopo  l'altro,  l'uno  accanto  all'altro 
quali  si   offrono  nel  loro  corso  naturale  ed   estrinseco;  i    fatti 
in  una  parola   sono  colti  nel  loro  collegamento    occasionale  e 
quasi   accidentalmente  subiettivo  e  immediato  che  di  essi  non 
si   saprebbe  infìne  affermare  che   siano  in   tutto  un    prodotto 
del  determinarsi  arbitrario  degli  individui,  laddove  essi  si  su- 
bordinano e  sottostanno  alle   condizioni  ed  alle   esigenze,  agli 
avvenimenti  dominanti  allo  spinto  dei  tempi.  Ora  nel  concetto 
dell'Amabile,  Campanella  non    essendo  un    uomo   come   tanti 
altri  ma  una   individualità  storica,  i  suoi    fatti,  le  sue    azioni 
non    hanno   riferimento  alia   sola  sua   persona,  ma  prendono 
proporzioni  più  larghe,  eccitano  un  interesse  generale  che  tra- 
scende la  cerchia  del  suo  sé  individuale,  epperciò  è  necessario 
di  saperlo  collocare  nel  suo  ambiente  storico,  che  non  è  opera 
sua  ma  in  cui  cresce,  si  agita,  agisce,  reagisce,  e  si  sforza  di 
contrapporre    il  suo  volere   soggettivo.  E  se  l'Amabile    ha  in 
certo  modo  sentito  il  bisogno  di  toccare  qua  e  là  della  indole 
e  dello  spirito  dell'epoca,  ne  dice   tuttavia  troppo  scarsamente 
per  corrispondere  a  quelle  esigenze. 

Vero  è  che  l'Amabile  ritenendo  che  la  storia  debba  farsi  caso 
per  caso  appoggiando  ciascun  fatto  al  suo  documento,  ed  ele- 
vando tale  maniera  a  teoria,  discorre  del  metodo  storico  con 
grande  osservanza  da  far  pensare  che  unica  storia  sia  quella 
tutta  fatti  e  documenti,  contro  la  quale  teoria  il  Mariano  op- 
pone che  se  i  fatti  e  i  documenti  sono  i  materiali  necessarìi 
della  stona  non  sono   tuttavia  la   storia,   non  sono  la   realtà 
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Storica.  Comunemente,  aggiunge  egli,  si  pensa  che  la  realtà, 
Tobbiettività  storica  stia  11,  nel  fatto,  quale  empiricamente  ed 
esteriormente  si  manifesta,  che  basti  prenderlo  e  renderlo  qual'è  ; 
laddove  nella  sua  parvenza  immediata  il  fatto  storicamente, 
non  dice,  non  significa  niente.  La  sua  natura  storica,  il  suo 
essere  storicamente  non  obbiettivo,  positivo,  non  lo  assume 
e  manifesta  se  non  in  quanto  sorge  e  viene  colto  in  quel  com- 
plesso organico  di  cause  e  di  effetti,  in  quella  reciprocità  di 
azioni  e  reazioni,  in  quelFintreccìo  di  nessi,  di  relazioni  coi 
suoi  antecedenti  e  colle  sue  conseguenze  prossime  e  remote 
per  cui  esso  fatto,  mentre,  da  un  lato,  è  un  prodotto  di  ca- 
gioni interiori  e  spirituali,  proietta,  dall'altro,  e  irradia  l'efficacia 
sua  sul  moto  della  cultura.  I  due  modi  di  concepire  la  storia 
dipendono  essenzialmente  dal  diverso  indirizzo  filosofico  che 
seguono  l'Amabile  ed  il  Mariano.  Quegli  educato  al  metodo 
sperimentale  pretto,  abituato  a  lavorare  e  insegnare  in  altro 
genere  dì  studi  provando  e  riprovando,  crede  e  ritiene  che 
questo  stesso  debba  applicarsi  alla  storia.  Questi,  largamente 
versato  nelle  discipline  filosofiche,  seguace  di  Hegel  ma  non 
pedissequo,  afferma  di  non  intendere  che  cosa  TAmabile 
voglia  significare  sostenendo  che  nello  scriverla  come  nell'inse- 
gnarla,  la  storia  debba  essere  non  una  cosa  bella  e  fatta,  ma 
farsi  via  via.  Imperocché  la  storia  non  essendo  né  l'anatomia 
né  la  patologia  non  può  dar  luogo  all'osservazione  diretta,  al- 
l'esperimento immediato,  al  riscontro  ed  alla  riproduzione  ob- 
biettiva del  ragionamento  e  delle  cose  a  cui  si  riferisce.  Essa, 
la  storia,  invece  é  un  riandare  il  passato,  il  mondo  spirituale 
*  obbiettivo  allo  spirito,  una  ricostruzione  spirituale.  In  sé  l'os- 
servazione, la  comparazione,  l'esperienza  non  sono  escluse,  non 
sono  esteriori  e  sensibili,  ma  interiori  ed  intelligibili,  e  fonda- 
mento e  riscontro  e  criterio  loro  sono  tutti  nel  pensiero,  cosi 
che  non  ultima  ma  forse  prima  facoltà  per  trattare  degnamente 
la  storia  è  un  tessuto  logico,  forte  e  serrato,  e  non  meno  forse 
un'ampia  e  seria  disciplina  filosofica. 

Il  Mariano  crede  che  quando  parecchie  delle  storie  docu- 
mentate che  oggi  si  scrivono  saranno  morte  e  sotterrate  si 
tornerà  sempre  daccapo  a  ricercare  e  studiare  nella  Scienza 
Nuova  del  Vico  o  nella  Filosofia  della  storia  dell'Hegel.  E  ciò 
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per  la  semplice  ragione,  che  quei  fatti  e  documenti  sono  pur 
presupposto  e  base  materiale,  ma  sulla  quale  s'erge  e  domina 
io  spirito,  intento  a  riconoscere  lo  stesso,  il  suo  processo,  il  suo 
divenire,  le  sue  leggi,  i  suoi  bisogni,  le  sue  idpe  obbiettivamente 
manifestate  e  realizzate,  via  via  attraverso  il  tempo  e  lo  spazio; 
cli'è  in  fondo  la  storia  vera,  la  forma  suprema  ed  eminente 
della  storia.  La  quale  sentenza,  mentre  esprime  lo  spirito  del- 
THegelianismo,  involge  la  storia  umana  nelle  spire  di  un  fata- 
lismo contro  cui  protestò  e  protesterà  sempre  la  libertà  e  la 
coscienza  individuale. 

Ad  ogni  modo  la  relazione  del  prof.  Mariano  merita  di  es- 
sere studiata  e  meditata  seriamente,  e  noi  volentieri  ci  siamo 
dilungati  neiresporne  i  punti  fondamentali  per  nìevarne  tutta 
la  sua  importanza. 

R.    BOBBA 

Prof,  di  Storia  della  Pttoaofla 

nella   R.   Uni  versiti  di  Torino. 


Ufficio  della  Psicologia  nella  scienza  della  educazione.  — 
Dissertazione  di  G.  Catalano,  per.  la  libera  docenza  in 
Pedagogia  nella  /?.  Unioersità  di  ^Catania.  —  Catania, 
tipografia  Reale  di  Adolfo  Fanzini,  1888. 
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L'Autore  comincia  con  investigare  qual  sia  l'ufficio  della  Psi- 
cologia nella  scienza  della  educazione. 

Esistono,  egli  dice,  divergenze  molte  e  profonde  sulla  essenza 
dei  fatti  che  formano  Tobbielto  della  Psicologia,  e  sul  valore 
d'una  scienza  dell'educazione:  quanto  alla  prima  si  agitano  lut- 
t'ora  questioni  secolari  e  talune  irresulubili;  quanto  alla  se- 
conda non  si  è  ancora  stabilito  Tindirizzo  e  i  limiti,  né  se  abbia 
entità  scientifica,  o  sia  un  insieme  di  notizie  prese  a  prestito 
dalle  altre  scienze  ed  accozzate  tra  loro  per  ragioni  d'opportu- 
nità. Ciò  nondimeno  in  mezzo  alla  varietà  deiropinione  ed  al 
ciclico  succedersi  dei  sistemi  permangono  due  gruppi  di  fatti: 
i  psichici  e  gli  educativi,  i  quali,  comunque  ricercati  e  ftssafi 


aumentando  col  progresso  della  investigazione  Scientifica,  danno 
di  tempo  in  tempo  il  crollo  alle  artificiose  costruzioni  sistema- 
tiche; e  smentiscono  in  tutto  o  in  parte  le  sintesi  precoci  di 
menti  elevale  ed  impazienti.  1  fatti  di  ciascuno  dei  due  gruppi, 
mentre  sono  stretti  tra  loro  da  vincoli  di  medesimezza,  si  con- 
nettono intimamente  con  quelli  deiraltro,  stantechè  gli  educa- 
tivi presuppongono  i  psichici.  Ora  essendo  appunto  i  rapporti 
di  questa  connessione  che  dobbiamo  ricercare  per  stabilire  quale 
sia  fufficio  della  Psicologia  nella  scienza  deireducazione,  sorge 
in  necessità  di  fissare  le  nostre  idee  intorno  a  due  punti  fon* 
damentali  controversi,  cioè  1^  se  i  fatti  Psichici  appartengono 
all'attività  biologica,  o  si  riferiscano  alle  attuazioni  d'una:  so- 
stanza sa^' ^e/ier/s,  cui  si  dà  il  nome  dì  spirito  o psiche;  T  se 
i  fatti  educativi  siano  gli  stessi  fatti  psichici  e  biologici  pre- 
sentati  sotto  un  altro  aspetto  e  coordinati  a  un  fine  eminente- 
mente   pratico,  oppure  costituiscono  un  ordine  a  sé,  singolo, 

« 

specifico,  in  guisa  che  risultino  composti  tra  loro  in  una  unità 
scientifica. 

Queste  due  questioni  l'autore  si- propone  di  risolvere,  e  facen- 
do la  etilica  della  dottrina  dei  positivisti  dimostra  che  nel  sistema 
del  positivismo  non  ci  è  di  nuovo  altro  che  il  nome;  perocché 
in  sostanza  esso  storicamente  si  presenta  come  la  forma  più 
schietta  del  Naturalismo  con  cui  Telesio  iniziò  il  ritorno  del 
pensiero  alla  libera  speculazione  filosofica,  precorrendo  egli 
prima  e  Galilei  dopo,  l'uno  dei  due  indirizzi  t;on  cui  ebbe  prin« 
cipio  l'epoca  moderna  della  Filosofia. 

Equi  accenna  rapidamente  ai  precursori. del  Positivismo,  e 
si  ferma  allo  Spencer,  il  quale  sebbene  si  sforzi  di  dimostrare 
che  non  appartiene  alla  scuola  di  Augusto  Comte;  nondimeno 
é  il  continuatore  del  sistema  comtiano,  anzi  lo  completa,  te-* 
soreggiando  per  mezzo  d'una  vasta  dottrina  le  idee  di  tutti 
i  suoi  predecessori  e  i  risultamenti  delle  scienze  naturali.  li 
positivismo  spenceriano  è  la  piti  schietta  e  la  piii  compiuta 
espressione  d'un  sistema  che  ha  il  medesimo  proposito  del  na* 
tnralismo  telesiano,  infatti  si  propone  di  trattare  come  Telesio, 
de  natura  rerum  juxta  propria  principia;  e  come  Telesio 
spiega  il  mondo  coi  moto,  la  Psicologia  col  senso  ed  il  senso 
col  molo.  E  prende  da  Galilei  e  Bacone  il  metodo,  dal  Locke 
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Torigine  empirica  delle  nostre  conoscenze  ;  dal  Hume  la  teoria 
dell'associazione  psicologica;  dal  Condì llac  la  formazione  lenta 
della  psiche  secondo  leggi  costanti  e  indipendenti  dal  nostro 
arbitrio;  dal  Broussais  l'identificazione  dei  fatti  psichici  coi 
funzionali;  dal  Saintsimon  la  Fisica  sociale;  dalla  Zoologia  il 
principio. di  evoluzione,  la  legge  ereditaria,  l'adattamento,  la 
lotta  per  l'esistenza  e  la  scelta;  ipotesi  ampliate  poderosa- 
mente dal  Darwin;  dalla  Fisica  la  persistenza  delle  forze  e 
la  continuità  del  moto,  ecc. 

Accennata  così  la  genesi  del  positivismo  spenceriano  TA. 
prende  a  confutarlo  dimostrando  che  una  filosofìa  positiva  non 
dovrebbe  partire  da  principi!  a  priori^  come  la  relatività  della 
conoscenza  e  l'evoluzione,  sibbene  dai  fatti  somministrati  dall'e* 
sporienza,  o  dall'intuizione,  o  dalla  riflessione;  provarli  e  ri- 
provarli, raccoglierli,  ordinarli,  generalizzarli,  indurne  le  leggi 
e  i  principii;  e  da  questi  dedurne  ogni  altro  fatto  possibile.  In- 
vece il  Positivismo  moderno  parte  da  dati  presupposti,  non 
indotti  dall'esame  dei  fatti,  e  presi  a  prestito  da  varie  scienze, 
nelle  quali  non  si  ritengono  neppure  come  certi,  ma  come  ipo- 
tetici. Equi  l'A. mette  in  dubbio. la  realtà  delle  famose  cinque 
leggi  darwiniane. 

Critica  poi  il  metodo  sperimentale  adoperato  dai  positivisti 
e  dice,  che  in  un  senso  solo  Tesp^rienza  esterna  è  adopera- 
bile come  mezzo  di  ricerca  psicologica,  quando  cioè  sia  diretta 
a  trovare  i  rapporti  tra  gli  elementi  psichici  ed  i  funzionali; 
onde  nel  caso  speciale  riesce  possibile  dallo  stato  dei  secondi 
indurre  lo  stato  dei  primi.  Però  in  questo  caso,  essa  non  è 
sola  ma  concorrente  con  l'esperienza  interna  ;  perocché  uno 
stato  o  un  movimento  psichico  che  s'induce  dalla  osservazione 
di  certe  modalità  funzionali  ed  antropologiche,  è  già  per  se 
slesso  noto  all'osservatore  come  avvenuto  precedentemente 
nell'animo  suo. 

Fatte  alcune  osservazioni  intorno  al  metodo  induttivo  e  de* 
duttivo  passa  a  dimostrare  che  l'evoluzione  su  cui  il  positivismo 
fonda  tutto  il  suo  sistema,  non  è  punto  un  dato  dell'esperienza 
né  il  risultamento  della  induzione.  Esso  in  Zoologia  ò  al  mas- 
simo una  ipotesi,  in  Psicologia  è  un  principio  arbitrario,  un 
asserto  gratuito,  cui  i  fatti  quantunque  stiracchiati  da  tutte  le 
parti,  non  si  accomodano. 
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Dopo  ciò  parla  della  genesi  e  natura  della  Psiche,  e  comin- 
ciando dalla  percezione  confuta  la  dpttrina  positivista  intorno 
all'istinto  e  alla  memoria,  e  citando  Bernardo  Perez,  il  quale 
accetta  la  teoria  della  memoria  ereditaria,  e  la  fa  consistere 
nella  riproduzione  di  certi  movimenti  automatici  del  neonato, 
come  gridi,  starnuti,  gesti  disordinati,  ecc.,  spiritosamente  do- 
manda: e  II  primo  mortale  che  starnutò,  da  chi  ebbe  lasciato 
questo  ricordo?  >.  Dimostra  poi  che  gli  atti  psichici  non  si 
possono  spiegare  per  mezzo  dei  movimenti  riflessi  e  si  ferma 
a  studiare  la  sensazione  e  la  percezione  confutando  la  teoria 
dell'associazione  e  dimostrando  che  una  sensazione  non  solo  non 
è  percezione,  né  in  essa  trasformabile,  ma  non  può  neppure 
produrre  una  sensazione  diversa,  e  conchiude,  che  il  quid,  che 
percipisce,  non  essendo  sensazione,  è  fuori  di  essa. 

Ciò  stabilito  dà  un  rapido  cenno  delle  altre  facoltà  psichiche 
dimostrando  come  sia  falso  asserire  che  l'idea  è  una  sensa- 
zione richiamata,  e  che  la  ragione  è  un  grado  di  evoluzione 
dello  istinto. 

Parlando  della   forza  psichica  confessa  che  tale  questione 

è  ardua  e  compleassa,  egli  non  si  ripromette  trattarla  ma  s'in- 
gegna  di  sfiorarla  appena.  Nella  intelligenza  vi  è  un  che  diverso 
dalla  sensazione,  ossia  dal  moto  molecolare.  Questo  fatto  così 
evidente  è  un  ostacolo  insormontabile  innanzi  al  quale  Tevo- 
luzione  s'arresta.  Ma  gli  evoluzionisti  credono  d'averlo  sorpas- 
sato con  due  parole  vuote  di  senso: /or;ia  psichica;  ed  asse- 
riscono che  l'esistenza  di  questa  forza  la  quale  risiederebbe 
nel  cervello,  è  indotta  dalle  sue  manifestazioni,  nella  stessa 
guisa  che  dagli  effetti  ottici  e  termici  si  risale  alla  forza  luce 
ed  alla  forza  calore.  Ciò,  dice  VX,  e  io  dimostra,  contiene  una 
asserzione  gratuita  ed  un  errore  scientifico. 

Passando  a  studiare  la  coscienza  e  la  volontà  confuta  la  dot* 
trina  di  H.  Spencer,  il  quale  ritiene  che  la  coscienza  sia  una 
successione  di  cangiamenti,  e  che  cessi  al  cessare  di  questi. 
Ridurre  la  coscienza  a  un  fenomeno  mutabile,  vale  negarla  a 
dirittura  e  si  è  già  arrivati  a  questa  conclusione.  Il  Sergi,  per 
esempio,  asserisce  che  la  coscienza  è  un'astrazione,  non  esi- 
stendo che  fenomeni  coscienti  e  che  ogni  atto  non  è  psichico 
se  non  giunga  ad  essere  cosciente. 


88  bibliografìa 

Ma  è  un  giuoco  di  parole,  perchè  fenomeno  cosciente  significa 
fenomeno  che  ha  la  coscienza.  Generalmente  la  coscienza  è  rite- 
nuta come  una  speciale  facoltà  per  la  quale  il  soggetto  è  consape- 
vole di  tutti  gli  atti,  che  esso  compie.  Per  taluni  è  percezione; 
per  altri  è  conoscenza;  per  altri  è  identica  ai  mutamenti  dello 
spirito  ;  per  Sir  W.  Mille  Hamilton  è  sentimento.  Si  è  detto 
pure  che  la  coscienza  è  un  risultato  di  progressiva  formazione 
e  non  un*attività  originaria.  Evidentemente  si  confonde  la  co- 
scienza come  potenzialità  dello  spirito  col  contenuto  di  esso. 
La  coscienza  non  è  solo  percezione  o  solo  sentimento,  o  solo 
pensiero,  ma  è  lo  stesso  io  che  intuisce  il  proprio  essere  e  per- 
cepisce, sente,  pensa  le  proprie  affezioni.  Elssa  non  è  risultato, 
né  prodotto,  ma  originaria  coesistente  con  l'energie  biologiche, 
essendo  assurdo  che  Tio,  che  pensa  le  mutazioni  sensibili,  sia 
il  risultamento  di  queste  mutazioni. 

Relativamente  alla  volontà  i  positivisti  ripongono  in  un  mo- 
vimento vibratorio  ganglionare  la  genesi  delle  volizioni.  La 
volontà  sarebbe  la  reazione  muscolare  dell'impressione  prodotta 
dall'eccitamento  esterno.  Le  volizioni  adunque  sarebbero  moti 
riflessi.  Qui  l'A.  nota  una  contradizione;  ed  è  che  il  moto  riflesso 
è  appunto  involontario,  incosciente  automatico. 

Quanto  all'ambiente,  all'adattamento,  alPeredità,  sono  tre 
fatti  che  bisogna  non  disconoscere  ma  non  esagerare.  L'azione 
dello  ambiente  si  esercita  potente  sullo  sviluppo  biologico  in 
genere  e  del  sistema  nervoso  in  ispecie;  onde  ha  un'impor- 
tanza capitale  per  la  Pedagogia.  L'adattamento  all'ambiente  delle 
attività  psichiche  come  l'iniendono  i  positivisti,  è  una  esage- 
razione ed  è  inesplicabile;  per  spiegarlo  si  ricorre  al  solito 
moto  riflesso.  Le  forme  del  pensiero  nascono  dall'ambiente  ; 
la  coscienza  è  una  mutazione  indotta  dall'ambiente  :  l'azione 
morale  è  l'adattamento  della  condotta  all'ambiente. 

Quali  ne  sono  le  conseguenze? 

La  legge  ereditaria,  nel  senso  d'una  legge  universale  e  rigo- 
rosa non  si  presta  ad  una  discussione  scientifica. 

In  quanto  alla  trasmissione  ereditaria  delle  idee  accumulate, 
non  c*è  una  sola  prova  per  ammeterla. 

Discorrendo  della  energia  psichica  TA.  dice  che  non  intende 
punto  negare   la  importanza  del  positivismo  per  la  sua  in- 
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flueoza  suirindirizzo  filosofico;  né  affermare  che  nulla  resti  alla 
scienza  dai  lavori  dei  pensatori,  che  han  fondato  o  seguito 
questo  sistema.  I  vantaggi  da  esso  arrecati  consistono  principal- 
mente neli'aver  promossa  la  ricerca  analitica,  e  nell'aver  fatto 
sparire  definitivamente  dalla  Psicologia  quella  moltitudine  di 
facoltà  distinte,  che  operavano  ciascuna  per  conto  proprio,  ma 
le  analisi  iniziate  dai  positivisti  sono  incomplete,  guidate  da 
un  principio  preconcetto,  sempre  troncate  da  sintesi  premature. 
Inoltre,  alle  facoltà  dalla  vecchia  Psicologia  si  sono  sostituite 
le  parvenze  fenomeniche,  il  nulla. 

Non  ci  allontaniamo  pertanto  dal  monismo  materialista  per 
accostarci  a  quello  idealista.  Il  materialismo,  di  qualsivoglia 
forma  che  nega  l'attività  idealizzante,  e  l'idealismo  che  nega 
l'intervento  dei  sensi,  rappresentano  due  singole  affermazioni 
che  si  armonizzano  nel  dualismo,  non  quello  cartesiano,  che 
abbandona  i  due  termini  senza  nessi,  ma  quello  dialettico,  che 
accorda  le  due  attività:  intelletto  e  senso;  intuizione  e  sensi* 
bile.  Il  che  si  può  tradurre  in  spirito  e  materia  come  due  e- 
nergie  riunite  in  una  unità  sintetica  ed  operanti  incessàtamente 
Tana  sull'altra.  La  natura  sostanziale  di  queste  due  energie 
oltrepassa  i  limiti  del  conoscibile,  entro  i  quali  si  trovano  invece 
le  loro  modalità  e  i  risultamenti  del  loro  continuo  lavorìo.  La- 
sciando alla  Metafisica  questa  parte  incognita,  il  compito  della 
Psicologia,  principalmente  nelle  sue  attinenze  con  la  Pedagogia, 
e  l'Etica,  consiste  nel  ricercare  quali  siano  1  fatti  d'altri- 
btiirsi  allo  spirito,  quali  al  senso;  quali  le  leggi  che  governa* 
vano  le  associazioni  armoniche  tra  gli  uni  e  gli  altri;  quali  i 
rapporti  che  li  unisce  in  unità  perfetta;  quale  lo  sviluppo  ri*' 
spettivo  e  simultaneo;  quali  le  relazioni  col  mondo  esterno.... 
Un  punto  resta  e  sempre  resterà  oscuro,  ed  ò  :  in  qual  modo 
un  fatto  sensorio,  ch'è  un  moto  possa  destare  un  fatto  psichico 
6  viceversa.  Ma  se  questo  non  è,  e  forse  non  potrà  essere  un 
dato  della  coscienza,  è  senza  dubbio  un  postulato,  stantechè 
tutti  1  fatti  psichici  dimostrano  l'esistenza  d'un  nesso  tra  gli 
atti  della  energia  psichica  e  della  sensoria. 

Questa,  si  può  dire,  è  la  prima  parte  del  libro  dell'A.  il  quale 
dopo  aver  accennato  alla  relazione  che  passa  tra  la  Psicologia 
e  tà  Pedagogia  ed  ai  rapporti  che  quest'ultima  ha  con  la  Bio- 
logia e  la  Logica,  prende  a  trattare  del  fatto  educativo. 


I 


IL 


L'educazione  fa  costantemente  ritenuta  come  un'arte,  come 
nezzo,  come  azione  dell'uomo  sull'uomo,  diretta  a  consegui- 
inisuggeriti  da  interessi  temporanei,  però  indipendentemente 
'arte  dì  educare  v'è  nell'uomo  una  tendenza  naturale  spon- 
!a  ad  educarsi  la  quale  si  mostra  come  manifestazione  d'una  e- 
^ia  insita  a  ciascun  individuo.  Essa  per  l'impulso  dell'energie 
tenti  nell'ambiente,  dallo  stato  di  potenza  passa  a  quello 
tività,  generando  lo  sviluppo  di  tutte  le  facoltà  umane. 
ì  dunque  un  fatto  educativo  indipendentemente  dalla  educa- 
le coma  arte. 

La  concezione  pih  positiva  e  reale  dell'Universo,  la  quale 
urìsce  dalle  conclusioni  finali  dì  tutte  le  scienza,  è  cbe 
)  rappresenta  un'unità  risultante  dalla  cospirazione  armonica 

molteplice  e  del  vario. 

Ogni  singolo  esistente  contenuto  nel  molteplice  6  in  sé  una 
là,  che  risulta  dalla  concorrenza  di  unità  d'ordine  inferiore, 
a  meno  complesse,  ad  è  a  sua  volta  parte  concorrente  d'una 
À  d'ordine  superiore  o  piii  complessa.  E  cosi  di  unità  in 
à  si  giunge  alle  unità  non  formate  da  altre,  die  diremo 
nentari  e  consistono  in  due  sostanze,  lo  spirito  e  la  materia, 
jcun  esistente  à  perfetto  quando  raggiunge  esattamente  e 
ipiutamente  il  Ane  della  propria  destinazione,  e  raggiunge 
sto  line  quando  le  unità  cbe  immediatamente  concorrono 
3stituirlo,  si  trovano  riguardo  alla  quantità,  alla  qualità  ed 

attivila  rispettive  in  certi  rappoiti  numerici,  i  quali  sono 
tanti    per  ciascuna  forma  unitaria.  L'uomo  non  è  perfetto 

tende  a    perfezionarsi  ed  il  suo  perfezionamento    consiste 

progredire  verso  l'armonia  dei  seguenti  gruppi  di  rapporti: 
Fra  l'unità  psichica,  la  biologica  e  il  mondo  esterno  ;  2°  Tra 
/arie  attività  cbe  concorrono  a  formare  l'unità  psichica; 
Tra  le  varie  attività  che  concorrono  a  costituire  l'unità  bio- 
ica;  4°  Tra  le  varie  energia  dell'ambiente. 
Il  perfezionamento  dell'individuo  b  limitato,  ma  per  altro  ò 
gressivo  in  una  serie  d'individui,  e  questa  progressione  di- 
ide :  1°  dalla  predisposizione  ereditaria;  3*  dalle  modificaziom 
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che  subisce   Tambiente  per  opera  degl'individui  di   una  data 
generazione. 

Mentre  il  perfezionamento  è  limitato  nell'individuo;  nella 
specie  è  illimitato,  esso  si  presenta  sotto  due  aspetti,  in  due 
epoche'  della  vita  deiruorao.  Nel  primo  aspetto  è  la  tendenza 
delle  unità  secondarie  nelle  unità  finali  sotto  l'azione  dell'am- 
biente; nel  secondo  aspetto  è  la  tendenza  variabile,  col  grado 
di  sviluppo  precedente,  delle  azioni  dellindividuo  ad  armoniz- 
zarsi con  la  legge  morale.  Nel  prino  caso  si  ha  il  fatto  edu- 
eatioOy  nel  cecondo  caso  il  fatto  etico. 

Stabilita  così  resistenza  del  fatto  educativo  l'A.  passa  ad 
assegnare  il  posto  che  la  Psicologia  e  la  Pedagogia  hanno  nella 
classificazione  delle  scienze,  dopo  di  che  egli  investiga  qual  sia 
il  fondamento  psicologico  dell'educazione.  La  Pedagogia  pel  suo 
obbietto  teleologico  si  trova  in  rapporti  con  tutte  le  scienze 
antropologiche  non  solo,  ma  eziandio  con  quelle  degli  altri  gruppi, 
gli  obbietti  delle  quali  abbiano  attinenze  con  l'uomo. 

Però  se  è  un'esagerazione  ridurre  la  Pedagogia  ad  un  ca- 
pitolo esclusivo  della  Biologia,  o  della  Sociologia,  è  pure  una 
esagerazione  infeudarla  alla  Psicologia.  Nondimeno  tra  tutte  le 
scienze,  quest'ultima  e  la  Logica,  nel  senso  ristretto  dello  svi- 
luppo del  pensiero,  hanno  una  maggiore  influenza  ed  un  ofiScio 
più  importante  nella  scienza  pedagogica.  L'ufficio  precipuo  delhi 
Psicologia  consiste  nel  fornire  alla  Pedagogia  le  nozioni  sulle 
facoltà  dello  spirito  e  sulle  leggi  del  loro  esplicamento  ;  la  Pe* 
dagogia  esaminando  lo  sviluppo  graduale  d'ogni  facoltà  da  che 
s'inizia  nel  neonato,  sino  al  massimo  grado,  e  le  molteplici 
condizioni  che  lo  fanno  variare,  influisce  alla  sua  volta  sulla 
Psicologia,  cosicché  queste  due  scienze  s'illuminano  a  vicenda 
ma  non  si  confondono. 

Per  meglio  far  risaltare  i  rapporti  di  differenza  e  di  nesso 
tra  l'una  e  l'altra  scienza  l'A.  esamina  l'ufficio  della  Psicologia 
rispetto  ai  tre  lati  del  problema  pedagogico,  cioè  allo  sviluppo 
educativo,  al  fine  dell'educazione,  e  ai  mezzi  educativi^  in  tanti 
capitoli  svolti  con  copiosa  dottrina  e  finezza  di  critica,  i  quali 
si  chiudono  con  un  abbozzo  di  un  sistema  educativo  nel  quale 
si  mostra  profondo  conoscitore  dei  progressi  che  la  scienza  pe- 
dagogica moderna  ha  fatti. 
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In  fine  nella  conclusione  egli  riepiloga  il  suo  lavoro  dicendo 
che  il  problema  educativo  è  problema  eminentemente  scientifico, 
e  la  Pedagogia  è  una  scienza  a  sé  ;  avente  i  suoi  principii  e  il 
suo  flnejl  suo  processo  e  le  sue  applicazioni  ;  le  quali  si  riferi- 
scono alla  didattica^  al  governo  seolasiieo^  alV ordinamento  scola- 
stieo,  alla  legislazione  scolastica  ed  alla  educazione  sociale. 
Chi  riduce  la  pedagogia  a  una  serie  di  regole  per  insegnare, 
oppure  ad  un  elenco  di  principii  presi  a  prestito  da  varie  scienze 
e  destinati  a  illuminare  i  processi  metodici  deirinsegnamento, 
la  snatura,  la  rinserra  entro  confini  ristretti  e  non  proprii,  ne 
isterilisce  il  campo  di  ricerca.  Essa,  studiando  Tuomo  nella 
situazione  sua  più  eminente  e  piìi  complessa,  cioè  nello  sviluppo 
di  tutte  le  attività  di  lui,  in  ordine  ad  un  fine,  muove  dalle 
scienze  antropologiche  e  termina  alle  teleologiche.  Se  non  che 
siccome  l'attività  dirigente,  modificante  e  creatrice  è  la  .psi^ 
chica,  od  il  fine  è  l'acquisto  dei  mezzi  pel  conseguimento  di 
supremi  doveri,  così  la  Pedagogia  ricongiunge  due  termini  ;  il 
psicologico  e  l'etico,  in  quanto  ricerca  e  tende  a  mantenere  in 
vigore  le  leggi  dello  sviluppo  progressivo  dello  spirito  nell'in- 
dividuo e  nei  varii  gruppi  collettivi,  realizzando  a  gradi  il  tipo 
ideale  di  perfezione.  Sicché  la  Psicologìa  é  il  fondamento  prin- 
cipale ed  indispensabile  della  Pedagogia,  come  questa,  mirando 
al  fine  etico  dei  doveri  individuali  e  sociali,  costituisce  una  delle 
pììj  solide  basi  della  Sociologia,  in  quanto  considera  l'ordine  dei 
rapporti  e  delle  scambievoli  influenze,  tra  Tuomo  e  l'ambiente, 
nell'atto  che  essi  rapporti  ed  influenze,  s'iniziano,  si  formano 
e  definitivamente  si  stabiliscono. 

L'educazione  è  un  fatto  obbiettivo,  distinto,  universale  il 
quale  s'identifica  col  progresso  civile  morale  e  intellettuale,  e 
risulta  com'effetto  della  perfettibilità  umana.  Il  concetto  delFe- 
ducazione  è  vasto,  dappoiché  s'esten/de  dall'individuo  ai  varii 
aggruppamenti  sociali  fino  alla  specie  ;  dalla  ricerca  scientifica 
dei  fatti,  delle  leggi,  dei  principii,  dei  processi  alle  maniere 
d'attuare  una  compiuta  azione  educatrice  armonicamente  nelle 
famiglie,  negli  ambienti,  nella  scuola;  dai   rapporti  armonici 
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(Ielle  energie  individuali  all'armonia  tra  quelle  coi  varii  am- 
bienti e  con  la  storia,  in  guisa  che  la  catena  del  processo  sto- 
rico d'una  famiglia  e  d'un  popolo  non  si  spezzi;  dai  mezzi  e- 
ducalivi  materni  ali* Università  passando  per  le  scuole  infantili, 
le  primarie,  le  secondarie,  le  popolari. 

L'ufficio  della  Psicologia  si  riassume  nel  porgere  alla  Peda- 
gogìa la  nozione  chiara  e  distinta  dello  stato  psichico  in  ogni 
momento  della  vita  indiviJuale  e  sociale  ed  in  ciascuna  con- 
dizione intrinseca  o  estrlnsica.  Donde  deriva:  1*  che  la  Peda- 
gogia ha  un  campo  esteso  di  ricerche,  e  che  è  una  scienza 
indispensabile  per  l'insegnamento  orale  o  scritto  di  qualsiasi 
altra  scienza;  2°  che  1  mezzi  educativi  si  trovano  nella  fami- 
glia, nei  vari  ambienti,  nelle  diverse  funzioni  del  Potere,  e 
nella  scuola^  che  ha  la  direzione  suprema,  e  ne  guida  l'in- 
dirizzo; S*  che  lo  studio  della  Psicologia  è  condizione  neces- 
saria per  una  educazione  razionale  ed  efficace,  e  dovrebbe 
precedere  in  ciascuna  specie  di  educatore  ogni  azione  educa- 
trice. £  Ira  gli  educatori  l'A.  mette  non  solo  gl'insegnanti,  ma 
anche  i  genitori,  i  vari  funzionari,  i  lesgislatori,  i  formatori  di 
programmi.  La  mancanza  o  la  incompiutezza  di  questo  studio 
sono  la  cagione  di  molti  mali,  e  rovinano  buona  parte  della 
giovanili.  Quando  un  bambino  tra  il  2°  o  il  S"*  anno  opprime 
la  mamma  o  il  babbo  di  domande  sugli  oggetti  che  vede,  d'or- 
dinario viene  redarguito  come  petulante.  Povero  bimbo!  non 
sj  sa  ciò  che  succede  nella  sua  mente  e  nel  suo  cervello  ; 
non  sì  sa  quanto  bene  gli  si  farebbe  contentandolo,  quanto  male 
gli  si  fa  strozzando  con  un  brusco  rifiuto  il  processo  intellet- 
tuale che  si  va  iniziando.  L'eccessivo  e  prolungato  rigore  come 
la  più  complessa  rilassatezza;  la  restrizione  d'ogni  libertà  e 
lo  sfrenamento  inconsulto  e  scompigliato,  l'asprezza  e  le  moine 
addolcinate  ;  il  disprezzo  o  l'elogio  continuo  :  i  castighi  e  i 
prem!  sconfinati  e  disadatti  ;  la  degradante  sommissione  e  la 
rottura  d'ogni  vincolo  di  dipendenza,  non  che  l'abolizione  d'ogni 

forma  esteriore  di  rispetto sono  eccessi,  i  quali,  anziché 

educare,  guastano  e  corrompono.  Ed  in  essi  si  cade  da  tutti 
ed  ovunque  appunto  perchè  non  si  conosce  l'animo  del  bambino, 
del  fanciullo,  del  giovane.  Un  bacio  dato  a  tempo,  una  carezza 
prodigata  ia  un  dato  mentente  e   in  un  dato  modO|  la  liberty 
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rispettata,  ma  convenientemente  guidata  e  mantenuta  nei  li- 
miti della  libertà  vera,  banditi  il  disprezzo  e  l'asprezza;  lo 
elogio  parco,  ricercato,  ma  meritato  e  giusto  ;  i  castighi  e  i 
premi  amministrati  in  guisa  da  produrre  cogli  uni  il  senti- 
mento di  aver  mancato  ai  propri  doveri,  con  gli  altri  la  coscien- 
za di  averli  adempiuti,  ed  il  proposito  di  adempierli  sempre; 
il  rispetto  imposto   con  l'esempio  e  con    l'autorità    morale,  a 

chiesto  nella  forma  conveniente  che  non  sia  sottomissione 

sono  questi  i  principali  mezzi  educativi,  che  sollevano,  nobili- 
tano e  formano  il  piccolo  uomo  di  carattere  elevato,  buono  di 
cuore  e  vigoroso  di  mente.  Ma  essi  sono  adoperabili  soltanto 
da  chi  può  profondamente  scandagliare  Io  stato  psichico  in 
ogni  momento  e  in  ogni  condizione,  non  che  cogliere  i  movi- 
menti psichici  che  precedono  immediatamente,  accompagnano 
6  seguono  ciascun*azione,  che  s'esercita  suU'allievo.  Donde 
risulta  che  sono  indispensabili  gli  studi  psicologici  per  chiun- 
que sia  chiamato  a  concorrere  al  governo  educativo,  senza  i 
quali  si  perturba  il  processo  normale  dell'educazione,  né  si 
raggiunge  quella  cospirazione  armonica  delle  varie  azioni  pe- 
dagogiche, necessaria  per  ottenere  risultati  reali  e  non  effimeri. 
In  appoggio  di. questa  sentenza  l'À.  richiama  l'autorità  dei  più 
chiari  filosofi  e  pedagogisti.  Dalle  cose  esposte  segue  che  se 
la  conoscenza  della  psicologia  è  necessaria  e  fondamentale 
per  chi  governa  l'educazione  nelle  scuole  e  nelle  famiglie,  lo 
è  con  maggior  rigore  pei  legislatori  scolastici.  Che  se  questi, 
non  solo  in  Italia,  ma  anche  fuori,  nella  formazione  delle  leggi, 
nella  compilazione  dei  regolamenti  e  nella  fabbricazione  dei 
programmi,  anziché  ispirarsi  ad  un  gretto  empirismo,  a  criteii 
d'espedienti  restrittivi,  repressivi,  e  d'una  rigida  uniformità 
da  reggimento,  avessero  posto  e  ponessero  mente  ai  vari  stati 
psichici  degli  allievi  nei  diversi  gradi  di  sviluppo,  ed  alla 
natura  ed  all'esigenza  irreprimibili  dello  spirito  umano,  non  si 
avrebbero  i  risultali  che  si  hanno,  a  volta  grotteschi,  a  volta 
dolorosi,  sempre  leggieri,  effimeri  e  superficiali  rispetto  alla 
educazione  e  alla  cultura.  L'applicazione  automatica,  fatala 
rigida,  e  pesantemente  uniforme  di  leggi  e  di  regole,  che  non 
tengono  punto  conto  della  natura  e  delle  varietà  psichiche 
degli  allievi  ne  cristallizza  Tingegno,  ne  perturba  l'anima,  ne 
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svia  le  inclinazioni,  li  ren(le  di  carattere  sospettoso  e  subdolo, 
gli  sfiducia  e  li  mette  in  uno  stato  di  lotta  coi  loro  insegnanti  \ 
mentrechè  un  processo  educativo  normale  richiede  scambio 
d'affetto  e  di  fiducia  tra  i  primi  e  gli  ultimi. 

Una  delle  conclusioni  d'ordine  generale,  cui  si  giunge  coi 
principi  esposti,  è  questa  :  che  l'educazione  deve  produrre 
raumento  della  generazione  pensante  e  morale,  sicché  compito 
supremo  di  essa  è  Tesplicamento  di  tutte  le  potenze  del  sog- 
getto, dapprima  per  mezzo  degli  oggetti,  poi  direttamente  col 
soggetto  stesso.  Donde  deriva  che  Tinscgnamento  oggettivo 
oltre  ad  avere  per  iscopo  lo  sviluppo  educativo  dello  strato 
sensorio,  è  mezzo  per  lo  sviluppo  educativo  del  soggetto  pen- 
sante e  cosciente.  Ne  deriva  eziandio  che  bisogna  associare  il 
metodo  oggettivo  al  soggettivo  in  guisa  che  il  primo  miri 
continuamente  al  soggetto,  e  che  vada  gradatamente  cedendo 
il  posto  al  secondo,  fino  a  che  questo  abbia  la  esclusiva 
prevalenza. 

Epperò:  il  sistema  educativo  deve  nel  periodo  oggettivo 
esplicare  l'implicito,  nel  misto  invigorire  le  potenze  esplicate 
e  iniziare  la  libera  spontaneità  del  soggetto  ;  nel  terzo  periodo, 
partire  dal  soggetto  e  porlo  in  grado  d'avvalersi  liberamente 
delle  proprie  attività  in  ordine  al  conseguimento  del  fine  edu- 
cativo. In  quanto  al  metodo  ;  prevalenza  del  dialogico  nel  primo 
periodo,  prevalenza  dell'espositivo  nel  secondo  ;  solo  Tesposi^ 
tivo  nel  terzo. 

Ho  creduto  utile  di  compendiare,  trascrivendo  quasi  sempre 
le  stesse  parole  dell'A.,  questa  dissertazione,  la  quale,  è  senza 
dubbio  pregevole  pel  contenuto,  perocché  contiene  dei  vecchio 
e  del  nuovo,,  e  risponde  precisamente  al  concetto  di  F.^Bacone 
il  quale  scriveva  in  questa  guisa  :  <c  Reperiuntur  ingenia^  alia 
in  admirationetn  AntiquitatiSy  alia  in  amorem  et  amplexum 
Nooitatis  effusa;  pauca  cero  eius  temperamenti  sunt  ut  modum 
tenere  possint^  quin  aut  quae  recte  poscia  sunt  ab  Antiquis 
convellant,  aut  eacontineant  quae  reete  affervntur  a  Novis.  Hoc 
vero  m/igno  scientiarum  et  Philosophiae  detrimento  fii,  quum 
studia  potius  sint  Antiquitatìs  et  Novitatis^  quam  judicia  : 
Veritas  aiUem  non  a  felicitate  temporis  alicujus,  quae  res  oaria 
est  \  sed  a  lamine  Naturae  et  Elxperientiae,  quod  aeternum  est^ 
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petenda  est.  Itaque  abneganda  aunt  ista  studia  :  et  oidendum^ 
ne  intelleetus  ab  illis  ad  eonsensum  abripiatur.  (Nooum,  Org, 
Lib  1.  Aphor.  56) 

I  così  detti  positivisti  che  hanno  rambizione.  di  voler  essere 
considerati  come  i  soli  legittimi  successori  della  dottrina  ba- 
coniana  meditino  bene  questo  aforismo. 

Vincenzo  Benedetti 

Prof,  di  flioaofla  nel  R.  Uceo  di  Arpfoo. 


La  PhiloBophie  dans  ses  rapporta  avee  les  acienees  et  la  re- 
ligioa  —  par  L  Barthélemy  Saint-Hilairb.  —  Paris,  Felix 
Alcan,  1885.  —  Un  voi.  in  8'  di  pag.  280. 

Questo  nuovo  libro,  che  l' insigne  interprete  della  filosofia 
di  Aristotele  ha  recentemente  pubblicato,  consta  di  cinque 
parti  che  sono:  1^  La  filosofia  nel  secolo  XIX.  2*  La  filosofia 
e  la  scienza.  3*^  La  filosofia  e  la  religione.  4^  La  filosofia  o  la 
religione  in  Francia.  .V  Conclusione. 

Nel  dare  un  ceimo  di  quest'ultimo  lavoro  del  Barthélemy 
noi  non  intendiamo  di  fare  un'analisi  minuta  di  ciascheduna 
parte  di  questo  libro,  ma  semplicemente  di  limitarci  a  dire 
quanto  occorre  per  rilevare  il  pensiero  di  questo  illustre  scrit- 
tore intorno  al  problema  della  relazione  della  filosofia  colle 
scienze  e  colla  religione;  la  cui  soluzione  ha  costantemente 
occupato  l'attenzione  delle  più  alte  intelligenze. 

Ed  anzi  tutto  noi  qui  non  possiamo  lasciare  inosservato  che 
l'illustre  autore  di  questo  libro  è  partito  da  un  punto  di  vista 
forse  alquanto  parziale  per  cui  viene  indotto  a  vedere  nella 
Francia  e  nei  filosofi  francesi  il  centro  più  importante  della  fi* 
losofia.  Noi  che  indubitatamente  riconosciamo  coli' illustre  scrit- 
tore gli  alti  titoli  di  benemerenza  che  ha  verso  la  scienza  il 
Descartes,  che  lo  riteniamo  per  il  vero  ordinatore  sistematico 
della  filosofia  moderna,  e  che  riconosciamo  tutto  il  significato 
e  l'importanza  della  alta  intelligenza  di  Victor  Gousin,  dei 
quale  non  disconosciamo  l'itifluenza  esercitata  in  Italia;  con 
tutto  questo  i^on  possiati^o  convepire  in  tutto  col  Barthélemy 
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né!  gia'dìzio  comparativo  che  fa  della  filosofìa  francese  colla  filo- 
sofia della  Germania,  Inghilterra  ed  Italia  in  questo  secolo.  A  noi 
pare  che  il  giudizio  che  egli  porta  sulla  filosofia  tedesca  per  es.  è 
sul  Kant  in  modo  particolare,  sia  alquanto  eccessivo.  Ma  senza 
insìstere  su  qualche  divergenza  che  divide  il  nostro  punto  dì 
vista  da  quello  délFautore,  tanto  benemerito  degli  studi  filo- 
sofici, non  esitiamo  ad  affermare  che  il  libro  è  assai  impor- 
tante sopratutto,  perchè  difende  l'ufficio  e  il  valore  proprio 
della  filosofia  contro  l'invadente  indirizzo  materialistico  òhe 
da  ogni  parte  la  minaccia. 

La  filosofia,  secondo  il  fiostro  autore,  non  è  un  privilegio, 
né  può  essere  quindi  un  monopolio  di  pochi;  essa  è  uno  stato 
dello  spirito  conceduto  a  tutti  gli  uomini;  e  come  il  pensiero 
amano  essa  è  necessariamente  libera.  Nella  storia  della  intel< 
ligenza  dalla  Grecia  a  noi  non  ci  sono  che  due  epoche:  una 
di  libertà,  l'altra  dì  soggezione.  Nella  antichità  le  questioni  me- 
tafisiche furono  discusse  con  tutta  libertà:  a  questo  periodo 
di  libertà  succedette  un  altro  di  cui  il  silenzio  sulle  questioni 
essenziali  iu  imposto  alla  ragione  come  una  legge  immutabile, 
e  fu  merito  di  Descartes  di  aver  rotto  questo  silenzio.  L'illu- 
stre scrittore  dubita  però  che  la  filosofia  possa  al  nostro 
tempo  riacquistare  quella  considerazione  e  quella  stima  che 
godette  un  tempo  in  Grecia. 

La  ragione  di  questo  dubbio  la  trova  nei  due  avversari, 
òhe  la  filosofia  incontra  presso  tutti  i  popoli  che  la  coltivano, 
cioè,  la  religione  e  le  scienze  positive. 

Rispetto  alla  religione  il  male  non  é  così  temibile,  perchè 
la  filosofia  è  assai  tollerante  per  comprendere  le  sue  diffidenze 
ed  anche  perché  essa  stessa  dotto  certi  rispetti  è  lontana  dal 
didapprovarle.  Mentre  invece  sorprende  l'inimicizia  della  scien* 
9Ea;  inimicizia  più  recente,  ma  non  meno  viva  e  piìi  temibile  di 
quella  della  religione. 

Noi  non  entreremo  qui  nella  analisi  minuta  che  egli  fa  per 
determinare  i  rapporti  che  la  filosofia  ha  e  deve  avere  colla 
scienza  e  la  religione;  perché  a  noi  basta  di  riferire  qui  le 
conclusioni,  alle  quali  arriva  T  illustre  filosofo  con  questa  sua 
analisi,  e  che  formano  appunto,  dirò  cosi,  la  sostanza  del  suo 
libro. 

Anno  IV.  —  Vol  II.  —  Disp.  I.  7, 
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La  filosofia,  dice  il  Bartélemy,  è  di  tutte  le  applicazioni  dello 
spirito  e  della  ragione  la  piii  elevata  e  la  più  libera  ;  e  la  sua 
indipendenza  non  ha  altri  limiti  che  lo  stesso  spirito  umano, 
la  ragione  non  riceve  leggi  da  alcuno  ;  essa  non  obbeéisce  che 
alle  leggi  che  essa  trova  in  sé  stessa. 

La  filosofia  ha  per  suo  oggetto,  l'uomo,  il  mondo.  Dio,  che 
presi  nella  loro  genaralità  rappresentano  la  totalità  delle  cose; 
di  qua  deriva  la  grandezza  della  scienza  filosofica  che  tenia 
appunto  di  abbracciare  e  di  comprendere  il  tutto. 

La  filosofìa  non  ha  per  altro  ragione  di  inoi'goglirsi  del  posto 
superiore  che  occupa  nella  intelligenza,  perchè  la  sua  funzione 
è  una  funzione  necessaria.  Tutte  le  altre  applicazioni  delle 
facoltà  intellettuali  non  sono  che  l'analisi  di  oggetti  particolari 
'  e  siccome  l'analisi  è  sempre  fatta  per  rispetto  ad  una  sintesi; 
la  sìntesi  universale,  della  quale  è  incaricata  la  filosofia,  è  tal- 
mente indispensabile  che  l'umanità  non  ha  potuto  sottrarvisi  mal. 

Lo  spirito  umano  non  potendo  trarre  che  da  so  stesso  le  re- 
gole che  lo  possono  preservare.dairerrore,  ha  la  facoltà  di  ripie- 
garsi in  sé  stesso,  di  fare  sé  stesso  come  le  cose  esterne,  oggetto 
delle  sue  osservazioni  ;  questo  lavoro  intimo  costituisce  il  me- 
todo; e  la  riflessione  appartenendo  esclusivamente  alla  filosofia, 
questa  sola  ha  il  diritto  di  imporre  le  leggi  della  ragione  a  tutte 
le  scienze.  Quando  le  scienze  speciali  si  occupano  del  metodo, 
escono  esse  fuori  del  loro  dominio.  La  filosofia  è  quindi  la 
madre  delle  scienze,  perchè  dà  loro  la  direzione  che  debbono 
seguire.  Gli  antichi  avevano  sentito  questo  bisogno  cosi  viva- 
mente quanto  lo  sentiamo  noi,  ma  fu  merito  del  secolo  XVII, 
fu  merito  di  Descartes  di  avere  stabilito  in  modo  inconcusso 
il  vero  fondamento  del  metodo.  La  filosofia  che  rispetto  agli 
oggetti  che  studia  può  essere  detta  la  scienza  dei  prinoipii  e 
delle  cause,  come  la. dice  Aristotele,  per  rispetto  al  metodo  che 
•  raccomanda,  é  essa  la  regolatrice  dello  spirito  in  tutte  le  o- 
pere  a  cui  egli  attende. 

Quando  le  scienze  si  fanno  avversarie  della  filosofia,  esse 
disconoscono  i  servigi  che  ne  ricevono.  Ma  questa  ingratitn* 
dine  non  può  essere  duratura,  perchè  per  poco  che  le  scienze 
vogliano  approfondire  quello  che  esse  sono  e  come  esse  agi- 
scono, esse  sono  condotte  a  vedere  i  legami  segreti,  dai  quali 
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sono  legate  alla   filosofia,  poiché  senza  di  questa  manchereb- 
,bero  di  base. 

Tra  la  filosofia  e  la  religione,  raccordo  senza  essere  impos- 
sibile,  non  è  certo  facile,  perchè  Tuno  e  l'altra  pretendono  alla 
supremazia.  Il  nòstro  Autore  dice:  Noi  non  esitiamo  a  dare 
l'impero  alla  ragione  che  Dio  ha  fatto  indipendente  e  libera. 
In  questo  abbiamo  con  noi  l'antichità  intera;  ma  piti  che  la 
testimonianza  storica  ci  è  quella  della  ragione  ;  nel  Medio  Evo 
la  ragione  dovette  tacere;  ma  questi  tempi  sono  passati  ed 
essi  non  tornano  più. 

La  filosofia  reintegrata  dei  suoi  diritti  non  deve  abusarne. 
In  nome  della  pace  sociale  essa  deve  praticare  una  tolleranza 
che  non  si  è  avuta  verso  di  lei.  Essa  poi  non  deve  mai  cer- 
care  di  sostituirsi  alla  religione;  religione  e  filosofia  sono  cose 
distinte,  la  filosofia  infatti  è  individuale  come  la  ragione,  men- 
tre la  religione  è  sovra  tutto  universale. 

Anche  da  questo  breve  cenno  che  noi  abbiamo  fatto  di 
questo  nuovo  libro  deli'  illustre  Barthélemy  Saint-Hilaire, 
possiamo  rilevarne  e  l'importanza  ed  il  valore.  Il  Barthélemy 
cho  nelle  prime  parole  ci  dice  cht;  il  suo  intendimento  non  ò 
di  fare  una  apologia  della  filosofia,  che  non  ne  ha  dì  bisogno, 
ma  di  esplicarne  l'idea,  che  in  generale  è  troppo  poco  com- 
preSfiy  riesce  effettivamente  a  determinare  in  modo  chiaro  e 
preciso  e  con  vero  splendore  ed  eloquenza  di  forma  in  che 
consiste  una  vera  filosofia,  e  quali  scio  i  suoi  reali  rapporti 
colla  scienza  e  colla  religione. 

Nel  suo  libro  il  Baithélemy  ha  cercato  di  dimostrare,  e  lo 
ha  dimostrato  effettivamente,  come  la-filosofia  non  sia  un  fatto 
indifferente  per  la  vita  di  un  popolo;  ma  come  da  essa  di- 
penda  in  gran  parte  la  maggiore  o  minore  grandezza  delle 
nazioni.  Egli  saluta  come  benemerito  della  Francia  il  Cousin 
per  aver  dato  alla  Francia  l'insegnamento  officiale  di  questa 
scienza.  E  poiché  da  noi  si  tratta  ora  di  ridurre  questo  inse- 
gnamento ad  una  esistenza  puramente  nominale;  ci  piace  di 
riferire  qui  le  parole  colle  quali  l'illustre  Senatore  francese 
encomia  l'opera  di  V.  Cousin.  e  È  a  lui,  dice  il  Barthélemy, 
che  la  gioventù  dovrà  questo  indispensabile  complemento  di 
ogni  seria  educazione.  Alla  fine  degli  sludi  classici^  quando  il 
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ioTane  lascia  la  scuola  per  divenire  citladino,  noo  6  eglinna 
npericBa  necessità  di  mostrargli  quali  sono  i  prìnaipt  di 
itto  ciò  che  i  suoi  maestri  gli  hanno  insegnato,  e  le  regole 
ella  condotta  che  egli  deve  tenere  nel  resto  della  sua  vita? 
'oblio  di  un  tale  insegnamento,  dopo  lo  studio  delle  Iettare 
delle  sciense,  non  sarebbe  egli  forse  la  pili  dolorosa  lacuoaY 
ra  le  querele  che  i  ciechi  avversari  dal  sig.  Victor  Cousin 
Einno  mosso  contro  1* influenza  di  lui,  il  rimprovero  del 
iepotismo  è  forse  il  meno  giusto.  Si  è  biasimato  violentemente 
ò  che  fu  detto  la  sua  filosofia  di  Stato,  come  se  Io  Stato, 
icaricato  dell'avvenire  della  società  e  della  educazione  della 
oventb,  potesse  disinteressarsi  di  quistioni  di  questo  ordine, 
on  vi  ha  che  la  tirannia  ohe  le  abbandona.  11  primo  impero 
[spregiava  gli  ideologi  ed  il  secondo  soppresse  nei  aostri  licei 
iche  il  nome  stesso  della  filosofia.  L'ateismo  è  pronto  a 
tguire  questi  tristi  esempi  ». 
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Federico  Froebel.  —  L'educazione  delVuomo.  —  Prima  tra- 
duzione dal  tedesco  dei  prof.  Antonio  Ambrosini.  -*  Mi* 
lano-Roma,  Enrico  Trevisini,  libraio-editore,  1889. 

Federico  Froebel,  il  creatore  dei  giardini  d'infaoKÌa,  é  da  qualche 
tempo  assai  nominato  in  Italia;  tuttavia  i  principii  filosofici  e  psicolo- 
gioì,  che  stanno  a  fondamento  del  suo  metodo  educativo,  sono  dai  pid 
ignorati  ;  perciò  le  norme  da  lui  fissate  ricevono  nei  nostri  giardini 
d*iofanzia  un*applicazione  meramente  empirica,  spesso  erronea  e  incon- 
seguente. L'educatore  deve  quanto  più  sia  possibile  conoscere  le  ra« 
giooi  filosofiche  del  metodo  ch'egli  applica;  ora  il  fondamento  prin- 
cipale della  pedagogia  froebeliana  trovasi  esposto  nell'opera  intitolata 
L'edueatione  dell'uomo^  che  fu  dall'autore  pubblicata  nel  ISSO  a  Keil* 
hau,  dove  nel  suo  istituto  egli  aveva  applicati  i  suoi  principii  pedago^ 
gici.  11  prof.  Antonio  Ambrosini  pensò  di  soddisfare  a  un  reale  bisogno 
della  letteratura  pedagogica  del  nostro  paese  col  voltare  in  lingua  iu* 
liana  l'opera  fondamentale  del  Froebel  e  trovò  nell'editore  Enrico  Tre* 
visiai,  assai  benemerito  degli  studi  pedagogici  in  Italia,  un  intelligente 
coadiutore  del  suo  disegno.  Questa  versione  ia  seguito  e  completa 
quell'altra  dei  Giardini  d*infanzia  del  Froebel,  già  pubblicata  dallo 
stesso  editore.  Il  traduttore  si  trovò  certamente  dinanzi  a  gravi  diffi* 
colta,  perché  l'opera  del  Froebel,  che  tendeva  assai  al  misticismo,  pre« 
senta  riiolte  oscurità  e  contiene  concetti  che  non  si  prestano  ad  essere 
espressi  nella  nostra  lingua.  Tuttavia  l'Ambrosini,  a  quanto  pare«  ha  saputo 
vittoriosamente  superare  tali  difficoltà,  e  fornire  ai  maestri  italiani  un 
libro  assai  utile. 

I  principii  fondamentali  che  informano  la  pedagogia  froebeliana 
sono:  Dio  ò  il  principio  di  tutte  le  cose,  e  da  lui  tutto  ha  nasci- 
mento; perciò  il  fine  d'ogni  essere  deve  consistere  nella  manifesta- 
zione esterna  dell'azione  divina  che  tutta  lo  compenetra.  11  fanciullo, 
poicfaò  opera  sotto  l'influenza  di  Dio,  porta  in  sé  nient'altro  che  ten<^ 
denze  buone.  1/opera  educativa  deve  quindi  essere  di  libertà  e  dispon- 
taneitji,  ossia  deve  limitarsi  a  porre  e  a  conservare  il  fanciullo  in  con- 
dizioni tali,  che  egli  possa  liberamente  svolgere  la  sua  personalità;  essa 
dere  far  si  che  l'uomo  arrivi  a  intuire  e  a  riconoscere  quel  che  c'è  di 
divino,  di  spirituale,  di  eterno  nella  natura  che  lo  circondii,  che  forma 
Tessenza  della  natura  e  che  in  essa  si  viene  continuamente  manife- 
stando ;  come  pure  deve  mettere  in  rilievo  le  analogie  che  sono  tra  la 
natura  e  l'uomo,  per  guidare  questo  alla  conoscenza  di  se  stesso  e  del- 
l'uomo in  generale,  di  Dìo  e  della  natura,  e  alla  vita  pura  e  santa,  che 
in  sifiTatta  conoscenza  ha  sua  ragione  e  fondamento.  Il  Froebel  consi- 
dera l'educazione  dell'uomo  nei  diversi  periodi  della  vita,  incominciando 
dalf allattamento.  Il  libro  perciò  può  essere  utilissimo,  non  solo  per  i 
maestri  e  le  maestre,  ma  anche  per  le  madri  di  famiglia,  le  quali  vo- 
gtiano   prepararsi  a  compiere  con  coscienza  e  metodo  il  loro  dovere. 
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UEsthétiqiie  du  Mouoemeniy  par  P.   SouffiÀu,  professeur  à  la 
Faculté  de  lettres  de  Lille.  —  Paris,  Felix  Alcan,  editeur,  1889. 

£  questo  un  libro  veramente  nuovo*  che  apre  una  via  non  ancora 
battuta  dagli  estetici.  L'A.  non  solo  la  mostra  agli  altri,  ma  vi  entra 
arditamente  con  importanti  e  spesso  felici  applicazioni.  Si  tratta  di  to- 
gliere l'estetica  dall'incertezza  di  metodo,  di  carattere,  di  risultato,  a 
cui  ò  rimasta  sinora.  Divisa,  come  altre  discipline  filosofiche,  fra  sistemi 
diversi,  che  se  ne  disputano  Tindirizzo  metodico  e  il  valore,  Testetica 
non  può  diventare  una  vera  scienza,  se  non  conforma  i  suoi  studi  al 
metodo  sperimentale,  se  non  riordina  i  suoi  problemi  riserbando  i  più 
complicati  e  rimettendo  all'esame  i  più  semplici,  procedendo  insomma 
secondo  le  norme  del  metodo  induttivo.  Altrimenti  essa  rimarrà  affare 
di  gusto  e  di  sentimento.  Guidato  da  questi  concetti,  l'A.  si  è  applicato, 
in  questo  volume  particolarmente,  allo  studio  della  estetica  de*  movi- 
menti, e  restringendo  cosi  il  campo  delle  sue  investi^razioni,  le  ha  por- 
tate  sulle  condizioni  fondamentali  e  obbiettive  del  bello.  Imperocché  se 
tutte  le  nostre  conoscenze  e  i  nostri  sentimenti  estetici  presuppongono 
le  impressioni  e  l'azione  delle  cose  esteriori  o  quella  dell'essere  pen- 
sante sotto  l'impulso  delle  forze  esterne  od  interne,  ne  segue  che  gli 
effetti  estetici  di  queste  forze  si  palesano  nel  moto  e  per  esso  concor- 
rono alle  forme  in  qualunque  modo  espresse  e  percepite. 

L'Estetica  del  Movimento  ò  dunque  in  realtà  un  problema  di  alti 
importanza,  e  logicamente  anteriore  agli  altri  per  rispetto  alla  genesi 
de*  nostri  sentimenti  e  pensieri  sul  bello.  L'A.  studia  primieramente  il 
determinismo  del  moto,  cioè  a  dire  le  leggi  fisiche  e  psichiche,  in  virtù 
delle  quali  tendiamo  a  moverci  in  una  maniera  determinata.  Egli  esa- 
mina poscia  le  condizioni  da  cui  dipende  il  valore  estetico  del  moto 
e  sono  tre  :  la  bellezza  meccanica,  l'espressione,  il  piacere.  .La  fine 
dell'opera  é  consacrata  alla  percezione  del  movimento  e  vi  si  insiste 
sulle  percezioni  visive,  e  sulla  speciale  importanza  nei  nostri  giudi/i 
estetici. 

In  molti  luoghi  del  libro,  non  contento  di  concretare  cogli  esempi 
le  sue  osservazioni,  aiuta  rintelligenza  del  lettore  col  disegno  degli 
oggetti  e  le  figure  del  moto. 


VAciiolté  mentale  et  les  éléments  de  V esprit,  par  Fr.  Pauuian. 
—  Paris,  Felix  Alcan,  éditeur.  1889. 

Questo  volume  considerevole  (pag.  588)  comprende  tre  psrti:  nella 
1*  l'autore  studia  i  fatti  elementari  o  elementi  psichici;  sensazioni,  im- 
magini, idee,  tendenze,  in  quanto  hanno  una  vita  loro  propria,  e  agi- 
scono, per  cosi  dire,  con  indipendenza  gli  uni  dagli  altri.  Nella  2*  parte 
l'autore  ricerca  le  leggi  generali  che  governano  le  combinazioni  di  que- 
sti elementi  e  le  ripulsioni  loro,  mostrando  in  che  guisa  si  associano 
e  si  respingono  o  dissociano  e  da  quali  associazioni  risultano  le  forme 
della  vita  mentale  e  cioò  percezioni,  ragionamenti,  intellezioni,  senti- 
menti, volizioni.  Nella  3*  parte  si  studia  lo  spìrito  come  risultato  della 
attività  sintetica  de*  suddetti  elementi.  Prendendo  ad  esempio  la  bio- 
grafia di  Darwin,  il  Paulhan,  ricerca  il  modo  e,  come  a  dire»  la  legge 
di  sviluppo  della  personalità,  e  la  parte  che  in    questo  sviluppo  va  at- 
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tribuita  alla  selezione  degli  elementi  psichici  e  alle  leggi  della  attività 
mentale.  Passando  poscia  dallo  studio  concreto  del  processo  sintetico 
di  tale  attività,  allo  studio  dello  spirito  considerato  in  astratto^  lo  esa* 
mina  in  sé  stesso  per  ricollegarlo  con  l'organismo  e  ricongiungerne  le 
leggi  con  quelle  del  mondo  in  uno  studio  finale. 

Togliamo   dalla   conclusione   alcune   linee    atte  a  far    conoscere  in 
modo  più   preciso  il  disegno    dell'autore  :  e  Lo  spirito  in  sé  stesso  ci 
ò  apparso  essenzialmente  come  una  attività  sintetica.  Noi  ne  abbiamo 
prima  studiato  gli  elementi  e  abbiamo    dovuto    riconoscere    che  hanno 
una   attività   propria  e  relativamente    indipendente    come    quella    degli 
uomini,  delle  famiglie,  delle  parti  che  compongono  una   società,  e  sono 
unificate  meglio  di  essa.  Studiando  poscia  le  leggi  dell'atti  vita  mentale, 
abbiamo  riconosciuto  che  la  princijsale  di  esse  ò  quella  della  finalità,  e 
cioè  la  legge  d'associazione  sistematica  che  abbiamo    successivamente 
studiata,  nella  percezione,  nella  idea,  nel  sentimento,    nella  volontà,  nella 
personalità,    legge    completata    dalla  legge    d'inibizione  coordinata,  la 
quale  unita  alla  precedente,  e  nelle  circostanze   descritte,  da  origine  a 
forme  particolari  di  fenomeni  espresse  dalla  legge    del    contrasto  e  da 
quelle  meno  importanti  di  associazione  consistenti  in  relazioni  di  somi- 
glianza e  contiguità.  Passando  a  un  punto  di  vista  sintetico,   abbiamo 
studiato  le  leggi  di  questi  fenomeni  in  concreto,    pigliando  in  esempio 
l'amore,  il  linguaggio  e  lo    sviluppo   d'una    personalità  storica.    In  se- 
guito riassumendo  simultaneamente  lo  studio    degli   elementi  dello  spi- 
rito e  quello  delle    leggi    della   attività    mentale    che  ne  esprimono  le 
combinazioni,  abbiamo  scoperto  nello  spirito  una   sintesi    imperfetta  (e 
ciò  per  quanto  riguarda  gli  spiriti  a  noi  conosciuti). 

«  Ne^li  elementi  stessi  dello  spiiito  abbiamo  constatato  l'influsso 
potente  della  società,  non  meno  che  del  mondo  esterno,  a  cui,  alla  sua 
volta,  tq  spirito  risponde  con  le  sue  reazioni,  e  lo  spirito  ci  é  apparso 
tutto  insieme  e  sintesi  organica,  una  sintesi  di  elementi  sociali  e  final- 
mente una  sintesi  d'impressioni  esterne  che  stabilisce  fra  i  fenomeni 
del  mondo  esterno  una  sistemazione  ideale  o  reale  di  cui  é  il  centro, 
e  introduce  in  esso  mondo  una  finalità  che  non  é  illusione,  ma  che  ò 
tutto  intero  in  lui,  e,  lui  soppresso,  più  non  esiste.  Infine  il  raffronto 
fra  lo  spirito  e  il  mondo  ci  ha  permesso  di  riconoscere  al  disopra  e 
al  disotto  dello  spirito  una  serie  di  attività  sintetiche  che  cominciando 
dalla  società,  si  terminano  agli  atomi,  attività  tanto  più  unificate  quanto 
sono  più  complesse,  e  le  cui  leggi  nelle  sfere  più  elevate  sono  ancora 
in  via  di  formazione.  Con  tutto  ciò  abbiamo  tentato  di  determinare  la 
forma  particolare  delle  leggi  che  costituiscono  lo  spirito  e  le  categorie 
varie  dei  fenomeni  psichici  In  tal  modo  abbiamo  trovato  che  elementi 
e   aggruppamenti    diversi    producono  la    diversità    dei   fenomeni    dello 

spirito 

«  Lo  abbiamo  tentato  per  ogni  elemento  e  per  ogni  gruppo  per  la 
natura  e  la  legge  dell'uno  e  dell'altro.  Lo  spirito  stesso  e  la  sua  per- 
sonalità sono  stati  da  noi  riguardati  in  conclusione  come  elemento  so- 
ciale, medesimamente  è  stata  constatata  la  legge  che  ne  unisce  gli  ele- 
menti e  li  coordina  in  guisa  da  renderci  atti  a  prendere  un  posto  de- 
terminato nel  consenso  sociale 

«  Sintesi  dei  fenomeni  organici,  e  dei  fenomeni  psichici  che  sono  veri 
prodotti  sociali,  elemento  del  sistema  sociale,  principio  di  finalità  nel 
mondo,  tali  sono  i  principali  caratteri  dello  spirito  ». 
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Celso  Mancini,  filosofo  e  politico  del  secolo  XVL  —  Saggio 
sulle  dottrine  politiche  italiane  di  Luigi  Rava.  —  Bologna, 
Zanichelli,  1888. 

11  Romagno8Ì>  tanto  benemerito  della  Filosofia  civile,  fa  il  prinao  non 
solo  a  dire  che    ritalia  doveva   rendere    al  nostro    Alberico  Gentile  la 
debita  giustizia  per  i  suoi  meriti  verso  il  diritto  internazionale  di  guerra 
e  di  pace,  ma  scrisse,    riguardo  ai  nostri  autori  politici,  queste  memo-  - 
rabili  parole  :  «  Di  cento  e  più  nomi  ch$  scrissero  di  Politica  ne  ram- 
mentiamo appena  quattro  o  cinque,  dei  quali  gli  stranieri  ci  hanno  con- 
servata   viva  la    memoria.    Esistono  collezioni    e  notizie  di  eruditi  e  di 
poeti,  e  non  abbiamo  nemmeno  un  indice  dei  politici  italiani  ».  Ma  oggi 
siamo  lieti  che  il   patriottico    desiderio  ed  augurio    del  Romagnosi  sia 
stato  in  gran  parte  appagato.  DifatU,  il  nome  giji  glorioso  ed  i  meriti 
veri  di  Alberico,  precursore  del  Grozio,  sono  stati  in  questi  ultimi  anni 
luminosamente  rivendicati  e  illustrati  ia  Italia  e  fuori  con  più  e  diversi 
scrìtti  speciali  e  col  volgarizzamento  dell'opera  sua  maggiore    De  jure 
bellL  Che  più?  Di  alcuni  minori    nostri  giureconsulti,  che  precedettero 
il  (ìentile  e  il  Grozio,  quali  furono  il  ravennate  Giulio  Ferretti  e  Pierino 
Belli  da  Alba,  o  che  furono  loro   contemporanei,  come  il  senese  Ales* 
Sandro  Turamini,  é  stato  rivendicato  il  posto  che  loro  si  appartiene  nella 
Storia  del  Diritto.  In  quanto  alle  dottrine  dei  nostri  politici  minori,  già 
cadute  quasi  in  oblio,   esse   furono  esposte  ed    illustrate  prima  da  uno 
scolaro  dello    stesso  Romagnosi,  da  Giuseppe  Ferrari  nel  suo    famosj 
Corso  di  scrittori  politici^  poi  da  altri  in  particolari  monografie,  come 
nel  Marsilio   da  Padova  del   Labanca;  e  furono    raccolte  notizie  bio- 
grafiche e  bibliografiche  di  essi,   come    dal   senatore  Cavalli    nei    suoi 
pregiati  Saggi. 

Ed  ora  abbiamo  un  erudito  lavoro  su  Celso  Mancini  del  giovine 
professore  Luigi  Rava,  lavoro  che  reca  un  degno  contributo  a  formare 
quella  storia  generale  della  Filosofia  civile,  giuridica  e  politica  in  Italia 
che  ancora  non  possediamo,  salvo  qualche  lodevole  tentativo,  o  che 
almeno  non  può  dirsi  compiuta.  Né  alcuno  potrà  farla  in  modo  com- 
piuto, se  prima  non  abbia  a  sua  disposizione  una  ricca  ed  esatta  copia 
di  lavori  particolari  intorno  ai  singoli  scrittori;  come  ora  cominciamo 
a. poter  disporre,  per  la  storia  del  pensiero  filosofico  italiano^  di  molte 
e  pregiate  monografie  su  i  nostri  filosofi  dei  secoli  anteriori.  Ma  per 
conseguire  meglio  e  più  presto  un  tal  fine,  converrebbe  mettere  in  pra- 
tica ancor  qui  la  legge  della  divisione  del  lavoro,  e  poi  unire  gli  storsi 
comuni  per  un  intento  unico  e  supremo  :  vale  a  dire,  giureconsulti,  fi- 
losofi e  storici  politici  dovrebbero  intanto  illustrare,  ciascuno  per  la 
parte  sua,  la  vita,  le  opere  di  ogni  scrittore  nostro  di  Filosofia  civile, 
giuridica  e  politica  e  dì  Filosofia  nelle  sue  applicazioni  alla  vita  sociale. 
Ma  checché  sia  di  ciò,  il  Rava  merita  lode  di  aver  preso  in  esame 
la  vita,  i  tempi  e  le  opere  di  Celso  Mancini,  col  nobile  intendimento  di 
salvare  dall'oblio,  in  cui  era  caduto,  questo  sorittore  politico.  E  perché 
il  lavoro  riuscisse  più  istruttivo  e  perché  si  vedesse  ancor  meglio  il  vero 
posto  che  al  Mancini  spetta  nella  storia  della  Filosofia  politica,  il  Rava 
prima  dà  un  cenno  storico-critico  delle  dottrine  politiche  italiane  dal 
loro  inizio,  cioè  dalla  pace  di  Costanza,  fino  al  secolo  XVII  ;  poi  discorre 
di  «r  Celso  Mancini,  ravennate,  dottore  dello  studio  di  Padova,  professore 
di  Filosofia  morale  nella  famosa  allor  fiorente  Università  di  Ferrara, 
canonico  regolare  lateranense,  maestro  ad  honorem  di  Filosofia  e  T«Q- 
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Ipgta  nei  conventi  dell'ordine,  rettore  del  convento  della  pace  a  Roma, 
amico  del  cardinale  Cinzie  Aldobrandini,  protetto  (per  omaggio  all'in- 
gegno) da  Papa  Clemente  Vili»  vescovo  di  Aleasano  nella  Puglie,  filo- 
sofo, teologo,  erudito,  letterato,  polemista  e  scrittore  politico  del  secolo 
XVI  ».  Ma  nonostante  questa  lunga  serie  di  titoli,  il  Mancini  deva 
la  sua  fama  non  tanto  ai  suoi  scritti  filosofici,  come  ai  De  cognitione 
konUnis,  quanto  alla  sua  opera  De  JuribuM  principatuum»  Come  filo- 
sofo, questo  contemporaneo  del  Telesio,  dello  Zabarella*  del  Cardano, 
del  Cesalpino,  del  Patrizzi,  del  Bruno,  e  però  vissuto  (1540-1612  ?  )  in 
un  secolo  ove  fiorirono  tanti  ingegni  novatori*  pare  non  sia  riuscito 
molto  originale  neppure  nella  Filosofia  morale:  non  cosi  nella  dotti  ine 
giuridico-politiche.  È  difatti,  in  quella  sintesi  gagliarda  della  sua  mera- 
vigliosa dottrina  teologica,  politica,  storica  e  legale  è  prova  felice  d'un 
forte  spirito  battagliero,  come  ben  la  giudicali  Rava,  che  ò  appunto  il 
De  Juribut  princlpatuam,  il  Mancini  riesce  qua  e  U  originale,  precorre 
in  alcune  teorie  il  Grozio  e  il  Montesquieu  e  vi  pone  alcuni  germi  di 
future  discipline  politiche,  economiche  e  sociali,  come  della  scienza  del- 
l'amministrazione. Peccato  che  questo  ingegno  erudito,  acuto,  pratico 
e  calcolatore  nella  scienza  dell'arte  politica,  difendesse  quel  dominio 
temporale  del  Papi  che  la  ragione  ed  i  popoli  civili  hanno  poi  condan- 
nato e  per  sempre  !  Tuttavia,  il  Mancini  ha  i  suoi  meriti  nella  storia  del 
pensiero  politico  ;  e  quindi  il  libro  del  Rava  torna  assai  utile  a  quanti 
coltivano  questi  nobili  studi.  Angelo  Valdìjinini. 

Forme  psicologiche  della  Ragion  pratica^  ad  oso  de'  Lieeiy  per 
AGGELO  Angeuni.  —  Roma,  Tip.  Armani,  1889. 

È  questo  un  succoso  opuscolo  (60  pagine],  che  tratta  alcuni  punti 
eaaenziali  di  Psicologia  morale.  Abbraccia  due  capitoli,  de'  quali  il  primo 
discorre  gli  stati  della  facoltà  agatologica;  il  secondo,  le  tendenze  di 
questa  facoltà.  L'autore  chiama  grecamente  facoltà  agatologica  la  Ra- 
gion pratica,  in  quanto  essa  tende  al  bene  preso  nel  suo  piò  ampio 
significato.  Diciamo  subito  che  l'Angelini  affetta  una  certa  novità  in 
questo  lavoro,  sia  con  usare  termini  non  comuni,  sia  con  dare  larga 
estensione  agli  stati  e  ai  gradi  della  facoltà  morale  dell'uomo,  sia  con 
indagare  non  senza  acume  la  natura,  il  dispiegamento,  le  relazioni  della 
stessa  facoltà  agatologica. 

Ma  talvolta  egli  ci  appare  più  sottile  che  acuto  e  comprensivo,  e 
indi  le  distinzioni  ed  analisi  non  sempre  persuadono  al  vero.  Per  esempio, 
l'autore  preferisce  chiamare  tensaMÌoni  gli  stati  agatologici;  menti  e 
comunemente  si  dicono  sentimenti,  afifetti,  passioni.  E  quanto  al  termine 
oggettivo  del  senso  agatologico,  egli  distingue  la  sensitività  in  autologica 
e  in  prochimenica,  secondo  che  ha  per  oggetto  il  me  o  il  fuori  di  me. 
Suddivide  poi  la  sensitività  prochimenica  in  organica  e  in  spirituale  : 
l'una  ha  per*  oggetto  cose  materiali  da  percepirsi  coi  sensi  esterni  ; 
l^altra,  cose  spirituali,  come  il  vero,  il  bello,  il  bene,  la  socievolezza  e 
la  Divinità  (pag.  17).  E  qui  ci  permettiamo  una  domanda:  La  sensiti- 
vità organica  ed  estarna,  o  in  altre  parole  il  senso  animale,  dato  pure 
che  rientri  nella  facoltà  agatologica  in  generale,  potremmo  rannodarla 
veramente  colla  Ragion  pratica  o  morale  dell'uomo  t  A  noi  parrebbe 
di  no,  eccetto  che- non  si  volesse  attribuire  agli  stessi  animali  bruti 
la  ragiona  pratica  e  quindi  un  sentimento  spirituale  e  morale.  Ma  cre- 
diamo ciò  non  sarebbe  ammesso  neppure  dall'autore,  perchd  egli  con- 
ceda la  facoltà   agatologica  più  propriamente   agli  uomini.  Difatti,  egli 
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principia  cosi:  e  I  teoremi  della  finalità  e  perfettibilità  come  di  ogni 
cosa  creata  cosi  ed  a  più  forte  ragione  degli  uomini  e  il  fatto  del  loro 
incessante  esplicarsi  verso  il  bene  nonché  i  parziali  conseguimenti  di 
esso  ne  fanno  fede  ch*esiste  e  funziona  appo  i  medesimi  (uomini),  la 
facoltà  che  prendo  licenza  di  domandare,  grecamente,  agatologica   ». 

Le  tendenze  di  questa  facoltà  si  riducono  a  quattro  principali;  a/?- 
petito  soggettivo  ed  oggettivo,  istinto,  desiderio  e  volontà.  Esse  però 
si  seguono  e  si  avvicendano  ;  cosi  l'appetito  soggettivo  rende  possibile 
Testrasoggettivo  (oggettico)  che  n*ò  un  prolungamento;  l'istinto  eccita 
il  desiderio  che  ne  ò  la  coscienza;  questo  stimola  la  volontà  che  ne  ó 
la  trasformazione  o  esplicita  o  implicita  (pag.  60).  E  della  coscienza 
morale,  che  costituisce  il  fondo  della  Ragione  pratica,  perché  l'autore 
non  ne  parla  esplicitamente  e  convenientemente  t  Secondo  noi,  specie 
in  un  lavoro  *!he  si  vorrebbe  destinare  agli  alunni  liceali,  non  basta 
toccare  della  coscienza  psicologica  e  morale  solo  indirettamente,  come 
là  ove  si  parla  di  desiderio  o  di  appetito  oggettivo  con  cognizione  del 
nesso  causale  tra  il  movente  e  lo  stato  psichico  ;  ma  bisogna  trattaroe 
più  a  lungo,  in  modo  perspicuo  e  diretto.  Ed  in  vero,  la  coscienza  si 
prende  in  senso  generale  e  psicologico,  o  in  senso  particolare  ed  etico. 
Nel  primo  caso«  ella  può  dirsi  una  luce  interna  che  rischiara  e  ac- 
compagna tutti  gli  stati  psicologici  e  tutte  le  operazioni  mentali.  Net 
secondo  caso,  é  facoltà  giudicatrice  della  moralità  delle  noste  azioni  : 
onde  il  Kant  {Principi  metafisici  della  Morale)  la  diceva  anco  ragione 
pratica,  in  quanto  essa  rappresenta  all'uomo  il  suo  dovere  in  tutte  le 
applicazioni    delia  legge  morale. 

Ci  si  consenta,  fra  le  altre,  un'ultima  osservazione,  anche  per  mo- 
strare che  noi  abbiamo  letto  con  interesse' il  lavoro  del  prof.  Angelini. 
Costui  ammette  la  volontà  libera  ed  elettiva  dell'uomo,  propugna  la 
libertà  morale,  non  assoluta  ma  relativa,  in  quanto  l'uomo  può  scegliere 
liberamente,  conforme  ai  propri  giudizi,  tra  le  determinazioni  opposte 
e  contradittorie,  o  semplicemente  varie  e  diverse  (p.  53).  E  sta  bene: 
ma  perché  egli  chiama  poi  questa  dottrina  un  libero  ed  elettioo  de- 
terminismo f  Se  le  determinazioni  sono  prese  nel  significato  non  di 
risoluzioni  o  deliberazioni,  ma  in  quello  di  cause,  di  efficienze,  d'influssi, 
di  motivi,  come  fa  appunto  lo  stesso  Angelini,  che  parla  di  eccitamenti 
e  d'influssi  nell'umana  volontà  da  parte  del  Creatore,  della  natura  uni- 
versa, cosmica  e  razionale,  del  corpo  e  dello  spirito  ;  allora  non  si  ca- 
pisce come  possa  darsi  un  determiniamo  elettivo  e  libero.  Sarebbe  lo 
stesso  che  ammettere  una  ne'  essità^  sia  pur  relativa,  elettiva  e  libera  : 
cioè  un'azione  libera,  scelta  e  preferita  tra  diverse  altre,  ma  intanto 
determinata  e  però  necessaria  !  Certo,  non  era,  né  può  esser  questo 
l'intendimento  dell'autore  ;  ma  specialmente  in  filosofia,  e  quando  si 
scrive  pei  giovinetti,  la  precisione  de'  termini  non  sarà  mai  soverchia. 

A.    VALDARNim. 

Le  procès  de  Socrate.  —  Examen  eritlque  des  thèses  Soera- 
tiques,  par  G.  Sorel.  —  Paris,  Felix  Aican  éditeur,  1889. 

Forse  meglio  che  il  titolo  di  Processo  di  Socrate,  converrebbe  a 
questo  libro  quello  di  Socrate  e  la  sua  Jilotofla  ;  imperocché  non  si 
fanno  veramente  ricerche  nuove  su  di  esso  e  neppure  si  mostra  di 
aver  raccolto  e  discusso  tutti  i  lavori  che  su  questo  importante   fatto 
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storico  furono  pubblicati  in  Germania  e  negli  altri  paesi,  nei  quali  la 
storia  della  filosofia  ò  maggiormente  coltivata.  Nondimeno  il  libro  può 
esser  letto  con  piacere,  poiché  espone,  attingendole  alle  fonti  letterarie 
storiche  greche,  le  relazioni  di  Socrate  coi  partiti  politici  d'Atene,  collo 
stato  dei  costumi  contemporanei,  con  le  tradizioni  religiose,  con  le 
leggi  patrie  ed  esaminando  le  dottrine  del  grande  cittadino  e  filosofo 
ne  pone  in  luce  le  principali  speculazioni  sull'uomo,  sul  mondo,  su  Dio 
e  ne  rileva  le  idee  riformatrici,  causa  principale  della  sua  condanna. 


La  Philosophie  de  Gassendì,  par  P.  Felix  Thomas.  —  Paris, 
Felix  Alcan  éditeur. 

Libro  bene  ordinato,  esposizione  succosa  e  compiuta  del  sistema 
d'un  filosofo  noto  si,  ma  poco  studiato  e  sul  quale  era  tempo  che  si 
rivedesse,  dietro  un  esame  accurato  delle  opere  proprie,  il  giudizio  por- 
tato generalmente  dagli  storici  della  filosofia.  Il  sig.  Felix  Thomas  ha 
fatto  uno  studio  accurato  di  tutte  le  opere  di  Gassendi  ed  ha  esposto 
la  sua  dottrina  circa  tutte  le  parti  della  filosofia.  U  Gassendi  vi  appa- 
risce un  dualista  sincero  che  distingue  profondamente  Io  spirito  dalla 
materia.  Egli  attribuisce  a  questa  non  solo  i  fatti  dell'ordine  meccanico 
spiegati  col  movimento  degli  atomi,  ossia  corpuscoli  elementari  duri, 
ma  anche  i  fenomeni  e  le  funzioni  della  vita  e  dell'anima  sensitiva  co* 
nìune  all'uomo  e  agli  animali.  Invece  egli  postula  per  le  funzioni  del- 
l'intelletto e  la  cognizione  delle  verità  razionali  un  principio  sostanziale 
diverso  dalla  materia  spirituale  ed  immortale  ;  cosicché,  ammiratore  e 
seguace  di  Epicuro  e  Lucrezio,  quanto  ai  principii  costitutivi  del  mondo 
fisico,  egli  se  ne  allontana  affatto  in  psicologia;  di  più,  lontanissimo  dal- 
l'ateismo, professa  sinceramente  il  teismo,  che  egli  fonda  sulla  esi- 
stenza delle  cause  finali  nel  mondo,  e  sul  principio  di  finalità  nella  ra- 
gione ;  quanto  alla  morale  egli  non  ò  per  l'eudemonismo  materiale 
d'Aristippo,  né  pel  rigorismo  disumano  degli  stoici»  né  per  l'intermedio 
e  infecondo  sistema  dell'apatia  epicurea,  ma,  più  vicino  ad  Aristotele 
che  a  qualunque  altro  filosofo  antico,  egli  distingue  le  specie  dei  piaceri 
secondo  l'importanza  e  nobiltà  degli  oggetti  loro,  dando*  a  quelli  della 
scienza  e  della  virtù  il  luogo  supremo  e  componendone  la  parte  più 
bella  della  felicità,  scopo  della  vita  e  norma  suprema  della  morale. 

Il  Thomas  insiste  bene  a  ragione  sul  metodo  mal  conosciuto  di 
questo  filosofo  che,  avverso  all'abuso  del  processo  deduttivo  o  sintetico 
a  priori  della  scuola  cartesiana,  addetto  essenzialmente  all'esperienza, 
ammise  non  di  meno  la  necessità  di  conciliare  In  un  metodo  unico  il 
doppio  processo  per  l'adempimento  del  sapere  e  per  rispondere  alle 
esigenze  della  umana  cognizione  e  natura.  Un  altro  punto  sul  quale  il 
suo  storico  richiama  la  nostra  attenzione  e  sparge  molta  luce,  é  l'uso 
che  contrariamente  a  Descartes  e  alla  sua  scuola  il  Gassendi  ha  fatto 
della  storia  della  filosofia,  rivedendo  studiatamente  le  soluzioni  dei  pen- 
satori più  importanti  sulle  principali  questioni  filosofiche,  discutendole, 
vagliandone  il  vero  per  mettere  piuttosto  in  mostra  l'accordo  che  le 
divergenze,  distinguendo  in  tutto  il  risultato  che  a  lui  pare  certo,  dal 
probabile  e  dal  verosimile.  L.  F, 
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Monumento  a  Giordano  Bruno.  —  L'inaugurazione  testé  avvenuta  di 
questo  monumento,  soggetto  a  tanti  contrasti  e  interpretasioni  cosi  di- 
verse, ó  finalmente  riuscita  una  imponente  e  ordinata  dimostrazione  ia 
favore  della  libertà*  della  scienza  e  della  coscienza,  una  solenne  protesta 
contro  l'intolleranza  di  qualsiasi  partito,  sètta  tf  potere.  Da  questo 
lato  i  discorsi  degli  oratori  incaricati  di  parlare  nelle  onoranze  rese 
al  filosofo  di  Nola  furono  efficacissimi.  Quanto  alla  filosofia  del  Bruno 
siamo  lieti  di  annunziare  un  eccellente  volume  del  Prof.  Felice  Tocco, 
che  con  accuratissime  e  profonde  indagini  la  rimette  nella  sua  propria 
luce,  la  espone  secondo  la  verità  storica  e  la  vendica  dai  traveatùnenti 
nei  quali  la  fantasia  di  scuole  battagliere  l'ha  presentata  in  questi 
ultimi  tempi. 

Annunziamo  pure  la  comparsa  della  2'  edizione  riveduta  e  accresciuta 
della  vita  di  Giordano  Bruno , di  Domenico  Berti,  opera  magistrale  nel 
suo  genere  per  la  compitezza,  della  narrazione,  Tuso  dei  do<^umeati,  la 
critica  e  i  risultati  ottenuti.  Di  qnesto  come  del  precedente  lavoro  par- 
leremo nei  prossimi  fascicoli. 


* 


Università  di  Torino.  —  FHoeolfa  teoretfoa.  —  (An/io   teokatico 

1 888-89,  Corso  del  Prof,  P,  O* Ercole),  —  L'argomento  di  questo  corso 
é  stato  la  trattazione  de'  problemi  cosmologico,  psicologico,  etico  e  re- 
ligioso. A  modo  d'introduzione  e  per  dare  una  idea,  integrale  della 
materia  filosofica  teoretica,  si  sono  anche  accennati  i  problemi  cono- 
scitivo, metodico,  metafisico  e  logico,  ne'  quali  si  considerano  quei  ge- 
nerali principìi  filosofici  che  servono  di  base  ai  principi!  speciali  dei 
primi  quattro  problemi.  Il  modo  di  trattazione  è  stato  teorico  e  sto» 
rico  ad  un  tempo,  ma  con  intento  critico  e  con  ispeciale  riguardo  a 
tre  dottrinò  filosofiche,  che  ancor  si  combattono  e  che  sono  la  teìstica, 
la  hegeliana  e  la  positivo-evoluzionistica.  Tal  modo,  nella  sua  reale 
effettuazione,  ò  stato  poi  il  seguente.  Di  ciascun  problema  st  é  innanzi 
tutto  fatto  un  cenno  storico,  allegando  le  opinioni  più  notevoli  de* 
filosofi  intorno  ad  esso  ;  indi  si  ó  espressa  ed  esaminata  la  concezione 
che  ne  hanno  avuta  e  la  soluzione  che  ne  hanno  data  le  tre  predette 
dottrine;  finalmente  si  è  accennata  la  concezione  e  relativa  soluzione 
dell'insegnante,  la' quale  si  ispira  ad  un  connubio  dell'hegelianismo  coi 
positivismo  e  coU'evoIuzionismo. 

—  Filosofia  morale.  —  {Anno  scolastico  1888^89.  Corso  del  Prof. 
Pasquale  D'Ercole).  —  L'argomento  del  corso  di  morale  è  stato  il 
seguente:  La  filosofia  morale  considerata  nella  storia  (nel  y*a4^o)  enei 
principii  della  moralità.  La  considerazione  storica  ha  abbracciato  si  l« 
spontanea  (o  popolare)  manifestazione  della  moralità  istessa  presso  i 
diversi  popoli,  si  la  manifestazione  riflessa.  La  insinif estazione  spontanea 
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ò  stata  rilavata  e  considerata  nella  sua  evoluzione  attraverso  dei  popoli 
incivili  e  civili,  cominciando  da'  popoli  selvaggi  e  continuando  eoi. po- 
poli storicamente  più  noti,  specialmente  l'indiano,  il  persiano,  il  cinese, 
['egiziano,  il  greco  romano,  Tebraìoo,  il  cristiano,  il  musulmano.  La 
manifestazione  riflessa  ò  stata  considerata»  prima  nella  forma  aforistica 
della  moralità,  come  ne*  proverbi  popolari,  pel  carme  aureo  pitagorico, 
nelle  sentenze  de'  cosi  detti  sette  savt  e  in  altre  consimili  sentenze, 
poscia  nella  forma  speculativa  o  filosofica  propriamente  detta:  nella 
quale  ultima  si  ò  considerata  la  moralità  nella  storia  filosofica  antica, 
nella  medioevale  e  nella  moderna.  Indi,  passando  dalla  storia  alla  teoria 
de'  principi  morali,  primamente  si  ò  accennata  la  base  fisiologica  ed 
inoltre  designata  la  base  psicologica  della  moralità  nelle  funzioni  teo- 
riche e  pratiche  dello  spirito;  secondamente  si  son  presi  in  più  speciale 
coffisiderazione,  e  ilei  lor  legame  colla  storia  morale,  i  prindpt  etici  più 
importanti,  ^  quali  sono  la  coscienza  morale,  la  volontà,  la  libertà,  Il 
bane,  la  legge  morale,  non  che  U  dovere,  la  virtù,  la  sanzione. 

* 

Archivio  per  la  Storia  dslla  Filosofia.  —  L'incarico  di  render  conto 
in  questo  importante  periodico  di  Berlino  delle  pubblicazioni  italiane 
relative  alla  storia  della  filosofìa  è  affidato  d'ora  innanzi  al  prof.  A- 
lessandro  ChiappelU  per  la  filosofia  antica.  Il  prof.  Felice  Tocco  conserva 
la  parte  concernente  la  filosofia  Moderna. 

Aatropologia  {Cono  del  Prof,  Giuteppe  Allieoo)»  —  Concetto  gene- 
rale dell'antropologia  —  Concetti  antropologici  esclusivi  :  concetto  com- 
prenaivo  —  Del  metodo  antropologico.  Delle  potenze  umane  in  generale 

—  I  poteri  della  vita  — •  Ragione  e  concetto  delle  potenze  —  Aspetto 
oggettivo  delle  potenze  :  aspetto  soggettivo  :  sviluppo  delle  potenze  :  prin- 
cipio di  classificazione.  Delle  potenze  in  particolare  -*  La  sensitività: 
analisi  del  fatto  psicologico   affettivo  —  Le  sensazioni  ed  i  sentimenti 

—  Il  sensismo:  il  sentimentalismo  nelfarte,  nella  scienza,  nella  morale 

—  Gli  istinti. 

Dell'intelligenza  —  Divario  essenziale  fra  il  sentire  e  l'intendere  — 
Atti  fondamentali  del  pensiero  —  Gradi  successivi  della  conoscenza  cor- 
rispondenti —  Dell'immaginazione. 

Pedagogia,  —  Concetto  generale  della  Pedagogia  e  sue  attinenze 
coll'antropologia.  Difficoltà  della  pedagogia  —  Se  la  pedagogia  abbia 
il  suo  fondamento  scientifico  nel  fisiologismo  -^  Indole  della  pedagogia 
e  sua  divisione. 

Pedagogia  applicata  —  I  fattori  dell'umana  educazione  —  La  scuola: 
suoi  aspetti  principali  :  problemi  relativi  —  Scopo  finale  della  scuola  — 
Autorità  giuridica  scolastica  —  Attinenze  della  scuola  colla  famiglia  e 
colla  società  pubblica  —  Organismo  intrinseco  della  scuola. 

Corso  di  Storia  della  Pileeofla  (anno  scolastico  1888-89).  —  Pre-^ 
messe  alcune  considerazioni  intorno  al  vario  concetto  che  si  formarono 
della  Filosofia  cristiana  i  principali  Storici    della   filosofia,  e  datane   la 


liziona,  *i  etpoae  la  fllosofla  dei  padri  della  Chiesa  da  S.  Giuttino 
all'apparire  del  Gomticismo  del  quale  sì  studiò  la  natura  e  To- 
e  ed  il  suo  sviluppo  in  varii  sistemi  coatTO  cui  si  elevarono  ape- 
leote  S.  Ireneo  e  Tertulliano  e  Clemente  di  Aletsandria.  QuintÙ  ai 
DUO  l'esposizione  della  fllosoSa  degli  altri  padri  greci  e  latÌDÌ  e 
BCriUori  eoclesiattici  fino  a  Cassiodoro.  V.  Bobba. 


lllattre  Direttore. 


lei  mio  articolo  —  RimvoearnenXo  della   iielaJUiea   in  Italia,  in- 

numero  di  Maggio -Giugno. 

i  errori  di  stampa,  perché  non  mi  furono  mandate  e  non  ho  potuto 

jggere,  come  Ella  sa,  le  bOEse  impaginate. 

M'affretto  ad  indicarli; 

250          linea 

2  /brie                       in  luogo  di  fyrte 

850            . 

10  dubbio 

doppio 

253 

17  volendo  etti 

coleidoÈi 

253  nota  > 

4  rosminiuno 

roiminiano 

256 

2  tenevano 

2S8 

10  legge  abbia 

legge,  abbia 

259  noU  . 

4  toiemiati 

teieniiati 

261             > 

3  fondameito 

/ondamenlo. 

262  nota  > 

8  fllo»o^r 

JllotoJU 

265            » 

16  «n 

266            . 

2  tra 

a 

266            . 

5  reggia 

regia 

272            > 

27  oBterti 

atterui 

275           . 

23  aarhe  il 

anche  per  il 

276  noU  ■ 

2  nella 

della 

278            . 

23  eonotritina 

eonotcibite 

240             > 

12  indubitamertte 

2S0             ■ 

17  indiritto  diritto 

indiretto  indiretto. 

280 

26  domada 

domanda 

281             > 

13  nottrra 

noMtra 

263             > 

e  in  quanto  non  è 

284 


17  oirta 


nooitd. 


>er  quanto  spetta  al  senso,  l'espressione  della  pag.  254  che  dot  il 
titmo  non  rende  agevole  il  riordinamento  dei  risultati  della  sdenta, 
he  non  aia  erronea,  va  modificata  nel  senso  che  spiego  a  pag.  2S1, 
e  263  nella  nota. 

Iella  Sducia  ch'Ella  vorrà  inserire  nel  presente  numero  le  iodicste 
tzioni,  ne  lo  ringrazia  il  suo 

Deoot.^ 
Prof.  R.  Beksoml 
Palermo,  16  giugno,  39. 
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UN  NUOVO  LIBRO  DI  METAFISICA 


(1) 


Il  signor  Giulio  Bergmann^  professore  di  filosofia  al- 
Tuniversità  di  Marburgo,  ha  già  pubblicato  parecchi  la- 
vori,  che  riguardano  di  preferenza  la  logica  e  la  gno- 
seologia  (2).  Egli  si  oppone  risolutamente  al  criticismo 
kantiano  e  airindìrizzo  positivistico  e  materialistico  di 
molti  moderni,  rinnovando  in  gran  parte  le  teorie  leib- 
niziane  e  continuando  in.  un  certo  rispetto  la  tradizione 
di  Ermanno  Lotze.  Crediamo  quindi  che  meriti  d'essere 
conosciuto  anche  in  Italia^  tanto  più  che  parecchi  tra  noi 
credono  o  affettano  di  credere  che  la  filosofia  spiritua- 
lista sia  già  morta  e  sepolta.  Sebbene  noi  non  possiamo 


(1)1.  Bbromann  :  Vorlesungea  ueber  Metaphynk  mit  besonderer 
BeMiehung  auf  Kcuit  —  490  pag.  Berlin  1886. 

(2)  Grandliaiea  elner    Theorie  des  Bdvvusstseins  —  Berlin  1860. 

Zur  Beurtheilung  des  Kriticismua  vom  idealistischen  Standpunkte. 
Ibid.  1875. 

AUgemeine  Logik.  1.  Bd.  Ibid.  1879. 

Sein  und  Erkennen,  eine  fundamental   pbilosophische  Unterauchung. 

Ibid.  1880. 

Das  Zìel  der  Gescbichte.  Marburg.  1881. 
Die  Grundprobleme  d.  Logik.  Berlin.  1882. 

Anno  IV.  —  VOL.  IL  —  DiSP.  H.  1. 


114  UN   NUOVO   LIBRO  DI  METAFISICI^ 

accettare  tutte  le  sue  conclusioDÌ  e  su  parecchi  impor- 
tantissimi problemi  non  ci  consti  quale  sia  deAnitiva- 
mente  il  suo  pensiero,  non  possiamo  a  meno  di  ricoao- 
■""^re  nel  signor  Bergmann  un  pensatore  vigoroso,  al 
ale  spella  senza  fallo  la  lode  di  propugnare  strenua- 
nte  una  causa,  che  ora  non  gode  il  favore  della  platea. 
Il  libro  quassù  annunziato  non  è  un  trattato  com- 
ito  dì  metafisica,  anzi  può  dirsi  che  non  tratti  a  fondo 
ì  un  solo  problema;  ma  «  se  ad  altro  non  fossimo  riu- 
sciti —  cosi  egli  chiude  il  volume  —  tranne  a 
luesto  di  ridestare  la  fiducia  che  la  ragione  facendo 
130  di  quelle  medesime  forze,  con  cui  assoggetta  a 
è  la  cerchia  dei  fenomeni  sensibili,  e  seguendo  le 
nedesime  regole,  può  giungere  anche  a  intender  se 
stessa  e  con  intender  se  stessa  pervenire  a  quella  co- 
noscenza limitata  s\  ma  esatta  dì  ciò  che  è  in  «^jalla 
juale  non  può  rinunciare  se  non  nei  periodi  di  stan- 
!hezza  e  di  distrazione;  se  ad  altro  non  fossimo  riusciti 
;he  a  sfatare  i  fantasmi  dello  scetticismo  e  le  contrad- 
dizioni del  criticismo,  nonché  a  ribattere  i  pregiudizi, 
con  cui  le  altre  scienze  considerano  la  filos'ofla  e  in 
iapecie  la  metafisica,  questo  guadagno  ben  ci  com- 
penserebbe del  lavoro  e  della  fatica  che  vi  abbiamo 
adoperato.  » 

Quanto  alla  forma  il  libro  si  compone  di  venti  lezioni 
pertanto  la  indagine,  spesso  sottile  e  talora  profonda, 
per  lo  più  dissimulata  sotto  il  processo  espcsitivo; 
1  se  ciò  è  causa  d'una  certa  prolissità  e  di  parecchie 
letizionì,  giova  per  altro  alla  chiarezza  e  rende  attrat- 
a  la  lettura.  Ma  gli  è  tempo  che  entriamo    in  mate- 
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ria;  il  che  faremo  esponendo  dapprima  i  concetti  del  1^ A. 
senza  inframmettervi  alcun  appunto  critico.  Verranno 
dappoi  le  nostre  osservazioni  e  le  nostre  riserve. 


I 


L'autore^  riserbandosi  di  svolgere  più  a  fondo  il  con- 
cetto della  metafisica  quando  sia  giunto  al  termine 
della  sua  trattazione,  prende  le  mosse  da  questo, 
che  essa,  conforme  al  pensiero  aristotelico,  è  la  scienza 
dell'essere  in  quanto  è.  L'essere  poi  è  una  vera  porti- 
nenza  delle  cose  esistenti  e  non  già,  come  voleva  il  Kant, 
una  semplice  posizione  del  contenuto.  In  ogni  idea  si 
pensa  implicitamente  l'esistenza  della  cosj^  a  cui  si 
riferisce,  ossia  ogni  cosa  in  quanto  è  pensata,  è  pen- 
sata come  esistente  ;  il  giudizio  poi  col  quale  affermiamo 
che  essa  esista  davvero  o  no,  dichiara  vera  o  falsa  la 
nostra  idea. 

Se  pertanto  tuttociò,  che  noi  pensiamo ,  lo  pensiamo 
come  esistente^  essere  una  cosa  ed  esistere  sono  sino- 
nimi. Airobbiezione  che  si  pensano  anche  le  relazioni, 
le  qualità^  i  fatti,  ecc.  e  che  questi  non  si  pensano  né 
come  esistenti  né  come  cose^  risponde  ch'essi  esistono 
dell'esistenza  delle  cose,  di  cui  sono  relazioni,  qualità, 
ecc.;  ed  esser  ciò  tanto  vero  che  a  volerli  pensare 
isolati,  il  nostro  pensiero  è  costretto  a  prestar  loro  una 
certa  maniera  di  sostanzialità. 

Contro  del  Kant,  il  quale  osservando  i  vani  conati 
della  metafisica  propose  di   incominciare   colla  critica 
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della  ragione,  TA.  avverte  :  1*  non  essere  vero  che  la 
metafisica  non  abbia  fatto  verun  progresso  dairanti- 
chità  fino  a  noi  ;  2^  che  anche  la  critica  della  ragione 
cadrebbe  sotto  la  medesima  condanna,  perchè  essa  pure, 
nonché  por  fine  alle  dispute,  ha  dato  origine  ai  più 
differenti  sistemi;  sicché  la  pretesa  medicina  non  ba 
fatto  che  aggravare  la  malattia.  E  il  bello  si  è  che  Kant, 
il  quale  si  propose  il  problema:  come  sia  possibile  la 
matematica  pura,  la  fisica  pura  e  la  metafisica,  non 
pensò  poi  di  chiedere  a  se  stesso  come  sia  possibile  la 
critica  della  ragione.  E  mentre  la  difficoltà  maggiore 
della  metafisica,  secondo  lui,  sta  in  questo  ch'ella  non 
può  giovarsi  deirintuizione,  né  aver  la  riprova  dell'espe- 
rienza,  non  badò  che  la  critica  della  ragione  non  può 
affatto  servirsi  né  dell'intuizione  né  dell'esperienza. 

Rifiutata  così  come  assurda  la  pretesa  d'istituire  la  (?n- 
tiea  della  ragione,  TA.  sostiene  essere  possibile  e  doversi 
farcia  scienza  della  ragione.  L'importanza  del  Kant  ri* 
spetto  alla  metafisica  consiste,  a  suo  dire,  solamente  in 
questo  che  con  la  sua  critica  si  chiude  l'era  della  meta- 
fisica cosmologica  e  incomincia  quella  della  psicologica. 

Ma  se  la  pretesa  d'istituire  la  critica  della  ragione 
é  contradìttoria  in  se  stessa,  il  medesimo  non  si  vuol 
dire  delia  critica  della  percezione.  E  TA.  si  accinge  a 
questo:  V  accennando  alle  illusioni  de'sensi  (le  quali 
per  altro  non  sono  mai  bastate  a  sradicare  la  credenza 
die  coi  sensi  si  possa  percepire  l'essere  delle  cose  )  ; 
2  '  analizzando  il  concetto  delle  percezioni  sensate,  donde 
risulta  che  le  così  dette  qualità  secondarie  non  sono 
altro  che  fenomeni  subbiettivi.   L'argomento  principale 
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è  qu\  il  fatto  che  nella  coscienza  del  contenuto  sensi- 
bile è  implicitamente  compresa  anche  la  coscienza  del 
percepirlo  che  facciamo.  Dal  non  arer  tenuto  conto  di 
questo  fatto  dipende  Tinsufflcienza  delle  dimostrazioni 
della  fenomenalità  delle  qualità  sensibili  date  dal  Ber- 
keley e  dallo  Schopenhauer.  Infatti  se  nella  percezione 
della  qualità  sensibile  non  fosse  contenuta  la  coscienza 
del  percepirla,  si  potrebbe  credere  che  quella  sussista 
anche  senza  essere  percepita  e  quindi  fuori  del  subbietto. 

Ma  anche  le  qualità  dette  primarie  non  possono  es- 
sere qualcosa  di  sussistente  in   sé  più  di   quel  che  lo 
siano  le  secondarie  :  pertanto  e   Testensione   e   tutte  le  , 
altre  proprietà  dei  corpi  sono  esse  pure  meramente  fe- 
nomenali. 

Il  percepire  {Wahrnehmen)  è  pel  nostro  A.  un  fatto, 
che  preso  nella  sua  integrità  comprende  il  sentire  (eo?p- 
finden),  Tintuire  (anschauen)  e  il  pensare  {denken),  come 
quello  che  consiste  nel  porre  (setzen)  delle  sostanze,  a 
cui  ineriscono  come  accidenti  i  contenuti  intuitivi  for- 
niti  dalla  sensazione.  La  più  semplice  forma  di  coscienza^ 
che  consiste  nell'avere  o  possedere  un  contenuto  senza 
sottoporlo  a  un'ulteriore  elaborazione  ed  è  perciò  la 
base  d'ogni  forma  di  coscienza,  è  il  percepire.  Perciò 
non  si  percepiscono  mai  delle  pure  qualità,  bensì  sempre 
delle  qualità  riferite  come  accidenti  a  sostanze,  ossia 
cose,  ossia  (nella  percezione  estei'ua)  corpi.  Il  sentire  e 
rintuire  non  sono  se  non  parti  del  percepire,  le  quali 
possono  essere  separate  solamente  per  astrazione. 

Per  altro  nella  percezione  la  esistenza^  la  sostanzia-^ 
lità  e  la  causalità   del   percepito   (tre  determinazioni 
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queste  che  sono  la  medesima  cosa  guardata  sotto  diffe- 
renti aspetti)  sono  aggiunte  ai  dati  da)  pensiero  e  come 
qualcosa  che  non  è  presente  alla  coscienza,  oè  come  ori- 
ginale, né  come  copia. 

Se  questo  è  il  carattere  negativo  del  pensare  (questo, 
dico,  del  porre  l'oggetto  suo  fuori  della  coscienza),  quale 
ne  sarà  il  carattere  positivo  ?  Non  già  quello  proposto 
dal  Kant,  che  il  pensare  cioè  sia  un'attività  in  opposi- 
zione all'intuire,  che  sarebbe  una  passività,  sibbene 
questo,  che  esso  cad»)  sotto  la  distinzione  di  vero  e  falso. 
L'essenza  del  giudìzio  sta  nel  l'affermare  o  negare  e 
cosi  l'uno  come  Taltro  consiste  in  una  funzione  crìtica, 
cioè  nel  riconoscere  o  rigettare  una  posizione  precedente. 
Nel  che  l'A.  s'accosta  aU'idea  del  Sigwart,  bencbò 
quest'ultimo  l'applichi  solamente  a'  giudizi  negativi. 

Dalle  considera,zioni  che  istituisce  sul  giudizio  il  Berg- 
mann  cava  questa  conseguenza  «  che  nell'atto  giudica- 
tivo è  contenuta  una  maniera  di  pensiero  più  primitivo, 
quel  porre  cose  o  determinazioni  riferite  a  cose^  che 
poi  ne'  giudizii  affermativi  viene  confermato,  ne'  nega- 
tivi rigettato  e  che  di  per  sé  non  è  né  affermativo  nò 
negativo.  »  Codesti  ponimenti  {Setzungen)  non  sono 
giudizi,  ma  sono  però  già  una.  funzione  del  pensiero: 
perciò  cadono  nelle  categorie  di  vero  e  falso  e  sono 
oggetto  di  critica. 

Ora  anche  la  percezione  estema  è  un  cosifatto  pen- 
sare primitivo  ;  essa  pone  qualche  cosa  e  delle  deter- 
minazioni di  qualche  cosa  ;  e  ciò  sebbene  la  percezione 
consista,  non  in  un  lavorio  che  la  mente  faccia  intorno 
al  contenuto  della  coscienza,  ma  solamente  nel  posse- 
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derlo,  stantechè  la  coscienza  non  possa  avere  o  poi 
dere  un  contenuto  qualsiasi  altrimenti  che  pensand 

Esaminando  dappoi  le  attinenze  della  percezione 
l'intuizione  TA.  osserva  che  !a  prima  contiene  già  ii 
la  seconda;  anzi,  tolta  che  fosse  questa,  si  risolvere 
in  nulla,  a  quel  modo  medesimo  che  il  giudizio  cont 
la    percezione    e    senza   di   questa   sarebbe    vuoto. 

Ma  l'intuizione  alla  sua  volta  contiene  la  percezii 
dacché  non  sì  possa  intuire  p.  es.  una  forma,  se 
come  forma  d'un  corpo. 

Da  ultimo  l'A.  considera  le  attinenze  che  corrono 
il  percepire,  l'intuire  e  il  sentire  (le  sensazioni)  e  inse 
che  le  sensazioni  noti  avvengo:io  se  non  come  detei 
nazioni  deirintuizione,  cosicché  esse  pure  sono  insepar. 
dall'intuir?,  dal  percepire  e  dal  pensare .  Le  relazioni] 
tanto  che  connettono  tra  loro  codesti  quattro  ordini  di 
sono  da  lui  riassunte  così  :  «  Il  percepire  in  geiierale 
«  è  altro  che  un  pensare;  questo  pensare  è  un  porre 
<  stanze  estese  e  contraddistinte  da  qualità  secondi 
«  che  è  quanto  dire  un  porre  de'  corpi  colorati,  ( 
«  molli,  ruvidi,  Usci,  sonori,  odorosi,  sapidi,  freddi,  ci 
«  It  sentire  poi  e  l'intuire  sono  elementi  che  non  istai 
«  da  sé  o  Togliam  dire  parti  o  aspetti  (Seiten)  del 
«  sare.  Il  pensare  è  ìotuire  in  quanto  il  pen3:ito  i 
«  affaccia  siccome  un  qualcosa  che  é  presente  alla 
«  scienza  nell'originale  (ciò  che  non  fa  la  aostana 
«  cui  le  qualità  intuite  si  riportano)  ;  è  sentire,  in  qu 
«  l'intuito  contiene  de'  caratteri  che  lo  distinguono  i 
«  Bp£Lzio  ruoto  (pag.  131).  > 

Cosicché  nella   percezione   esterna  la   coscienza 
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necessariamente  un  contenuto,  il  quale  è  la  corporeità, 
che  vuol  dire  uno  spazio  pieno  caratterizzato  da  qua- 
lità secondarie,  questo  per  altro  inteso  indeterminata- 
mente. La  corporeità  per  conseguenza  può  dirsi  un 
concetto  a  priori,  dacché  per  trovarlo  basta  riflettere 
sulla  coscienza  esteriormente  percipiente.  Né  per 
questo  si  nega  che  vi  bisogni  l'intervento  d'un'azioae 
esteriore;  perocché:  1*  codesta  siffatta  coscienza  è  con- 
dizionata ài  suo  nesso  causale  cogli  agenti  esterni,  e  2* 
dalle  impressioni  esteriori  dipende  che  il  corpo  perce- 
pito sia  contrassegnato  da  questa  o  quella  qualiti  se- 
condaria. E  qui  al  lettore  sagace  non  sarà  sfuggita  Tana* 
logia  di  questo  concetto  con  '  la  teoria  del  sentimento 
fondamentale  del  nostro  Rosmini,  sentimento  che  sarebbe 
già  dato  con  l'animazione  del  corpo  e  implica  necessa- 
riamente Testensione. 

Con  ciò.  soggiunge  TA. ,  nella  divisione  delle  scuole 
fllosoflche  io  mi  sono  schierato  dalla  parte  deiriutellet- 
t'jalismo  contro  il  sensismo^  dalla  parte  àeWapriorismo 
contro  l^erapirismo.  A  questa  esplicita  dichiarazione  poi 
segue  una  critica  acuta  del  sensismo  e  deirempirismo, 
nella  quale  non  entreremo  per  non  abusare  dello  spa- 
zio che  ci  é  conceduto. 

Che  se  né  la  sensazione  né  Tintuizione  ci  rivelano 
cose  esistenti,  ma  soltando  parvenze,  anche  il  pensiero, 
in  quanto  pone  le  sostanze  corporee  non  coglie  queUo 
che  è^  ma  solamenie  quello  che  pare  e  però  tutto 
quanto  il  mondo  de^  corpi  si  risolve  in  una  pura  appa- 
renza. Ciò  per  altro  non  esclude  che  ci  siano  delle  cose 
esistenti  in  se  stesse^  le  quali  siano  la  causa  di  queste 
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parvenze.  Bensì  tale  non  può  essere  la  materia;  che 
ansi  egli  si  sforza  a  dimostrare  come  il  concetto  stesso 
di  materiar  acchiuda  un^intrinseca  contraddizione.  Questa 
dimostrazione,  come  TA.  medesimo  confessa^  muove  dal 
presupposto  che  il  concetto  di  materia  involga  essen- 
zialmente l'estensione  Infatti  Targomeoto  più  forte 
ch'egli  adduce  è  questo,  che  nel  corpo  non  può  ritrovarsi 
Vunitày  la  quale  è  un  carattere  necessario  d'ogni  ente 
reale. 

Ma  il  concetto  di  cosa  in  sé  non  è  contradittorio, 
prosegue  FA.  ;  contradittoria  sarebbe  una  cosa,  la  quale 
fosse  sentita  e  intuita,  e  nel  tempo  stesso  venisse  dichia- 
rata esistente  in  He.  Il  pensiero  invece,  che  pone  un 
reale,  non  lo  ha  in  sé  e  per  questo  rispetto,  cioè  in 
quanto  posta  dal  pensiero,  anche  la  materia  estesa  po- 
trebb'essere  una  cosa  in  sé.  Quello  che  lo  vieta  è  l'in- 
trinseca sua  contraddizione,  onde  risulta  che  la  materia 
è  uguale  al  nulla. 

Dichiarato  quindi  in  che  senso  s'abbia  a  prendere 
l'espressione:  cosa  in  sé,  e  ribattuta  l'obbiezione  che 
un  tal  concetto  sia  contradittorio  (come  quello  che  in- 
volga la  conoscenza  di  cosa  che  si  dichiara  incouosci  - 
bile),  TA.  esanima  le  ragioni  che  ci  inducono  ad  am- 
mettere delle  cose  in  sé  e  osserva  che  a  spiegar  come 
tali  cose  possano  esser  causa  deiresperienza  (cioè  della 
realtà  empirica  connessa  in  sistema)  possono  farsi  varie 
ipotesi.  Tra  queste  le  prime  e  principali  sono  le  tre  se- 
guenti :  !•  che  gli  obbietti  della  percezione  esterna  siano 
essi  medesimi  le  cose  in  sé,  che  è  quanto  dire  l'identità 
del  mondo  empirico  col  mondo  assoluto  ;  ^  che  il  mondo 
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empirico  sia  una  copia,  un^immagine  fedele  delle  cose 
in  sé  ;  y  che  non  ci  corra  tra  quello  e  queste  verana 
somiglianza,  ma  che  le  cose  percepite  siano  soltanto  un 
segno  di  realità  ignote.  In  quesfuliima  ipotèsi  la  con- 
nessione e  Tordi  ne  sarebbero  mantenuti  a  quel  modo 
che  nella  scrittura  è  mantenuto  l'ordine  e  il  nesso  del 
discorso  parlato^  benché  i  segni  alfabetici  non  abbiano 
somiglianza  alcuna  coi  suoni  vocali. 

L'À.  dà  la  preferenza  alla  terza  ipotesi,  non  tenendo 
conto  di  queiraltre  che,  come  la  berkeleiana  e  la  flch- 
tiana^  fanno  intervenire  un  deus  ex  machina,  suppo- 
nendo per  tutta  la  varietà  deiresperienza  una  causa 
unica.  La  credibilità  del  supposto  adottato  (che  cioè  esi- 
stano delle  cose  in  sé  distinte  da  noi  e  che  siano  causa 
delle  nostre  sensazioni)  è  accresciuta  dal  fatto  che  tra  i 
reali  empirici  c'è  anche  il  proprio  corpo,  il  quale  fa  da 
mediatore  tra  i  corpi  stranieri  e  VIo.  Aggiungasi  il  me- 
raviglioso adattamento  delle  diverse  parti  degli  organi 
(per  es.  dell'occhio)  e  tutto  il  sistema  scientificamente 
ordinato  di  codeste  mediazioni.  Tuttociò  rende  enorme- 
mente improbabile  l'idealismo  estremo. 

Un  altro  argomento  a  conferma  deiresistenza  di  enti 
reali  posti  fuori  di  noi  e  che  ci  affettano,  si  cava  dalla 
nostra  incrollabile  persuasione,  che  i  corpi  esteriormente 
percepiti  ci  diano  notizia  d'altri  esseri  coscienti.  Peroc- 
ché restremo  idealismo  non  é  conciliabile  coiresistenza 
di  altri  spiriti  fiiori  del  nostro;  sicché  é  giocoforza  sce- 
gliere tra  il  soUplismo,  cui  nessuno  crede  sul  serio,  e 
il  riconoscere  degli  enti  reali^  di  cui  i  corpi  percepiti 
siano  la  parvenza  (Erscheinung). 
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Di  qui  si  passa  alla  percezione  interiore,  la  quale 
non  è  altro  se  non  la  coscienza  che  VIo  ha  di  se  stesso. 
«  Colla  parola  Io  >  -^  scrive  TA.  —  «  ognuno  indica 
«  quell'oggetto  della  sua  percezione^  ch'egli  identifica 
«  con  sé,  vale  a  dire  col  soggetto  appunto  di  questa  per- 
«  cezione,  di  cui  è  oggetto,  nel  percepirlo  (pag.  191).  » 

Senza  la  pei'cezione  delPidentità  del  percipiente  col 
percepito  non  c'è  Io;  e  però,  qualunque  sia  la  deter- 
minazione con  la  quale  VIo  è  percepito,  per  es.  un  do- 
lore, questo  non  è  percepito  come  mio,  se  non  mi  per- 
cepisco come  identico  al  percipiente. 

Donde  segue:  1*  che  la  coscienza  dell'/o  è  equivalente 
hXVessere  dell'/o;  2*  che  non  si  dà  percezione  interna, 
della  quale  il  percipiente  non  sia  conscio,  ossia  che  non 
si  dà  un  percepire  interno,  il  quale,  qualunque  contenuto 
possa  per  di  più  avere,  non  abbia  insieme  per  contenuto 
se  stesso. 

Al  quesito  :  se  l'io,  oltre  all'essere  percezione  di  sé, 
sia  qualche  cosa  di  più,  se  cioè  siavi  un  suhntratum 
sotto  la  coscienza  percipiente  se  stessa,  TA.  rispon^ie 
che  la  percezione  del  nostro  Io  non  ce  ne  dà  veruna  con- 
tezza. Può  darsi  che  un  tal  substratum  ci  sia;  ma  a 
ogni  modo  esso  non  si  trova  nel  contenuto  dell'autoco- 
scienza. Ossia  questo  sostrato,  se  c'è,  non  è  VIo,  ma 
una  forza  dietro  e  sotto  di  me  ;  io  non  sono  la  mia  a- 
nima,  come  io  non  sono  il  mio  corpo. 

Qui  segue  un'analisi,  talvolta  anche  troppo  sottile,  per 
quanto  a  noi  pare,  delle  attinenze  che  passano  tra  la 
percezione  esterna  e  l'interna.  Della  quale  citeremo 
solamente  alcuni  resultati  ;  per  es.  questo  che  la  perca- 
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zione  esterna  è  sempre  condizionata  alla  percezione  in- 
terna del  nostro  proprio  corpo,  attesoché  gli  oggetti 
esteriori  appariscono  in  uno  spazio  riferito  allo  spazio 
del  nostro  corpo;  e  quest'altro,  che  la  percezione  in- 
terna^  oltre  alle  affezioni  localizzate  qui  o  colà  nel 
nostro  corpo^  ce  ne  presenta  dì  tali  che  si  possono 
chiamare  puramente  psichiche^  giacché  si  mostrano  come 
stati  àeWlo,  ma  non  sono  riferibili  al  corpo. 

A  quel  modo  poi  che  nella  percezione  esterna  l'A. 
distinse  tre  coefficienti,  la  sensazione,  rintaizione  e  il 
pensiero,  così  fa  anche  per  Tinterna.  Al  pensiero  appar- 
tiene il  porre  sé  come  eàislenle^  airintuizione  appar- 
tiene YIo  stesso  con  tutte  le  sue  determinazioni  (pe- 
rocché egli  é  presente  in  originale  nella  coscienza, 
ùientre  invece  nella  percezione  esterna  l'oggetto  del- 
rintuizione  non  può  essere  la  sostanza  materia,  sì  so- 
lamente le  sue  qualità  primarie)  ;  alla  sensazione  final- 
mente appartengono  quegli  stati,  ossieno  quelle  deter- 
minazioni deir/o,  che  non  sono  dati  necessariamente 
colVlo  stesso.  Di  qui  si  raccoglie  che  nella  percezione 
interna  rintuii*e  medesimo  é  un  pensare,  ossia  é  un 
pensare  intuitivo. 

Una  lezione  (la  decima)  é  consacrata  alia  critica 
della  teoria  kantiana,  che  risguarda  Tintuizione  interna. 
Di  codesta  critica  importantissimo  ci  é  parso  questo 
punto,  a  confutazione  del  così  detto  senso  interno.  Se 
l'intuizione  interiore  é  dovuta  a' un  sentire^  cioè  a  un'af- 
fezione che  l'anima  riceva  da  se  stessa  e  da'  suoi  modi 
d'essere,  ne  segue  per  logica  conseguenza  che  la  detta 
intuizione  non  coglie  gli  stati  dell'anima  quali  effettiva- 


ffn- 
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mente  essi  sono^  ma  soltanto  Teffetto  che  quelli,  ignoti 
in  se  stessi^  producono  nell'anima  modificandola.  Ora 
con  ciò  la  percezione  interna  è  annientata  (dacché  non 
s'intuirebbe  più  il  nostro  percepire  esterno,  ma  bensì 
reffetto  che  un  processo  ignoto  prcduirebbe  in  noi, 
quindi  una  percezione  esterna  apparente,  che  non  po- 
trebbe aver  alcuna  somiglianza  con  lu  reale)  e  di  più 
rimane  annientata  anciie  la  percezione  esterna^  perchè 
questa  pure  diventerebbe  un'apparenza  prodotta  in  noi 
da  causa  ignota.  La  conclusione  si  è  che  questo  concetto 
della  percezione  interiore  (il  concetto  kantiano  del  senso 
interno)  si  distrugge  da  sé.  Olire  a  ciò  la  teoria  del 
senso  interno  conduce  ad  un  processo  all'infinito,  perchè 
negata  alPanima  Tattitudine  a  conoscere  direttamente 
chechessia,  ogni  mediazione  per  essere  conosciuta  ha 
bisogno  d'un'altra  mediazione  e  cos\  senza  fine  mai. 

Venendo  al  problema  dell'/o  VX.  osserva  che  questo, 
secondo  alcuni  filosofi,  con  Herbart  alla  loro  testa,  con- 
tiene una  contraddizione.  La  qual  contraddizione,  stando 
all'Herbart^  consisterebbe  in  ciò  che  T/o,  essendo  il  con- 
templante se  stesso  e  nulla  più,  si  riduce  a  una  serie 
infinita  (il  contemplante  quel  che  contempla  il  contem- 
plante quel  che  contempla  ecc.  mai.  non  raggiungen- 
dosi il  contemplato).  Il  nostro  À.  ammette  l'analisi  her- 
bartiana,  ma  si  sforza  a  dimostrare  che  VTo,  benché 
involga  una  serie  infinita,  non  è  per  questo  contradit- 
totio.  Codesta  serie  senza  principio  nò  termine  è, 
secondo  lui,  la  serie  continua  dell'attività  dell'/o,  nella 
quale  ciascun  punto  (istante)  è  insieme  termine  dell'atto 
precedente  (obbietto)  e  priucipio  del  seguente  (subbietto). 


.'^ 
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Afferma  poi  VA.  che  con  uà  pensare  puramente  con- 
cettuale è  impossibile  conoscere  una  cosa  qualsiasi  e 
che  però  ogni  cognizione  deve  fondamestarsi  in  una 
percezione.  Ciò  posto,  se  neanche  la  percezione  inlerna 
cogliesse  Vesserà,  non  ci  sarebbe  conosceoza  veruna. 
Il  che  implica  contraddizione,  stantechè  anche  lo  scet- 
tico a/ferma  di  conoscere,  non  foss'altro,  che  'a  cono- 
scenza è  impossibile.  E  notiamo  di  passata  come  il 
QOs'ro  A.  riconosca  esplicitamene  che  la  fliosoda  kan- 
tiana è  pietto  scetticismo,  pari  a  quello  di  Protagora. 
Sì  l'essere,  egli  seguita,  si  trova  nella  percezione 
interna,  dee  trovarcisi  come  tale  che  sia  essenzialmente 
nn  percepito  ;  ossia  dall'obbielto  della  percezione  interna 
no:i  si  può  scindere  il  oenir  percepito.  Ora  se  una  casa 
esiste  solamente  in  quanto  percepita  da  altri,  il  suo 
non  è  un  essere,  sibbene  un  parere.  Il  venir  percepito 
quindi  non  involge  la  realità,  bensì  la  involge  il  perce- 
pire. Il  percepienta  se  slesso  è  producente  se  stesso, 
causa  sai;  e  questo  implica  un  processo  all'infinito  in 
due  direzioni.  Ma  ciò  non  è  assurdo,  attesa  Tinfinttà 
della  durata. 

Cosi  è  rimossa  la  difficoltà  che  si  .solleva  contro  la 
metafisica,  attesoché  ci  sia  uq  essere  che  cade  diretta- 
mente sotto  la  coscienza,  l'essere  cioè  deir/o.  Che  se 
lo  scettico  obbiettasse  anche  la  percezione  di  sé  poter 
essere  una  pura  apparenza,  l'A.  risponde  che  basta  l'ap- 
arenza  a  provare  la  realità  delibo,  essendoché  un  sif* 
itto  parere  è  per  l'appunto  il  percepire  se  stesso  per- 
epiente,  ossìa  l'apparenza  del  fatto  è  in  questo  caso  il 
itlo  medesimo  e  però  questo  non  può  essere  negato 
enza  contraddizione- 
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La  percezione  di  sé  costituisce  la  sostanza  dellVo  ; 
cosicché  se  per  anima  voglia  intendersi  un  substratum, 
al  quale  sia  connessa  la  coscienza  di  me,  io  non  sarei 
Tanima,  nò  avrei  Tanima^  anzi  Panima  sarebbe  una 
cosa  material''. 

Lo  spazio  è  meramente  fenomenico  o  ideale  che  vo- 
glia dirsi  ;  il  tempo  allMncontro  è  ideale  e  reale  insieme, 
perchè  la  fenomenalità  del  tempo  implica  un  per- 
cepire che  è  temperarlo  esso  medesimo,  dunque  il  suo 
apparire  è  essere,  ossia  il  fenomeno  è  realtà. 

Quanto  alle  altre  determinazioni  dell'/o,  l'A.  inco- 
mincia dalle  percezioni  e  osserva  che  queste  sono  certe 
della  certezza  d'un  fatto,  perchè  il  percepire,  qualora 
fosse  una  pura  apparenza,  presupporrebbe  la  percezione 
di  questa  apparenza  e  così  via  ;  onde  è  innegabile  che 
il  percepire  (il  quale  di  necessità  è  anr»he  un  percepir  di 
percepire)  è  un  fatto  reale. 

Un  altro  discorso  vuol  farsi  intorno  agli  altri  stati 
deir/o,  che  non  consistono  in  un  percepire  ;  per  questi 
non  vale  Targomento  testé  allegato,  né  si  può  assegnar 
loro  il  carattere  di  fatti. 

Ma  se  tutti  i  modi  dell' /o  che  non  consistono  in  un 
percepire  sono  apparenze  e  non  già  fatti  reali,  ne  se- 
guirebbe che  anche  il  piacere  e  il  dolore  fossero  mere 
apparenze»  Al  che  l'A,  risponde  uscendo^  come  usa  dire, 
pel  rotto  della  cuffia  :  risponde  cioè  che  il  piacere  e  il 
dolore  e  così  i  desiderii  consistono  anch'essi  in  un  per- 
cepire e  però  sono  fatti  reali  ;  quelli  che  sono  mere  ap- 
parenze sono  gli  stati  somatico  psichici  che  si  designano 
coi  medesimi  nomi  e  così  pure  il  riferimento  delle  sen- 
sazioni alle  varie  località  del  corpo,  ecc. 


L. 
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Il  cogito  ergo  sum  di  Cartesio  in  fondo  è  una  tau- 
tologia  (i),  percbò  Vesse  è  già  contenuto  nel  cogitare. 

VIo  è  reale,  tantoché  ogni  affermazione  della  realtà 
d^altre  cose  ha  bisogno  d'appoggiarsi  a  un'attinenza 
con  VIo. 

E  qui  TA.  torna  all'assalto  sulla  critica  kantiana, 
osservando  che  il  sistema  di  Kant  è  una  pura  contrada 
dizione^  come  quello  che  pretende  di  darci  una  cono- 


(1)  In  una  memoria  pubblicata  nel  1879  coi  titolo  :  Intorno  allo  svol- 
gimento psicologico  dslle  idee  di  esistenza  e  di  possibilità  io  scrìTeva  : 
«  Da  queste  considerazioni  spandesi  una  luce  affatto  nuova  sul  celebre 
cogito,  ergo  sum  del  Sosia  plautino,  di  S.  Agostino  e  di  Cartesio.  Questo 
infatti  non  ò  più  un  entimema  equivalente  al  sillogii^mo  :  ciò  che  pensa 
esiste,  io  penso,  dunque  io  esisto  ;  ma  più  presto    diventa  un  semplice 
giudizio  d'identità,  o  vogliam  dire  un^equazione  nella   quale  il  secondo 
membro  non  é  unMnferenza  dedotta    dal    primo    coll*intermezzo   d*uoa 
maggiore  sottintesa,  ma  soltanto  l'esplicazione  o  l'equivalente  del  primo. 
Cogito  vai  quanto  dire  :  io  sono    presente    alla   mia   coscienza,  perce* 
pisco  me  stesso  e  l'esser  io   oggetto  di    percezione   equivale   alta  soa 
volta  al  sum.  Infatti  é  da  por  mente  a  una  cosa.  Cogito  non  significa 
mica  solamente  :  questo  dato  Io,  questo  subbietto,  pensa,  come  potrebbe 
affermarlo  di  me  un  altro  :    sibbene  Io  ho  cosciensa  del    mio   proprio 
pensiero.  Ossia  non  é    la  semplice  affermazione   del   mio  pensiero,  ma 
l'affermazione  che  io  percepisco  me  stesso  pensante.  Perchè^  se  dicendo 
cogito  io  dico  il  vero,  conviene   che    io  lo   sappia  ;    il  che  vai   quanto 
dire  che  questo  giudizio  significa  prossimamente    il  /atto  del  mio  pen- 
siero, ma  include  ad  un    tempo    come  suo    fondamento    immediato  la 
consapevolezza  di   questo  fatto.    Io    non   potrei   affermare:   Io  penso, 
perché  altri  me  lo  attesti    o    perché  questo    mio    atto    e    stato   mi  sia 
dimostrato  da  qualche  indizio  o  da  altra  verità  già    conosciuta.  Avve- 
gnaché l'affermazione  d'un  fatto   presente,    rigorosamente   subbiettivo, 
non  può  fondamentarsi  che  sulla  coscienza  immediata  del   fatto  mede- 
simo     Oltre  a  ciò  il  percepito  qui  non  ò  un  pensiero,  qualunque  o  il 

pensiero  in  genere,  ma  il  mio  pensiero,  il  mio  pensare.  Che  questo  poi 
sia  lo  stesso  Io  si  chiarisce  da  ciò  che  il  percipiente  è  ancora  la  stessa 
coscienza,  lo  stesso  pensiero  ;  sicché  o  nemmeno  il  percipiente  é  l'/b, 
o  é  Via  anche  il  percepito.  » 
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scenza  di  cai  il  sistema  medesimo  nega  la  possibilità, 
la  conoscenza  cioè  del  come  stanno  realmente  le  cose 
rispetto  alla  funzione  conoscitiva  (i). 

La  lezione  XIV  ci  riporta  sulla  questione  delle  cose 
in  sé  riepilogando  due  lezioni  anteriori,  del  cui  conte- 
nuto s'è  fatto  cenno  al  suo  luogo.  Escluso  il  significato^ 
che  l'espressione  cosa  in  sé  ha  nel  sistema  hegeliano 
(dove  equivale  a  sistema  embrionale  o  potenziale  e  si 
contrappone  allo  svolgimento)  e  quello  di  chi  con  essa 
intende  rescissa  dalla  cosa  ogni  relazione  e  altre  meno 
esatte,  TA.  si  sforza  di  determinare  in  che  possa  consi- 
stere codesto  esser  cosa  in  sé,  che  infln  de'conti  poi  equi- 
vale a  essere  senza  più.  Rifiutato  il  concetto  kantiano 
(quello  cioè  che  risguarda  l'essere  come  una  relazione 
verso  il  pensante  e  non  come  una  pertinenza  della  cosa 
stessa)  e  notato  che  la  percezione  esteriore  nulla  ci  può 
dire  in  proposito,  finisce  per  conchiudere  che  la  percezione 
interna  sola  ci  mostra  quello  che  sia  Tesser  cosa  in  sé. 
Il  che  pertanto  non  consiste  in  altro  che  nel  percepire 
se  stessi  ossia  neWegoità  o  vogliam  dire  nella  coscienza  W. 

Riconosce  per  altro  non  essere  necessario  di  supporre 
in  tutti  gli  enti  o  cose  in  sé  la  rappresentazione  con» 
cettuale  dell'io  (quale  la  possediamo  noi  uomini),  anzi 
nemmeno  il  senso;   basta  la  semplice  percezione  di  sé. 

Né  anche  occorre  che  ogni  cosa  in  sé  abbia  la  rap- 
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(1)  Io  ho  accennato  più  volte,  quasi  neiridentica  forma,  a  codesta 
radicale  contraddizione  della  critica  kantiana  e  questa  osservazione  ó 
per  verità  assai  ovvia.  Solo  é  da  meravigliarsi  che  in  Germania  abbiano 
tardato  tanto  a  farla. 

(2)  Più  esatto  sarebbe  il  dir  qui  suicoaciema  o  autocos densa,  ma 
io  ci  tengo  a  esporre  i  pensieri  deU*A.  colle  sue  medesime  espressioni. 
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presentazione  d'un  proprio  corpo  ;  anzi  quest'ultima  ipo- 
tesi condurrebbe  all'assurdo.  Resta  dunque  che  agli  ele- 
menti si  attribuisca  una  coscienza  di  sé  oscura  o  povera 
di  determinazioni,  sul  far  di  quella  che  abbiamo  noi 
nel  sonno  senza  sogni  e  nel  deliquio. 

Cosicché,  per  quanto  a  prima  vista  ciò  possa  parere 
strano,  l'ipotesi  che  tutti  gli  elementi  del  mondo  siano 
animati  è  Punica  accettabile  ;  mentre  le  altre  due  che 
sole  rimangono,  sono  quella  dell'estremo  idealismo  e 
quella  del  materialismo  matematico  delle  scienze  natu- 
rali, il  quale  concepisce  come  reale  un  mondo  senza  luce, 
senza  calore,  senza  suono,  piccole  masse  che  non  fanno 
altro  che  riempire  di  sé  lo  spazio  e  mutare  le  rispet- 
tive relazioni  di  distanza.  L'una  e  l'altra  di  queste  re- 
pugna alla  ragione. 

Considerando  poi  che  tutte  le  cose  fanno  parte  d'un 
unico  mondo  e  che  la  loro  esistenza  fuori  di  questo  è 
inconcepibile,  ne  segue  che  Vessere  o  esistere  consiste 
anche  nel  far  parte  di  codesto  tutto  iV. 

Di  qui  segue  forse  che  Vessere^  in  quanto  è  coscienza 
di  sé,  costituisca  la  quiddità,  a  cui  ^'aggiunga  come  ul- 
teriore determinazione  Vessere,  in  quanto  costituito  dalla 
sua  relazione  col  tutto  dell'universo  ?  No,  risponde  TA.; 
anzi  la  coscienza  di  sé  equivale  al  venir  compreso  in 
quel  sistema  di  relazioni.  «  Ciò  sembra  difficile  a  con- 
cepirsi, soggiunge  (pag.  329)  ;  ma  facciasi  un  po'  la 
prova  di  supporre  il  contrario  !  » 

Ma  se  il  tutto  deve  formare  non  una  semplice  col- 
ei) Anche  pel  Lotze  la  realtà  (  WirklichkeitJ  consiste  nelle  relazioni 
che  colle^ano  o^ni  cosa  con  tutte  ^e  altr^. 
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lezione,  sibbene  un'unità  reale,  conviene  ch'esso  sia  un 
Io;  un  Io  compiuto  in  se  medesimo,  del  quale  facciano 
parte  tutti  gli  Io  parziali^  che  implicano  un  accenno  a 
qualche  cosa  posta  fuori  di  loro.  D'altronde  (e  anche  in 
ciò  il  Bergmann  conviene  col  Lotze)  le  attinenze  reali 
che  passano  tra  gli  enti  finiti  non  sarebbero  p'^ssibili^ 
ove  questi  non  fossero  parti  d'un  unico  tutto  (2). 

Arrivato  a  questo  punto  l'A.  si  arresta  e  accenna  a 
una  serie  di  problemi,  che  rampollano  dalle  dottrine 
stabilite  fin  qui,  confessando  di  non  aver  modo  di  ri- 
solverli scientificamente.  Onde  nelle  lezioni  che  seguono 
si  propone  di  rifare  la  medesima  via  partendo  da  un 
altro  punto;  alla  fine  di  questo  secondo  processo  ricom- 
pariranno,  dice,  i  problemi  stessi  di  prima,  ma  posti 
sotto  una  nuova  luce. 

Per  questa  parte  noi  ci  contenteremo  d'un  cenno 
più  breve,  sia  per  la  minor  novità  della  dottrina,  sia 
perchè  verte  principalmente  sull'elemento  formale. 

Nella  lezione  XV  ci  parve  degna  d'osservazione  la 
tesi,  che  la  possibilità  assoluta  d'una  cosa  involga  la 
sua  esistenza;  idea  questa  che  noi  pure  abbiamo  soste- 


(2)  Questo  concetto,  che  mena  diritto  al  panteismo,  é  stato  discusso 
e  ribattuto  brevefnente  da  me  nelPappendice  al  libro  intitolato  la  Jllo^ 
9oJla  deW incoiselo  di  Edoardo  V.  Hartmain,  espo^tx  ci  esaminata^ 
a  pag.  211  e  seg.  Di  questa  discussione  ci  permetta  il  lettore  di  tra- 
scrivere qui  la  conclusione.  «  Dato  pure  che  a  spiegare  il  mutuo  com- 
mercio dei  finiti  siano  egualmente  acconce  due  ipotesi,  quella  della  me- 
desimezza di  sostanza  tra  quelli  e  Tinfinito  e  quella  d'una  distinzione 
sostanziale,  non  escludente  però  la  dipendenza  dall'infinito  né  la  mutua 
determinabilità,  la  prima  sarà  da  rigettarsi  a  ogni  modo  per  le  conse- 
guenze che  involge,  repugnanti  al  senso  intimo,  alle  induzioni  dell'espe- 
rìeaza  e  sopratutto  alla  coscienza  morale.  » 
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nuto.  Bene  è  vero  che  quando  si  tratta  di  enti  posti 
fuori  di  noi  una  tale  possibilità  non  si  può  riconoscere  di* 
rettamente,  e  anziché  desumere  da  essa  la  realtà^  dobbiamo 
seguire  la  via  inversa  e  la  realtà  non  si  può  alla  sua  volta 
argomentare  che  dairesperienza  o  da  una  connessione 
necessaria  colPesperienza. 

In  seguito  (lez.  XVI)  TA.  ci  insegna  che  ogni  cosa 
che  è^  deve  per  forza  essere  un  quid  determinato,  pen- 
sabile, e  non  già  aoere  una  determinata  qualità,  ma 
essere  codesta  qualità.  Donde  segue  che  per  natura  sua 
deve  essere  percepibile  tutta  intera,  senza  che  resti  in* 
dietro  verun  residuo  non  percepibile.  (Percepibile,  intendi, 
per  un  percipiente  quale  che  sia;  non  importa  poi  se  si 
0  no  venga  effettivamente  percepito). 

Con  ciò,  dice  l'A.,  non  si  toglie  la  distinzione  tra  la 
sostanza  e  l'accidente  ;  bensì  fa  mestieri  che  la  sostanza 
medesima  sia  individuata  compiutamente  per  so,  sep- 
pure essa  deve  poter  rivestire  questi  anziché  quegli 
accidenti. 

Le  cose  in  sé  sono  semplici  e  indivisibili  ;  il  loro  nu- 
mero nulla  osta  che  sia  infinito. 

Contro  del  Kant,  che  sosteneva  essere  assurdo  che 
il  tempo  non  abbia  avuto  principio,  benché  possa  con- 
cepirsi come  non  avente  mai  fine,  TA.  mantiene  la  tesi 
contraria,  cioè  che  il  tempo  può  essere  influito  anche  a 
parte  ante.  L'argomento  del  Kant  è  questo  che,  suppo- 
nendo il  tempo  senza  principio,  un  fatto  qualsivoglia 
dovrebbe  essere  stato  preceduto  da  un  tempo  infinito  e 
quindi  non  avrebbe  mai  potuto  effettuarsi.  Al  che  il 
Ber^mann  contrappone  che  il  tempo   antecedente  a  uo 
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fatto  non  è  numerabile^  se  non  si  prende  un  punto  di 
partenza  determinato  ;  ora  se  il  tempo  è  infinito  anche 
airindietro,  cotesto  punto  di  partenza  non  c'è.  La  quale 
argomentazione  a  noi  pare  poco  concludente  e  quella 
di  Kant  conserva^  se  non  erriamo^  tutta  la  sua  forza. 

A  proposito  poi  della  semplicità  delle  cose^  VA.  ag- 
giunge un'osservazione  importante.  Se  l'insieme  di  più 
cose  è  non  soltanto  un  aggruppamento  fatto  dal  pen  • 
siero,  ma  un'attinenza  reale  delle  cose  tra  loro,  non 
esistono  solamente  i  singoli^  ma  anche  il  complesso.  Ora 
questo  complesso  non  è  una  cosa.  Come  dunque  esiste  ? 
Per  rispondere  a  questa  domanda  non  c'è  che  una  via  : 
supporre  un  ente  che  senza  essere  l'insieme,  il  com- 
plesso 0  la  somma  delle  cose,  le  faccia  essere  ed  es* 
sere  insieme. 

Non  è  poi  d'uopo  per  ciascuna  pluralità  supporre 
un^unità  speciale  che  la  contenga;  basta  bene  una  per 
tutte  le  cose. 

Nella  lezione  XIX*  troviamo  una  confutazione  chiara 
e  rigorosa  del  materialismo,  i  cui  momenti  principali 
sono  questi:  a)  Timpossibilità  di  negare  il  pensiero 
come  fatto  reale  ;  b)  la  eterogeneità  assoluta  fra  il  pen- 
siero e  il  movimento;  e)  il  materialista  per  essere  coe- 
rente a  sé  stesso  non  deve  ammettere  altri  fatti  reali 
tranne  i  movimenti. 

In  seguito  l'A.  con  un'ulteriore  analisi  del  concetto 
dell'essere  cerca  di  riconfermare  le  dottrine  stabilite  a 
principio.  L'esistere  equivale  all'essere  percepito  {esse  = 
=s  percipi)  ;  ma  questa  determinazione  non  basta  a  carat- 
terizzare l'essere,  perchè  può  percepirsi  anche  ciò  che 
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non  è)  cioè  la  mera  apparenza.  Che  cosa  adunque  dovrà 
avere  Vessere  oltre  al  venir  percepito  ?  La  indipendenza 
dal  percipiente,  il  poter  stare  di  fronte  a  questo  come 
cosa  a  so.  Ora  nessuna  cosa,  in  quanto  percepita  da 
un'altra^  possiede  cotesta  indipendenza,  cotesto  star  da 
sé  {Selbststàndigkeit),  perchè  la  coscienza  percipiente 
non  può  avere  in  sé,  nelV originale^  delle  altre  cose. 
Dunque  Tunica  cosa  che  è  percepita  e  che  insieme  sta 
a  fronte  al  percipiente  come  un  quid  a  sé,  è  lo  stesso 
percepire.  Il  percepire  poi,  rammentiamocelo,  è  ad  un 
tempo  percepire  di  percepire.  Ma  il  percepire  é;  dunque 
è  anche  come  percepito.  Vero  è  ch'esso  non  istà  di 
fronte  al  percipiente  come  un'altra  cosa,  anzi  gli  si 
contrappone  ma  come  identico  a  lui.  Onde  si  conchiude 
che  Vesserà  consiste  nel  percepire  se  stesso. 

LVo  per  altro  non  si  assolve  tutto  nella  nuda  per* 
cezione  del  proprio  percepire;  egli  dura  nel  tempo  ed  è 
involto  in  un  perpetuo  cangiamento.  Ciò  risulta  dai  varii 
contenuti  della  percezione.  Ma  questi  contenuti  presup- 
pongono una  pluralità  di  enti,  perciò  una  pluralità  di 
Io  che  stieno  in  attinenza  fra  di  loro.  Ed  ecco  qui  dac- 
capo sorgere  una  folla  di  problemi,  che  FA.  si  contenta 
di  enumerare.  Tutto  il  suo  lavoro  metafisico,  scrive 
egli,  non  è  consistito  che  nel  porre  i  fondamenti  della 
metafisica. 

L^ultima  lezione,  che  serve  di  chiusa  a  tutto  il  corso^ 
discute  alcuni  concetti  generali  e  adombra  un  disegno 
della  filosofia  e  delle  sue  parti. 

Se  la  metafisica  è  la  dottrina  delPessere  e  Tessere  è 
la  coscienza  di  sé,  la  metafisica  contiene  le  basi  della  p^- 
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oologia  {rente  cosciente)^  della  cosmologia  (il  tutt'iri' 
sieme  degli  enti)  e  dèlia  teologia  [Vassoluto  che  com^ 
prende  tutte  le  cose).  La  fllosofla  non  è  che  una  spe- 
cializzazione della  metafisica,  in  quanto  considera  in 
primo  luogo  le  peculiarità  di  quegli  lo  che  possiedono 
la  rappresentazione  d'un  corpo  {anime)  ;  poscia,  più 
particolarmente  ancora,  quegli  Io  che  hanno  la  piena 
consapevolezza  della  loro  egoità  {spiriti).  Donde  si  vede 
che  la  fllosofla  procede  dal  generale  al  particolare.  Ma 
questo  processo  dal  generale  al  particolare  è  ad  un 
tempo  processo  dall'inferiore  al  superiore  (il  che  col- 
lima col  concetto  aristotelico). 

L^essere  di  Dio  non  è,  come  quello  degli  spiriti  fluiti, 

un  universale  contenuto  in  un  particolare;  che  anzi 
tutta  la  natura  ed  essenza  divina  si  assolve  nel  suo  as* 
soluto  essere. 

In  quanto  al  metodo  la  fllosofla  à  una  scienza  che 
ricava  le  sue  cognizioni  dal  concetto;  ma  ciò  non  vuol 
già  dire  che  ella  prescinda  dallo  studio  delle  cose,  degli 
oggetti,  essendoché  il  concetto  contiene  Vintuizione 
della  cosa. 

II. 

Fin  qui  abbiamo  esposto  colla  maggior  possibile  fé-* 
deità  le  principali  dottrine  che  si  contengono  nel  libro 
annunciato  e  ci  siamo  anche  studiati  di  nulla  omettere 
d'essenziale,  per  quanto  ciò  si  poleva  fare  nelle  angustie 
d'un  articolo.  Solamente  alcuni  particolari  abbiamo  omesso 
a  bella  posta,  perchè  dovendo  noi  farvi  qualche  appunto 
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critico,  saremmo  stati  costretti  a  inutili  ripelirioni.  É 
ora  diremo  cod  perfetta  schiettezza  in  quali  punti  non 
possiamo  convenire  coirillustre  A. 

E  anzitutto  pare  a  noi  che  un  lavoro,  com'è  questo 
del  Bergmann,  il  quale  si  aggira  principalissimameate 
sul  concetto  della  percezione,  avrebbe  dimandato  una 
dichiarazione  preliminare  ben  determinata  intorno  aQa 
natura  della  percezione  stessa.  Ora  ciò  non  è  e  il  let- 
tore è  costretto  ad  arguire  dalle  osservazioni  e  dai  ra- 
gionamenti che  TA.  istituisce  intorno  a  questo  fatto  psi- 
chico, quale  sia  il  preciso  concetto  ch'egli  se  n'è  formato. 
Infatti  è  per  lui  un  principio  fondamentale  questo  che 
niun  ente  può  percepire  un  altro  ente  e  che  pertanto 
ognuno  è  limitato  alla  percezione  di  sé  e  delle  proprie 
modificazioni.  Ora  la  voce  percepire  e  le  sue  equiva- 
lenti si  usano  promiscuamente  in  due  significati;  per 
Tuno  di  questi  vale  esattamente  quello  che  il  B.  sostiene, 
per  "altro  no.  Nel  primo  senso  per  es.  diciamo  di  per- 
cepire il  colore,  l'odore,  ecc.,  d'un  corpo;  nel  secondo 
diciamo  di  percepire  il  corpo  stesso.  È  evidente  che 
nel  primo  uso  il  percepire  si  riferisce  esclusivamente 
agli  stati  deir/o,  nel  secondo  contiene,  oltre  alla  co- 
scienza di  questi,   ^apprensione   delia   nostra   passività 

rispetto  a  un  quid  esterno  e  quindi  l'affermazione  della 
realtà  e  della  presenza  di  questo  (i).   Da  ciò    proviene 

una  certa  quale  incertezza  circa  la  dottrina  gnoseolo- 
gica dell' A.,  le  cui  espressioni  talvolta  potrebbero  essere 

> 

(1)  Noi  abbiamo  discusso  minutamente  questo  punto  nel  cap.  IV  del 
nostro  libro,  che  porta  il  titolo  :  Diseusàoni  gnoseologiche  e  nate 
critiche. 
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interpretate  nel  senso  d'un   assoluto  solipsismo.  Il  che 
non  è  del  sicuro  ne'  suoi  intendimenti. 

Un  concetto  poi  che  non  possiamo  addirittura  accet- 
tare è  questo,  che  la  distinzione  di  vero  e  falso  non 
cada  solamente  sul  giudizio,  ma  si  applichi  anche  a  un 
pensare  più  primitivo,  cioè  alla  percezione.  Il  giudizio, 
secondo  lui,  verrebbe  solamente  dopo,  come  conferma  o 
rigetto  della  posizione  {Setzung)  percettiva.  Io  riconosco 
che  la  percezione  intesa  nel  secondo  dei  due  sensi 
quassù  distinti,  cade  sotto  la  categoria  di  vero  e  falso^ 
ma  solamente  perchè  in  essa  à  già  contenuto  un  giù-* 
dizio.  Quel  giudizio^  che  lo  conferma  o  rigetta,  è  una 
riflessione  ulteriore,  un  giudizio  riflesso  o  di  second'or- 
dine;  il  primo  un  giudizio  diretto.  Infatti  non  ci  può 
essere  verità  o  falsità,  se  qualche  cosa  non  è  affermata 
0  negata;  e  raffermare  e  il  negare  costituiscono  l'es- 
senza del  giudizio^  anche  per  confessione  del  nostro  A. 

Né  ci  pare  esatto  quello  ch^egli  scrive  a  proposito 
della  materia.  E'  sostiene  che  questo  concetto  involge 
un'intrinseca  contraddizione  e  che  il  supporre  come 
fondamento  reale  de'  corpi  un  ente  dopo  averne  cavato 
via  coll'astrazione  le  qualità  secondarie  e  le  primarie,  è 
supporre  una  cosa  assolutamente  inconcepibile,  una  cosa 
che  sarebbe  eguale  al  nulla^  dacché  nulla  più  contenga 
di  pensabile.  Il  che  é  vero  solamente  se  il  pensare  si 
faccia  sinonimo  del  rappresentare  sensato  ossia  delKim- 
maglnare.  Quel  residuo  è  pensabile  dal  momento  che  lo 
si  concepisce  come  il  substratum  dell'estensione  e  delle 
qualità  sensibili,  come  un  reale  che  produce  il  fenomeno. 

Anche  non  ci  persuadono  le  ragioni,   con  cui   vuol 
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difendere  il  Kant  dairaccusa  d^essere  caduto  in  contrad- 
dizione con  sé  stesso  là  dove,  ammetendo  la  cosa  in  sé 
come  causa  delle  nostre  sensazioni^  viene  a  fare  un  uso 

del  principio  di  causa,  che  dalla  sua  teoria  non  gli  sa- 
rebbe consentito. 

In  qualche  punto  ci  sembra  che  FA.  contraddica  a 
sé  stesso,  come  per  es.  là  dove  a  sostegno  dell'ipotesi, 
che  ci  abbiano  delle  cose  in  sé  distinte  da  noi  le  quali 
siano  causa  delle  nostre  sensazioni,  adduce  il  fatto  che 
tra  i  reali  empiricamente  dati  c'è  anche  il  nostro  pro- 
prio corpo,  che  fa  da^mediatore  tra  i  corpi  stranieri  e 
YIo.  L'argomento  è  valido  senza  dubbio;  ma  ciò  sup- 
pone che  il  mio  corpo  in  sé  e  l'oggetto  esterno  in  sé 
siano  la  sostanza  stessa  dei  corpi  medesimi  fenomenali  ; 
il  che  egli  ripetutamente  nega.  Del  pari,  ove  discute  il 
problema  se  sotto  la  coscienza  percipiente  se  stessa  ci 
abbia  un  sostrato  reale^  egli  scrive:  «  Se  anche  io 
sono  qualcosa  più  di  ciò  ch'io  percepisco  in  me  stesso, 
io  non  sono  niente  più  di  questo  percepire  (pag.  196).  * 
Se  io  sono  cotesto  di  più,  come  si  dice  poi  che  io  non 
sono  nient'altro  che  il  percepire? 

Abbiamo  veduto  al  suo  luogo  come  TA.,  combat- 
tendo l'idea  dell'Herbart  che  VTo  sia  un  concetto  con- 
tradittorio,  risolva  la  difficoltà  ammettendo  che  YIo  co- 
sciente contenga  una  serie  infinita.  Ma  questa  serie 
infinita  consiste  secondo  lui  nella  infinita  durata,  nelPat- 
tività  continua  deir/o  che  non  ha  né  principio  né  fine 
e  in  cui  ogni  punto  é  obbietto  dell'atto  precedente  e 
subbietto  del  seguente.  Io  pure  sostengo  e  ho  ripetu- 
tamente insegnato  che  l'atto  di  coscienza   involge  una 


JÈkt 


f^ 


UN   NUOVO   LIBRO   I 

serie  ÌDlliiìta,  in  quanto  è  sapere  che  si  sa  di  sapere, 
ecc.  Ma  ciò  noo  ha  che  fare  con  ta  serie  temporaria; 
ogni  singolo  atto  di  coscienza  impUca  una  riflessione 
infinita  sopra  se  atesso  ed  è  su!o  cosi  che  il  pensare  è 
perfetta  trasparenza. 

Alla  pag.  273  l'A.  scrive,  che  una  cosa,  la  cui  esi- 
stenza consista  solo  nell'essere  percepita  da  un  altro 
ente,  non  è,  ma  solamente  sembra  essere,  è  mera  par- 
venza. E  ha  ragione.  Ma  di  qui  non  segue  che  ciò  che 
è  percepito  da  un  altro  non  possa  nel  tempo  stesso  es- 
sere anche  in  so.  E  se  anche  il  venir  percepito  da  alti-i 
sia  una  necessaria  determinazione  d'una  cosa,  perchè 
dovrebbe  questa  determinazione  esaurire  tutto  il  suo 
contenuto  ? 

Il  concetto  cosmologico  dcll'A.  s'è  visto  essere  questo 
che  ogni  elemento  deiruoiverso  è  una  coscienza  di  so, 
ossia  che  il  subitratum  del  mondo  fisico  è  un  mondo 
psichico.  Contro  codesta  forma  di  monismo,  come  contro 
it  monismo  in  generale  noi  osserviamo  che  tutti  coloro  i 
quali  tentano  una  siffatta  riduzione  dei  due  mondi  ad 
uno  sembra  dimentichino  la  differenza  fondamentale  ed 
essenziale  che  li  separa.  La  quale  è  questa  che  tutte  le 
proprietà  del  corpo,  obbiettivo  s'iatende,  e  in  ispecie  i 
movimenti,  a  cui  poi  tutte  si  riducono,  sono  qualcosa 
che  è  affatto  estranea  al  suo  subbietto,  qualcosa  che  è 
necessariamente  per  altri,  mentre  il  fatto  psichico  ha 
Il  carattere  opposto,  cioè  è  esclusivamente  per  il  sub- 
bietto. Quindi  l'assurdo  di  concepire  il  substraium  del 
mondo  fisico  come  un  insieme  di  fatli  psichici.  Se  tale 
fosse,  siccome  gli  stati  psichici  sono  stati  di  qualcuno. 
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questo  subbietto  o  sarebbe  uno  o  più.  Nel  primo  caso 
non  potrebbe  mai  apparire  ad  altri  come  mondo  fisico, 
perchè  questi  altri  non  ci  sarebbero  ;  a  sé  stesso  poi 
apparisce  internamente  per  quello  che  è,  cioè  come  psi- 
chico, poniamo  come  sensazione.  Nel  secondo  caso  cia- 
scuno dei  sobbietti  sarebbe  rinchiuso  nella  sua  sensa- 
zione, nel  suo  ciclo,  se  così  vuoisi,  di  sensazioni;  ma 
non  ci  sarebbe  veruna  ragione  plausibile  perchè  gli 
stati  suoi  interni  agissero  comechessia  su  quelli  degli 
altri.  Gosifatti  imbrogli  sono  eliminati  qualora  si  am- 
metta un  mondo  fisico,  ignoto  rispetto  a  quello  che  è  in 
Se  stesso,  ma  del  quale  sappiamo  che  le  sue  parti  ope- 
rano le  une  sulle  altre  e  vi  producono  dei  cambiamenti  ; 
e  un  mondo  di  esseri  psichici,  che  per  essere  intima- 
mente congiunti  con  certe  date  parti  del  mondo  fisico 
(organismi)  ricevono  quelle  impressioni  e  le  traducono 
in  stati  interiori.  Di  più^  se  oltre  essere  senzienti  siano 
anche  intelligenti,  conosceranno  questi  loro  stati,  ne  de- 
durranno delle  proprietà  da  attribuirsi  a'  corpi  che  li 
producono  e  d'argomentazione  in  argomentazione  verranno 
a  questo  concetto  del  mondo. 

S'è  puf  veduto  come  TA.  insegni  che  soltanto  il  per- 
cepire è  un  fatto  reale  e  che  tutti  quegli  stati  o  modi 
d'essere  dell'/o  che  non  consistono  in  un  percepire,  non 
sono  reali,  ma  pura  apparenza.  Trovando  poi  tra  questi 
modi  il  piacere  e  il  dolore  e  gli  appetiti  e  non  osando 
certo  negare  che  questi  siano  fatti  reali,  cerca  di  ag- 
giustar la  cosa  asserendo  che  essi  pure  consistono  in 
un  percepire.  Così  i  soli  stati  àeWlo  che  non  sarebbero 
realtà,  ma  apparenza,  sarebbero  quelli  che  egli  chiama 
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psichico-somatici  che  si  designano  coi  medesimi  nomi 
e  del  pari  il  riferimento  delle  nostre  sensazioni  alle 
varie  località  del  nostro  corpo  fenomenico.  Ma  il  go- 
dere e  soflfrire,  per  sé  considerati,  non  sono  nient'altro 
che  godere  e  soflfrire  ed  è  uno  svisarli  il  volerli  tra- 
sformare in  percozioni.  L'errore  è  nato,  crediamo^  dal- 
Fuso  delle  voci  fuhlen,  empftnden,  mentire  e  simili,  che 
per  Tuso  della  lingua  si  adoperano  transitivamente,  quasi 
avessero  un  oggetto  e  significassero  la  coscienza  o  per- 
cezione di  qualche  cosa,  mentre  sono  ciò  che  v'ha  di 
più  intransitivo  ;  sono  Io  stalo  nostro  e  non  già  la  co  • 
scienza  di  questo.  L'espressione  vera,  per  mio  avviso, 
sarebbe  stata  questa,  che  ogni  contenuto  della  coscienza, 
in  quanto  contenuto  (e  non  solo  in  quanto  è  un  contenerlo, 
in   quanto  atto  percipiente)  è  necessariamente  reale. 

Un'altra  cosa.  Dopo  essere  venuto  alla  conclusione 
che  Vesserà  consiste  nell'aver  coscienza  di  sé,  TA.  ha 
dovuto  attenuare  quanto  più  poteva  questo  concetto  per 
poterlo  attribuire  agli  elementi  del  mondo  corporeo.  E 
in  fatti  lo  ha  ridotto,  come  s'è  visto,  ad  un'autoco- 
scienza oscura  e  povera  di  contenuto,  tale  da  parago  • 
narsi  a  quella  che  abbiamo  noi  stessi  nel  sonno  senza 
sogni  e  nel  deliquio.  Ora  una  luce  cosi  buia  che  non 
illumina  più  nulla,  si  può  ella  ancora  chiamar  luce  ? 
Certo  non  è  possibile  di  segnare  con  esattezza  matema- 
tica il  limite  ove  finisce  la  coscienza  e  comincia  l'asso- 
luta incoscienza  e  ci  possono  essere  delle  buone  ragioni 
per  sostenere  che  in  noi  la  coscienza  non  resta  mai  del 
tutto  sospesa;  ma  gli  è  certo  del  pari  che  se  noi  ab- 
biamo modo  di  formarci   un   concetto   dell'incoscienza, 
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gli  è  per  appunto  riferendosi  al  nostro  stato  durante  il 
sonno  senza  sogni  e  il  deliquio. 

Nella  lezione  XVII*  TA.  insegna  che  ogni  ente  deve 
per  natura  sua  essere  percepibile^  non  inaportando  poi 
se  sia  effettivamente  percepito  o  no.  A  noi  psre  che  co- 
desta dottrina  non  s'accordi  troppo  bene  con  quelFaltra 
da  lui  sostenutila  che  nessun  ente  possa  essere  perce- 
pito da  altri  che  da  se  stesso;  perocché  codesta  perce- 
pibilità accenna  ad  una  relazione  verso  un  percipiente 
possibile  qualsiasi,  quindi  esterno  alla  cosa  stessa. 

L'A.  scrive  ancora  che  nulla  vieta  che  il  numero 
degli  enti  ossia  delle  monadi  sia  infinito.  Al  che  non 
possiamo  del  sicuro  sottoscriverci,  essendo  numero  e 
infinità  due  concetti  che  si  escludono;  anzi,  come  bene 
ha  dimostrato  il  Galilei,  il  numero,  quanto  più  cresce, 
tanto  più  si  allontana  dall'infinità. 

Gravissimo    poi    è    un    asserto    che   si   legge   alla 
pag.  410,  ove  dopo  aver  dimostrato  la  necessità   d'am- 
mettere un  ente,  che,  senza  essere  la  somma  o  Tinsieme 
dei  singoli   enti^  li  faccia  esistere  ed  esistere   insieme, 
aggiunge   che  a  codesto  ente  può  darsi  anche  il  nome 
di   mondo    (Welt)  od   universo    [Weltganjses)  e  che  le 
cose  in  esso  comprese  possono  chiamarsi  parti  di  lui. 
Vero  è  che  soggiunge:  «  Solo  non  si  deve   identificare 
il  rapporto  del  tutto  verso  le  parti  con  quello  del  com- 
posto verso  gli   elementi   onde  risulta  e  de' quali  è  la 
somma  o  l'aggregato.  »  A  me,  lo  confesso,  fa  qui  l'ef- 
fetto di  togliere  con  una   mano  ciò  che  dà   con  Taltra. 
É  verissimo  che  un  tutto  può  essere  più  che  il  puro  ag- 
gregato delle  sue  parti  ;  ma  questo  di  più  non  toglie 
che  sia  sempre  anche  un  aggregato. 
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Tra  le  cose  discusse  nella  lezione  XVIII*  e  che  riguar- 
dano le  determinazioni  formali  della  sostanza,  noto  un'af- 
fermazione che  credo  inesalta.  L'A.  dice  (pag.  421-2) 
che  da  un  concetto,  il  quale  abbia  per  oggetto  un  ente 
reale,  non  si  può  per  via  d'astrazione  salire  a  un  con- 
cetto più  gener'ale  omettendo  addirittura  una  sua  deter- 
minazione, ma  che  bisogna  sostituir  vene  una  più  gene- 
rale essa  medesima.  Così  dal  concetto  d'un  cavallo 
bruno  non  si  può  levar  via  addirittura  la  nota  bruno, 
ma  bensì  fa  d'uopo  sostituirvi  la  nota  più  generale  co- 
lorato.  Ciò  è  vero,  ma  solamente  degli  accidenti  ne- 
cessari, non  degli  accidenti  in  genere. 

Varie  osservazioni  potrebbero  farsi  anche  sopra  al- 
cune teorie  logico-metafisiche,  che  risguai'dano  la  mu- 
tua incompatibilità  di  due  note  in  uno  stesso  concetto. 
É  una  questione  questa  irta  di  difficoltà  e  sulla  quale 
nessuno  finora,  per  quanto  mi  consta,  è  riuscito  a  dare 
una  soluzione  per  ogni  rispelfto  soddisfacente.  Il  nostro 
A.  ricorre  per  quest'uopo  a  de'  criteri  che  ci  paiono 
insufficienti.  Dice  per  és.  (pag.  428-30)  che  due  deter- 
minazioni subordinate  a  una  più  generica  si  escludono 
reciprocamente,  quando  esse  medesime  sono  compiuta- 
mente determinate.  Ma  egli  stesso  cita  dei  casi  che  con- 
traddicono a  questo  principio  t  così  un  determinato  udire 
e  un  determinato  vedere  non  si  escludono  tra  loro,  quan- 
tunque vedere  e  udire  siano  subordinati  al  concetto  più 
generale  percepire,  E  come  crede  di  salvare  il  prin- 
cipio? Dicendo:  se  non  si  escludono,  segno  è  che  non 
sono  determinati  sotto  ogni  rispetto.  Con  un'argomen- 
tazione siffatta  si  dimostra  quello  che  si  vuole. 
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E  cosi  alla  pag,  430  stabilisce  un  principio,  che  per 
nostro  avviso  è  del  tutto  erroneo.  <  Se  una  sostanza  jS 
non  ha  la  nota  P,  essa  avrà  la  nota  Q,  che  sta  con  la 
prima  nel  rapporto  di  disgiunzione.  »  Ciò  non  è  vero,  se 
non  colla  clausola,  che  ad  5  competa  necessariamente 
una  nota  generica  M^  della  quale  P  e  Q  siano  due  par- 
ticolarità disgiunte  ed  esaurienti,  prese  insieme, Testen- 
sione  di  M, 

La  dimostrazione  che  TÀ.  ha  dato  di  questo  prin- 
cipio si  fondamenta  sul  fals:)  supposto  che  se  S  non  è  P, 
debba  possedere  un  carattere  che  vieta  di  attribuirle  il 
carattere  P.  Ora  basta  l'assenza  di  P  da  S  a  giustifi- 
care il  giudizio  :  iS  non  è  P.  Il  quale  del  resto  non  equi- 
vale punto  a  quest'altro  :  S  non  può  essere  P,  con  cui 
TA.  sembra  averlo  confuso. 

Finalmente  osserveremo  rispetto  alPuItima  lezione, 
che  il  modo  con  cui  TA.  studiasi  di  conciliare  la  tesi, 
che  nulla  esiste  fuori  deirassoluto,  colla  pluralità  degli 
enti  mondiali  e  la  immutabilità  di  quello  col  cangia- 
mento attestato  dairesperienza,  sembra  condurre  difilato 
al  panteismo.  Ma  come  questo  punto  è  appena  tocco 
di  volo,  così  un  giudizio  riciso  sarebbe  precipitato  e  però 
ce  ne  astenghiamo. 

In  quanto  al  nostro  parere    sull'opera  guardata  nel 

suo    complesso    ci   riportiamo   a   quello   che   abbiamo 

scritto   nell'introduzione  di    questo    articolo.   Lo  studio 

diligente  che  vi  abbiamo  posto  è   la  testimonianza  piii 

sincera  della  stima  e  della  simpatia  che  ci  ha  inspirato.. 

Padova,  29  aprile  1889. 

F.  BONATELLI. 


** 


n  parlare,  3  leggere  e  lo  mere  nei  iubiiii. 


(Saggio  di  psicologia  pedagogica) 


I. 


Il  parlare,  il  leggere  e  lo  scrivere  sono  tre  funzioni,  di 
cui  la  seconda  ò  più  complessa  della  prima,  e  la  terza  è  più 
complessa  della  seconda  e  della  prima.  Per  imparare  perciò 
a  parlare  si  richiedono  minori  condizioni  fisio-p?icologiche  che 
non  per  imparare  a  leggere;  e  per  imparare  a  scrivere  si  ri- 
chiedono più  condizioni  funzionali  che  non  per  imparare  a 
parlare  ed  a  leggere.  È  necessario  perciò  che  il  bambino  im- 
pari  a  parlare  prima  d'imparare  a  leggere  ;  ed  a  leggere  prima 
d'imparare  a  scrivere. 

Come  è  noto,  queste  tre  funzioni  appartengono  a  quell'or* 
dine  dei  fenomeni  psichici  che  son  detti  di  estrinsecazione  e 
che  presuppongono  una  certa  organizzazione  interiore  dei  fatti 
psichici,  senza  la  quale  non  potrebbero  prodursi  ;  perchè  man- 
cherebbero di  un  qualcosa  d'interno  di  cui  sono  la  manifesta- 
zione.  E  noto  ancora  che  questa  organizzazione  interiore  dei 
fatti  psichici  non  può  darsi  senza  un  altro  ordine  di  fenomeni 
psichici,  che  è  suo  presupposto,  e  che  è  detto  di  recezione 
(sensazioni  e  percezioni)  (i);  e  che  questi  tre  ordini  di  fatti 
psichici,  di  recezione,  di  organizzazione  interna  e  di  estrinse- 
cazione, si  svolgono  insieme  solidalmente;  per  cui  ad  un  dato 
grado  di  sviluppo  delle  funzioni  interiori  va  connesso  un  dato 

(1)  V.  il  mio  o^\\%gq\o  Pernierò  e  Linguaggio:  Torino,  G.  B.  Paravia 
C,  18S7. 
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altro  grado  di  sviluppo  delle  funzioni  di  esplicazione,  come  di 
recezione;  e  così  di  seguito. 

È  un  fatto  di  esperienza  comune  che  il  bambino  nei  primi 
mesi  di  sua  vita  non  emette  alcuna  parola;  e  ciò  perchè 
mancano  le  condizioni  psicologiche  interiori  che  rendano  pos- 
sibile la  parola  esteriore.  E,  perchè  queste  condizioni  in- 
terne mancano,  si  ha  di  più  che  il  bambino  a  cui  si  parla  o 
che  ode  parlare  è  completamente  estraneo  al  significato  delle 
parole  che  ode.  E  nondimeno,  poiché  la  parola  emessa  è  la 
estrinsecazione  della  parola  che  si  ode,  quando  il  bambino  è 
più  inoltrato  nei  mesi  ed  è  atto  a  compiere  un  certo  lavoro 
psicologico,  afferra  e  conserva  l'immagine  fonica  delle  parole  ; 
e  l'immagine  fonica  delle  parole,  che  si  conserva,  potrà  più 
tardi,  date  nuove  condizioni  flsio-psicologiche,  essere  estrin- 
secata; per  cui  Tergano  dell'udito  è  il  primo  fondamento  per 
imparare  a  parlare,  e,  quando  quest'organo  non  funziona,  il 
bambino  rimane  muto.  Similmente  quel  bambino  che,  pure 
avendo  l'organo  dell'udito  integro,  vien  cresciuto  in  un  ambiente 
muto  di  linguaggio,  finché  questo  stato  dura,  non  imparerà  a 
parlare.  Potrà  solamente  imparare  a  riprodurre  i  rumori  od  i 
suoni  che  ode  d'intorno  a  lui  od  emetterà  solamente  alcune  voci. 

D'altra  parte  il  linguaggio  o  la  serie  delle  parole  di  cui  il 
linguaggio  risulta,  se  lo  si  considera  per  sé  solo  e  non  come 
una  serie  di  segni  o  di  simboli  delle  cose,  è  una  semplice 
serie  di  suoni  senza  valore.  E  il  bambino  che  arriverà  a  prò- 
imnziare  parole  od  a  parjiare  senza  conoscere  od  intendere 
le  cose  e  l'azione  che  le  parole  esprimono,  ripeterà  semplice- 
mente, non  intenderà  le  parole  che  pronunzia.  Così  un  buon 
metodo  per  fare  pervenire  i  bambini  a  parlare  si  ha  allora 
quando  si  concilia  l'apprendimento  delle  parole  con  l'appren- 
dimento delle  cose  che  esse  esprimono. 

Ma  a  principio  il  bambino  può  avere  appreso  l'immagine 
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della  oosa  e  del  suo  movimento  prima  di  avere  appreso  la 
parola  che  a  quella  corrisponde,  come  può  avere  appreso  la 
parola  a  cui  non  corrisponde  la  cosa  che  essa  significa  ;  in 
un  fatto  più  complesso  può  avere  appreso  Timmagine  della 
parola  rispondente  alla  cosa  e  può  non  sapere  rendere  questa 
parola.  E  ciò,  perchè  rendere  la  parola  è  un  lavorìo  molto 
piti  complesso  e  difficile  che  non  acquistare  l'immagine  della 
cosa  e  rimma><ine  della  parola  che  le  corrisponde.  Per  questo 
la  prima  cura  che  bisogna  avere  quando  ci  proponiamo  di 
avviare  i  bambini  a  parlare  si  è  quello  di  pronunziare  bene 
innanzi  a  loro  alcune  parola,  mostrando  loro  gli  oggetti  a  cui 
esse  corrispondono.  Così  avviene  un  lavorìo  associativo  nel- 
Tanimo  del  bambino  tra  la  parola  e  la  cosa  che  le  corrisponde, 
di  modo  che,  sempre  che  egli  poi  vede  l'oggetto,  questo  gli 
richiama  Timmagine  della  parola  ai  esso  associata,  come  la 
parola  gli  richiama  l'oggetto.  Quei  bambini  che,  al  primo  spun- 
tare  dalla  loro  coscienza,  non  sono  sottoposti  da  coloro  che 
nella  famiglia  li  circondano,  e  più  tardi  nella  scuola,  a  questo 
lavorìo  oggettivo  (per  cui  anche  devonsi  fare  manifestare  le 
principali  proprietà  degli  oggetti  e  le  parola  corrispondenti 
alle  proprietà),  quei  bambini  avranno  un  campo  psicologico 
molto  povero  d^immagini,  di  cose  e  di  parole;  e  tutto  lo  svi- 
luppo psicologico  verrà  ritardato,  dovendo  allora  il  bambino, 
piuttosto  che  giovarsi  immediatamente  dei  frutti  dell'esperienza 
altrui,  imparare  a  propria  esperienza  e  secondo  che  il  caso»  lo 
metta  in  rapporto  colle  cose  e  gliene  faccia  più  o  meno  tar- 
divamente apprendere  le  proprietà  e  le  parole  corrispondenti. 
Ma,  oltre  a  ciò,  il  bambino  è  indotto,  fin  dai  suoi  primi 
mesi,  istintivamente,  a  rendere  ed  a  riprodurre  anche  esso  coi 
suoi  organi  le  parole  che  ode.  Ed  è  in  questo  lavoro  che  in- 
contra grandi  difficoltà  ;  perchè  egli  non  può  riprodurre  a  prima 
giunta  e  bene  una  data  parola;  ma  a  mano  a  mano  è  atto  a 
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rendere  prima  una  serie  di  pure  voci  indeterminate,  e  poi  più 

o  meno  determinate,  il  più  semplice  lavoro  fonico  che  possa 

fare,  comune  agli  animali.  La  voce,  in  generale  o  indetermi- 
nata, implica  una  vibrazione  espiratoria  principalmente  delle 

corde  vocali;  ma,  se  a  questa  vibrazione  si  unisca  uno  spe- 
ciale accomodamento  linguale  e  labiale  che  modifichi  la  voce 

primitiva  e  dia  speciali  tipi  di  voce,  si  ha  allora  una  voce  de- 

terminata  che  d  quei  che  si  dice  una  vocale. 


IL 


Questo  lavoro  di  accomodazione  va  crescendo  ed  è  reso 
più  difficile  dalla  pronunzia  della  vocale  A,  all'O,  airo,  alVE  ed 
air/,  essendo  queste  le  principali  voci  determinate  fondamen- 
tali, mentre  le  vocali  intermedie  a  queste  possono  nelle  varie 
lingue  ascendere  complessivamente  KÌno  a  trenta.  Ed  in  fatti 
per  rendere  la  vocale  A  bisogna  compiere  una  emissione  fonica 
a  bocca  interamente  aperta.  Per  VO  bisogna  Invece  restringere 
ed  allungare  l'apertura  boccale,  spingendo  alquanto  indietro 
il  corpo  della  lingua.  Per  V  U  bisogna  ancora  più  restringere 
ed  allungare  l'apertura  boccale,  spingendo  ancora  più  indietro 
il  corpo  della  lingua.  Per  rendere  poi  la  vocale  E  bisogna  senai- 
chiudere  l'apertura  boccale,  spingendo  leggermente  in  fuori 
ciascuno  dei  due  angoli  che  le  labbra  formano  a  destra  ed  a 
sinistra,  e  neU'istesso  tempo  abbassando  un  pochino  la  punta 
della  lingua  e  contraendo  ed  insensibilmente  spingendo  al- 
quanto in  alto  il  corpo  di  essa.  Per  la  pronunzia  poi  dell'/ 
si  richiede  che  il  corpo  della  lingua,  contratto,  si  avvicini 
molto  al  palato  duro  in  modo  che  la  emissione  fonica  si  compia 
attraverso  ad  uno  spazio  boccale  ristretto  e  lungo.  A  principio 
queste  vocali  sono  pronunziate  isolatamente  l'una  da  l'altra  e 
sqIo  in  un   piq  complicato  lavorio  foqico  se  ne   può  reìidere 
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una  subito  dopo  un'altra,  pronunziando  quel  che  si  dice  un 
diltougo.  In  alcune  lingue  poi  si  possono  rendere  delle  vocali 
complesse,  risultanti  da  due  o  tre  vocali  primitive  e  insieme 
da  una  vibrazione  più  o  meno  alta  o  bassa  delle  corde  vocali. 
Piti  tardi  il  bambino  è  atto  a  produrrei  speciali  suoni  in- 
sieme con  le  voci  che  emette,  facendo  vibrare  l'aria  espiratoria 
attraverso  ad  un  restringimento  che  si  produce  mediante  spe- 
ciale contrazione  delle  labbra  e  della  lingua,  insieme  con 
speciali  vibrazioni  di  questi  organi.  Ora  questa  può  situarsi 
colla  sua  punta  dietro  una  leggiera  fessura  che  si  produce  tra 
i  denti  incisivi  superiori  e  grinferiorì,  o  può  formare  una  fes- 
sura coi  denti  incisivi  superiori  ;  e  può  spingersi  indietro,  av- 
vicinandosi molto  al  palato  posteriore  o  molle.  Si  ha  così  una 
serie  di  suoni  che  il  bambino  può  pronunziare,  facendoli  in^ 

sieme   precedere  o  seguire   da  vocali,  e  che  costituiscono  le 
così  dette  consonanti  e  che,  secondo  lo  speciale  restringimento 

degli  organi  per  cui  son  prodotti,  si  dicono  : 

Labiali  (P,  B.  F,  V,  W,  M,  R  labiale  che  non  sì  trova  nelle 
lingue  europee).  Di  queste  però  la  F,  la  V,  e  la  W  si  producono 
facendo  vibrare  l'aria  attraverso  ad  una  leggera  fessura  che 
si  produce  tra  il  labbro  inferiore  ed  i  denti  incisivi  superiori. 
Inoltre  la  pronunzia  d^lla  consonante  M  è  accoij^pagnata  da 
una  risonanza  del  cavo  faringeo  per  un  rilasciamento  che  si 
produce  dei  velopendolo  del  palato. 

Linguali  (T,  D,  S.  Z,  L,  Ci,  Gi,  Sch  dura,  Th  inglese,  N, 
R  linguale).  Di  queste  la  T,  la  D,  ed  il  Th  si  producono  facendo 
vibrare  l'aria  attraverso  ad  un  ristretto  forame  che  si  forma 
tra  la  lingua  ed  i  denti  incisivi  superiori,  mentre  la  S  e  la  Z 
si  producono  per  una  vibrazione  alta  dell'aria  espiratoria  atr 
traverso  ad  una  fessura  che  si  forma  tra  i  denti  incisivi  supe^ 
riori  e  grinferiorì  dinnanzi,  e  la  lingua  di  dietro.  La  L,  la  Ci, 
la  Gì,  la  R  linguale,  la  Sch  tedesca  che  sta  tra  la  S  e  la  G, 
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si  producono  attraverso  a  forami  che  si  fanno  tra  la  lìngua 
e  la  parte  anteriore  dei  palato  duro.  La  N  poi  è  più  o  meno 
accompagnata  nelle  varie  lingue  da  una  risonanza  del  cavo  fa- 
ringeo per  un  maggiore  o  minore  rilasciamento  del  velo  palatino. 

Gutturali  (H,  K,  Ga,  6a,  Q,  Gh  tedesco,  N,  R.  gutturale). 
Si  ha  anche  un  H  laringeo. 

É  da  notare  però  che  se  questi  sono  i  principali  suoni 
che  Tuomo  può  emettere,  possono  questi  suoni  nelle  varie 
lingue  presentare  delle  sfumature  di  pronunzia  differenti.  II 
bambino  inoltre  non  pronunzia  a  prima  giunta  determinata- 
mente questi  suoni,  ma  li  pronunzia  in  modo  confuso;  e  solo^ 
dopo  un  lungo  tentativo  li  rende  in  modo  determinato. 

Ora  dalla  pronunzia  delie  consonanti  labiali  alle  gutturali 
il  bambino  deve  compiere  un  lavoro  contrattivo  sempre  più 
complesso.  Poiché  mediante  il  movimento  per  la  suzione  del 
latte,  che  egli  dal  suo  primo  giorno  esegue  per  vie  riflesse, 
mette  ben  presto  in  funzione  prevalentemente  i  muscoli  delle 
labbra,  è  così  che  questi  sono  ancora  predisposti  ad  eseguire 
facilmente  una  funzione  sonora.  Alquanto  più  tardi  può  il 
bambino  adoperare  la  parte  anteriore  della  lingua,  esercitata 
anche  essa  nei  movimenti  della  suzione,  per  rendere  i  suoni 
linguali.  Ultimi  a  potere  essere  prodotti  sono  i  suoni  gutturali, 
implicando  un  lavoro  maggiore,  cioè  una  contrazione  della 
parte  posteriore  della  lingua,  e  questa,  avvicinandosi  al  velo 
del  palato,  produce  così .  in  quel  sito  un  restringimento  per 
dove  sì  fa  vibrare  Faria  espiratoria.  È  chiaro  inoltre  che,  per 
pronunziare  una  consonante  subito  dopo  un'altra,  si  richiede 
maggior  lavoro  che  non  per  pronunziarne  una  sola^  dovendosi 
rapidamente  passare  dalla  produzione  di  un  suono  alla  proda- 
zione di  un  altro  suono. 

Come  si  ò  detto,  la  produzione  delle  consonanti  è  accom* 
pagnata  ordinariamente  da  una  vocale;  ora  la  consonante  chia^ 
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ramente  preceduta  o  seguita  da  vocali,  od  una  vocale  la  quale 
è  insieme  seguita  e  preceduta  da  consonanti»  è  già  una  sillaba. 
E,  poiché  vi  sono  delie  sillabe  le  quali  sono  atte  a  significare 
una  cosa  o  un  movimento  od  uno  stato  particolare  della  cosa,  . 
cosi  alcune  sillabe  possono  essere  anche  parole.  Ma  nelle  lin- 
gue moderne,  ed  in  alcune  più  che  in  altre,  sono  relativamente 
poche  le  parole  risultanti  da  una  sola  sillaba;  e  predominano 
invece  quelle  risultanti  di  due,  tre  o  più  sillabe.  Ed  ò  chiaro 
che  se  il  bambino  è  arrivato  a  pronunziare  facilmente  una  sii- 
laba,  incontrerà  difficoltà,  per  rendere  una  parola  composta, 
ad  articolare  due  o  più  sillabe,  secondo  che  la  parola  ò  com'- 
posta  di  due  o  più  sillabe,  finché  col  tempo  anche  questa  dif- 
ficoltà è  vinta  ed  egli  può  rendere  le  parole  più  complicata^ 
mente  articolate.  Cosi  il  bambino  è  a  mano  a  mano  adatto  a 
coinpiere  una  serie  di  movimenti  sonori  e  fonici  dalla  voce 
primordiale  ed  indeterminata  alla  parola  più  complicata* 

Si  comprende  agevolmente  come  si  possa  pervenire  a  que« 
sto  risultato.  Dalla  voce  indeterminata  alla  voce  più  determi- 
nata egli  deve  compiere  una  serie  di  movimenti  gradatamente 
più  complessi  in  modo  che,  quando  è  atto  a  rendere  movimenti 
fonici  complessi,  è  ancora  più  adatto  a  compiere  con  facilità 
i  movimenti  elementari  i  quali  jservono  di  base  per  la  ese^ 
cuzione  dei  movimenti  più  complessi.  Similmeute,  per  eseguire 
la  serie  delle   consonanti,   dalie  labiali  alle  gutturali,  si   deve 
compiere  un  lavoro   sempre  più  complesso,   di   modo  che, 
quando  si  è  atti  ad  eseguire  una   consonante   linguale,    si  è 
ancora  più  adatti  ad  eseguire  una  labiale,  e  quando  si  è  per- 
venuti ad  eseguire  le  gutturali,  con  molto  più  di  facilità  si  è 
atti  ad  eseguire   le  linguali   e  le  labiali  \  ed  in  questa  esecu* 
2ione  di  suoni  si  trova  implicata  la  esecuzione  delle  vocali*^ 
Airistesso  modo,  nel  rendere  parole  complicate  si  devono  im- 
plicitamente eseguire,  le  varie  consonanti   connesse  a  vocali  i 
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e  si  deve  di  più  compiere  un  lavoro  di  articolazione  delle 
varie  sillabe.  E  questo  lavoro  di  articolazione,  cioè  di  cobnes- 
sione  di  una  sillaba  con  un'altra,  non  è  possibile  se  non  sì 
eseguiscono  prima  facilmente  le  varie  sillabe.  Così  il  lavoro 
complesso  è  reso  possibile  ed  è  preparato  dal  lavoro  semplice. 


Ili 


Ma  ps^ssare  gradatamente  dalla  esecuzione  delle  semplici 
voci  alla  esecuzione  delle  parole  più  complesse  noq  è  un  la- 
voro agevole  pel  bambino;  si  richiede  a  ciò  invece  nn  periodo 
di  quattro  a  cinque  anni,  in  cui  egli  gradatamente  fa  le  sue 
conquiste  nelle  funzioni  della  pronunzia.  Come  si  è  detto,  il 
bambino  tende  a  parlare  istintivamente,  per  cui  sono  prefor- 
mati ed  ereditati  in  lui  gli  organi  adatti  al  linguaggio,  e  vi  sono 
le  vie  atte  ad  eseguire  i  movimenti  centrifughi  nervosi  e  mu- 
scolari che  lo  rendono  possibile;  ma  sono  queste  vie  che.  bi- 
sogna sempre  più  rendere  aperte  in  modo  che  Tonda  centri- 
fuga cbe,  pei  nervi  motori,  va  ai  muscoli  sonori  e  fonici, 
renda  con  grande  energia  e  sollecitudine  quei  determinali 
movimenti.  Ed  a  ciò  non  vi  è  che  una  condizione  sola  a  sta- 
bilire,  l'esercizio;  te  piU  questo  è  accentuato  e  frequente  e  più 
sì  arriva  presto  a  compiere  la  funzione  della  pronunzia* 

Ma  il  bambino  non  potrebbe  riuscire  a  parlare  senza  un'altra 
condizione  importantissima,  cioè  senza  la  memoria  dei  singoli 
movimenti  degli  organi  della  parola.  Se  questa  condizione 
mancasse  il  parlare  sarebbe  impossibile  o  difficilissimo;  perchò 
quegli  speciali  movimenti  sarebbero  sempre  nuovi  per  lui;  o 
solamente  egli  potrebbe  eseguire  alcune  parole  udite  lì  per 
lì,  che  sarebbero  ineseguibili  qualche  tratto  di  tempo  dopo  la 
loro  udizione.  Invece  la  ricordanza  di  questi  movimenti  fa 
9\  che  egli  non  perda  nulla  delle  conquiste  fatte  in  quest'ordine 
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di  funzioni  e  per  cui  è  sempre  atto  a  potere  compiere  nuovi 
e  più -complicati  e  rapidi  movimenti  in  ragione  che,  mediante 
un  lungo  esercizio,  rende  sempre  più  con  facilità  e  ricorda 
i  movimenti  elementari  che  furono  primi  ad  essere  eseguiti 
da  lui,  insieme  con  altri  e  più  complessi  movimenti. 

Quando  il  bambino  comincia  a  parlare,  è  facile  osservare 
che  egli  compie  un  lavoro  pronunziativo  analitico;  egli  distingue 
e  fa  distinguere  chiaramente,  parlando,  le  vocali  dalle  con- 
sonanti ed  una  sillaba  da  un'altra,  lavoro  difScilissimo  di  me- 
moria che  egli  deve  compiere.  E  ciò,  perchè  non  ancora  ha 
reso,  mediante  Tabito  e  Tesercizio,  facili  quei  determinati 
movimenti  e  non  ancora  ha  acquistato  pienamente  la  memoria 
di  quei  dati  movimenti.  Gol  tempo  questo  lavoro  di  analisi 
non  si  compie  più  e  l'esecuzione  del  linguaggio  diventa  una 
funzione  automatica  e  non  costa  altro  lavoro  fuori  della  ordì* 
naria  contrazione  muscolare. 

Si  osserva  inoltre  facilmente  nel  fanciullo  chCi  quando  egli 
arriva  al  punto  da  potere  eseguire  con  facilità  qualsiasi  parola 
e  può  connettere  molte  parole ,  non  ò  ancora  nello  stato  di 
potere  eseguire  un  vero  discorso  od  una  serie  non  interrotta 
di  parole,  giacché  questo  è  11  più  alto  ed  il  più  difficile  lavoro 
neiresecuzione  del  linguaggio  ed  è  una  funzione  che  si  acquista 
cogli  anni  e  mediante  un  frequente  e  prolungato  esercizio» 
Questa  funzione  a  cui  si  può  dare  il  nome  di  coordinazione 
dei  movimenti  anticolati  degli  organi  del  linguaggio  deve  anche 
implicare  una  grande,  varia  ed  ordinata  mobilità  psichica  cen- 
trale ed  insième  una  ricca  messe  di  fenomeni  psichici  centrali;  e 
presuppone  già  l'attività  pensante  vigorosa  ed  adulta,  connessa 
ad  un  proporzionato  stato  di  sviluppo,  quantitativo  e  qua- 
litativo insieme,  dei  cervello.  Per  fatti  morbosi  può  perdetti 
questa  facoltà  coordinativa  dei  movimenti  pel  discorso  parlato, 
mentre  può  restare  la  facoltà  di  articolar  bene  le  parole  o  di 
connettere  parecchie  parole* 
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Ma  la  memoria  del  movimento  necessario  alle  parole  pre- 
suppone un'altra  condizione  importantissima,  cioè   non  sola- 
mente la  parola  udita  precedentemente,  l'immagine  primordiale 
acustica   della  parola;  ma  la  ricordanza  delle  parole  udite.  Se 
questa  ricordanza  vien  meno,  come  avviene  per  fatti  morbosi, 
quantunque  sieno  integre  le  vie  centrifughe  per  Tesecuziood 
dei  linguaggio  parlato,  non  solo  non  è  più  possibile  la  coordi- 
nazione dei  movimenti  pel  linguaggio,  ma  né  anco  T esecuzione 
di  una  sola  parola  di  cui  non  si  conservi  Timmagine  acustica.  Ciò 
fa  vedere  come  la  memoria  sia  condizione  ancora  importan- 
tissima del  linguaggio  e  che  in  ragione  che  questa  funzione 
ritentiva  d'immagini  di  parole  è  ricca  e  mediante  un  lavorio 
intellettivo  si  connettono  le  varie  parole,  il  linguaggio  diviene 
una   funzione  sempre  più  complessa.  È   superfluo   però  dire 
che  non  basta  una   ricchezza  di  sole   immagini  di  parole,  si 
richiede  ancora  che  queste  parole  sieno  l'immagine  delle  cose 
esteriori  che  esse  rappresentano;  altrimenti    non  si  avrà  che 
un  linguaggio  vuoto.  E  ciò  ancora  fa  vedere  come  un  fanciullo 
sia  atto  ad  eseguire  un  linguaggio  sempre  più   complesso  e 
coordinato  in  ragione  che  la  molteplicità  delle  immagini  che 
ha  del  mondo  esteriore  si  va  sempre  più  organizzando  in  lui. 
E,  poiché  ciò  non  può  avvenire  che  molto  tardi  e  dopo  una 
lunga  lotta  per  la  conoscenza,  che  egli  deve  sostenere  col 
mondo,  per  cui  si  richiede  anche  una  età  matura,  non  è  mai 
possibile  che  un  fanciullo,  mediante  qualsiasi  cura  educativai 
possa   eseguire  una  lunga  serie  coordinata  di  parole  prima 
che  egli  abbia  acquistato  quella  funzione  unificatrice  centrale 
psichica  di  una  molteplicità  d'immagini  di  parole^  rispondenti 
ad  una  molteplicità  di  cose  e  delle  loro  attività. 

Date  le  condizioni  istintive  pel  linguaggio,,  dato  il  lin* 
guaggió  che  si  ode  d'intorno  e  che  fornisce  al  bambino  la 
rappresentazione  delle  parole"  che  si  sforza  di  eseguire,  egli 
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renderà  le  parole  o  gli  elementi  delle  parole  che  ode  secondo 
che  ò  pervenuto  a  quel  dato  grado  di  esecuzione  di  movi* 
menti,  e,  dei  movimenti  sonori  e  Ionici  necessari  per  una 
parola,  egli  rende  solamente  quelli  che  può,  trascurando  il 
resto.  Perciò  il  bambino  a  principio  non  rende  integralmente 
le  parole  che  ode;  o  rende  solamente  le  vocali  o  queste  in- 
sieme solamente  con  alcune  consonanti  e,  quando  sarà  atto 
ad  eseguire  tutti  i  movimenti  necessari  per  la  parola,  potrà 
rendere  tutte  le  parole  udite.  E,  poiché  lo  sviluppo  del  lin* 
guaggio  parlato  dipende  da  condizioni  cosi  molteplici  come 
quelle  a  cui  abbiamo  accennato,  risulta  chiaro  che  esso  sarà 
reso  possìbile  solamente  dal  graduale  sviluppo  delle  altre  con- 
dizioni psichiche  cerebrali,  e  solamente  quando  le  funzioni 
psichiche  centrali  avranno  raggiunto  il  loro  più  alto  stato,  e 
le  vie  centrifughe  cerebrali,  aventi  il  loro  punto  di  origine 
nella  zona  grigia  delle  circonvoluzioni  ed  andanti  a  distribuirsi 
ai  muscoli  degli  organi  del  linguaggio,  saranno  pienamente 
aperte,  sarà  possibile  il  linguaggio  coordinato.  Questa  perfe^ 
i^ione  di  esecuzione  che  si  può  raggiungere  in  una  età  adulta^ 
l'uomo  arriva  a  compiere,  senza  speciale  istruzione,  come  si 
è  detto,  mediante  Tesercizio  e  la  memoria  dei  movimenti*  Anche 
la  pronunzia  delle  parole  e  degli  elementi  delle  parole  il  bam- 
bino apprende  con  un  lavorìo  ed  una  esperienza  tutta  propria. 
Però  è  indubitato  che  qualche  cosa  si  può  fare  dalla  madre 
per  rendere  al  piti  presto  esplicita  e  facile  questa  funzione 
della  pronunzia. 

Come  è  noto,  quando  il  bambino  comincia  ad  entrare  in 
rapporto  di  coscienza  colla  madre  e  coir  quelli  che  lo  circon^' 
dano  egli  imita  facilmente  gli  atti  loro.  È  di  questa  disposizione 
del  bambino  che  bisogna  approfittare  per  fargli  apprendere  a 
dare  le  voci  determinate  che  sono  i  primi  elementi  del  lin- 
guaggio.  L'andare  dì  quando  in  quando   ripetendo,  innanzi  a 
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lui,  quando  egli  è  gaio  e  sorrìdente,  le  vocali,  dalla  più  facile 
ad  eseguirsi  alla  piQ  difficile,  darà  senza  dubbio  per  risultato 
che  egli  cominci  ad  eseguire  quelle  voci  molto  più  sollecita- 
mente e  con  più  precisione  che  se  il  bambino  fosse  abbando- 
nato a  sé  stesso.  E  se  gli  si  fa  sotto  forma  dì  cantilena  si 
riuscirà  più  facilmente  allo  scopo;  giacché  questa  attira  e  di- 
verte più  il  bambino  e  l'eseguirla  per  lui  implica  minor  lavoro 
psicologico  ohe  non  l'eseguire  le  voci  pure  e  semplici.  Il  fare 
eseguire  sollecitamente  al  bambino  quei  movimenti  vocali  che 
egli  eseguirebbe  dopo  molto   tempo  non  è  poco  per  la  storia 
del  suo  sviluppo  psichico;  giacché  una  funzione  che  si  compie 
prematuramente  aiuta  le  altre  funzioni  psichiche  nel  loro  svi- 
luppo. E  si  può  dire  che  lo  scopo  deireducazione  sia  questo, 
abbreviare  il  lungo  cammino  dello  sviluppo  organico  e  psico 
logico  del   bambino,  mettendo  a  suo  profitto  il  lavoro   e  la 
esperienza  altrui;  così  egli   compie  in   poco  tempo  quel  che 
senza  una  speciale  educazione  compirebbe  molto  tardivamente. 
Il  fare  poi  replicatamente  osservare  al  bambino  i  movimenti 
che  la  madre  fa  per  eseguire  quelle  tali  voci  contribuisce  non 
poco  a  far  s)  che  egli  le   eseguisca  ben  presto.  Si  sa  quanto 
utile  si  cava  per  la  educazione  dei  sordomuti  dal  fare  vedere 
a  questi  certi  movimenti  eseguiti  colla  bocca,  accompagnati 
da  speciali  espirazioni,  e  corrispondènti  a  certe  lettere  deirai- 
fabeto.  Il  sordomuto  arriva   così  a  pronunziare  suoni  e  voci 
che  non  ha  mai  udito  e  può  così  imparare  anche  a  pronun- 
ziare parole  ed  a  leggere. 

E,  dopo  che  il  bambino  avrà  con  facilità  appreso  a  rendere 
con  precisione  le  voci  determinate,  con  lo  stesso  metodo  si  potrà 
fargli  apprendere  l'esecuzione  delle  consonanti  e  delle  sillabe 
e,  quando  renderà  queste  con  precisione»  si  potrà  indurlo  ad 
articolare  due  o  tre  sillabe  formando  così  delle  parole.  E,  quando 
lo  si  sarà  fatto  pervenire  a  questo  punto,  da  pronunziare  pa- 
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role,  è  dì  primaria  importanza  il  fare  associare  nell'animo  suo 
la  parola  con  la  cosa  dì  cui  è  l'espressione;  essendo  questo 
accordo  tra  la  parola  e  la  cosa  Tunica  via  perchè  le  parole 
e  la  rappresentazione  delle  cose  mettano  radice  profonda 
neiranimo  dell'individuo.  £  su  questa  associazione  delle  cose 
colle  parole  corrispondenti  che  si  basa  l'ulteriore  sviluppo 
non  solamente  del  linguaggio  ma  deiredificio  mentale  più 
complicato. 


IV. 


Se  la  lettura  implica  condizioni  piti  complesse  che  non  il 
semplice  parlare,  quantunque  le  condizioni  che  si  richiedono 
per  questa  ultima  funzione  siano  tutte  ancora  esse  necessarie 
e  comprese  nella  funzione  della  lettura,  è  chiaro  che  non  bi- 
sogna affrettarsi  ad  avviare  il  bambino  alla  lettura  se  prima 
non  sia  nello  stato  di  pronunziare  con  precisione  e  correttezza 
le  parole.  E  poiché  lo  sviluppo  psichico  e  la  prima  educazione 
è  varia  nei  bambini,  per  cui  non  tutti  in  una  epoca  fissa 
sono  atti  a  pronunziare  bene  le  parole,  é  chiaro  che  non  tutti 
possono  in  una  data  epoca  della  loro  vita  principiare  ad  essere 
avviati  alla  funzione  della  lettura.  Il  voler  far  leggere  ai  bam- 
bini prima  che  abbiano  appreso  a  pronunziare  bene  le  parole 
e  prima  che  abbiano  rajsrgìunto  un  certo  grado  di  sviluppo 
della  coscienza,  essendo  contrario  al  successivo  e  graduale 
sviluppo  delle  funzioni,  renderebbe  lungo  e  penoso  Tappren- 
dimento  della  lettura.  Come  per  apprendere  a  parlare  il  bambino 
ha  dovuto  imparare  ad  eseguire  un  processo  di  complicazione 
funzionale  psicologico  e  fisiologico,  dalla  semplice  voce  alla 
parola  pili  complicata,  anche  per  la  lettura  bisogna  tenere  lo 
stesso  metodo. 

l^a  lettura  è  quella  funzione   fisio-psicologica    n^eJiante  la"" 
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quale  noi  traduciamo  in  parole  vive  e  rispondenti  alle  imma- 
gini od  ai  concetti  che  abbiamo  delle  cose,  od  in  pensiero  in* 
teriore  alcuni  segni  convenzionali  in  generale.  Di  questi  segni 
alcuni  possono  ess^e  percepiti  dagli  organi  della  vista,  altri 
dagli  organi  tattili  ed  altri  dagli  uni  e  dagli  altri  organi  in- 
sieme. Perciò  se  le  sensazioni  acustiche  sono  ii  mezzo  pre- 
cipuo ed  ordinario  per  imparare  ad  eseguire  il  lingaa^^io 
parlato,  le  sensazioni  visive  e  lattili,  accompagnate  dalle  acu- 
stiche, costituiscono  i  mezzi  principali  per  poter  tradurre  in 
linguaggio  parlato  o  semplicemente  pensato  una  serie  di  segai. 
La  percezione  dei  segni  mediante  il  tatto  si  può  utilizzare  so- 
lamente quando  fan  difetto  le  sensazioni  visive;  e  perciò  quei 
dati  segni,  per  esiere  percepiti,  devono  risultare  di  rilievi  o 
di  infossamenti  prodotti  su  determinate  superficie.  Quando  la 
visione  è  integra,  possono,  come  è  naturale,  essere  anche 
percepiti  i  segni  accessibili  mediante  le  vie  tattili;  ma  ordì* 
nariamente,  e  questo  è  il  caso  della  lettura  propriamente 
detta,  si  devono  percepire  segni  colorati  impressi  sulla  carta 
o  sulla  superficie  di  altri  oggetti;  ciò  che  è  un  qualche  di 
più  facile,  sia  per  coloro  che  vogliono  tradurre  in  segni  il 
pensiero,  come  per  coloro  che  devono  interpretare  quei  dati 
segni  ;  potendosi  in  pochissimo  tempo  estendere  una  grande 
quantità  di  segni  per  essere  interpretati.  E  si  comprende 
come  ciò  riesca  ancora  piti  agevole  quando  essi  s'imprimono 
sulla  carta  o,  mediante  la  stampa,  siano  impressi  sopra  una 
moltitudine  di  fogli,  potendosi  allora  una  data  serie  di  segni 
comunicarsi  ad  un  gran  numero  d'individui.  Questi  segni  non 
hanno  altro  valore  fuori  di  quello  che  loro  è  stato  assegnato 
dal  consenso  degli  uomini  e  dalia  tradizione  ;  sono  quindi  se- 
gni puramente  convenzionali,  quantunque,  quando  si  studia 
la  loro  storia  attraverso  i  popoli  dell'antichità  e  la  loro  tra- 
sformazione da  un  popolo  ad   un   altro,   si   potrà  vedere  ohe 
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essi  non   son  venuti  su  a  caso,  ma   mediante   una  necessità 
naturale,  psicologica  e  storica. 

Come  la  grande  quantità  delle  parole  parlate  in  una  lingua 
risultano  dal  connettersi  di  '  poche  voci  e  suoni  elementari 
che  noi  abbiamo  noverati,  anche  la  grande  varietà  di  parole 
significate  risulta  da  un  pìccolo  numero  di  segni  corrispon* 
denti  alle  speciali  voci  o  ai  suoni  del  linguaggio  fonico.  Sicché 
per  avviare  un  bambino  alia  lettura  non  si  ha  a  prima  giunta 
altro  compito  che  quello  di  fargli  associare  quelle  date  voci 
0  suoni  elementari  a  quelle  tali  vocali  o  consonanti  significate. 
Dopo  che  egli  ha  associato  le  vocali  foniche  alle  vocali  signi- 
ficate, dovendo  passare  a  fargli  associare  1  suoni  eseguiti 
cogli  organi  sonori  ai  suoni  significati,  bisogna  tenere  presente 
che  il  far  precedere  o  seguire  la  consonante  dal  segno  espri- 
mente una  vocale,  implicando  una  esecuzione  di  vocali  in- 
sieme con  una  esecuzione  di  consonanti,  è  di  grande  agevo- 
lazione neirulteriore  sviluppo  di  questa  funzione,  come  è 
anche  avvenuto  pel  linguaggio  puramente  parlato.  Oltre  a 
che  la  consonante  non  è  così  solo  una  consonante;  ma  è 
insieme  anche  una  sillaba.  Si  comprende  poi  che  così  per  la 
connessione  di  sillabe  significate  che  possono  costituire  im- 
magini significate  di  parole  sonore,  come  per  Tinterpretazìone 
coordinata  delle  parole  significate  che  costituiscono  un  di- 
scorso, si  richieda  una  funzione  sempre  piti  complicata  di 
interpretazione  di  immagini  significate  di  parole,  in  parole 
sonore  ed  interiori,  connesse  a  cose. 

Se  tutte  le  funzioni  fisio-psicologiche  che  si  richiedono  pel 
linguaggio  parlato  si  richiedono  ancora  per  la  lettura,  quel 
che  però  vi  è  di  particolare  in  quest'ultima  funzione  si  è  che 
bisogna  associare  alla' memoria  delle  parole  sonore  e  delle 
cose  0  delle  azioni  rispondenti  alle  parole  sonore,  l'immagine 
impressa  delle  parole,  per  cui  si  richiede  ancora  la  ricordanza 
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dei  segni  eeprimeiili  le  parole.  Se   questa  memoria  e  questa 
associazione  manca  la  lettura  è  impossibile. 

Geme  pel  linguaggio  parlato  il  bambino  doveva  a  principio 
coa)|»i6re  un  processo  sonoro  e  fonico  analitico,  anche  per  la 
iiterpretazione  dei  linguaggio  impresso  a  principio  esegue 
un  processo  di  analisi,  finché  ooll'abito  e  coU'esercizio  si  ar- 
riva ad  eseguire  questa  funzione  rapidamente  e  sinteticamente. 
Però  bisogna  anche  nello  sviluppo  di  questa  funzione  tenere  il 
metodo  graduale  complicativo,  facendo  prima  leggere  al  bambino 
le  parole  monosillabiche,  poi  le  bisillabiche,  le  trisillabiche,  ecc.  ; 
facendo  leggere  le  parole  più  lunghe  e  complicate  quando 
legge  senza  difficoltà  le  parole  di  piU  semplice  articolazione. 

Poiché,  quando  il  bambino  impara  a  leggere,  si  deve  fare 
associare  neiranimo  suo  Timmagine  impressa  delle  parole  al- 
l'immagine parlata  delle  cose,  il  farlo  leggere  a  voce  aitagli 
dà  il  campo  a  meglio  conciliare  questi  due  aspetti  delle  pa- 
role; così  la  parola  s'imprime  più  profondamente  in  lui  e 
così  egli  acquista  anche  l'immagine  sonora  interiore  delle  parole, 
che  fa  tanta  parte  del  linguaggio  interiore  psichico  che  è  con- 
dizione principale  del  parlare,  del  leggere  e  dello  scrivere,  e, 
senza  di  cui,  queste  ultime  funzioni  non  potrebbero  compiersi. 


V. 


Oltre  all'immagine  ricordata  delle  cose  e  della  loro  atti- 
vità e  delle  parole  sonore,  esteriori  ed  interiori,  rispondenti 
alte  cose,  e  dei  movimenti  articolati  e  coordinati  necessari  ad 
estrinsecare  queste  stesse  parole,  e  della  memoria  di  questi 
movimenti  ;  oltre  alla  conoscenza  dei  segni  impressi  degli  eie*» 
menti  vocali  e  sonori  di  cui  le  parole  significate  risultano  e 
della  loro  connessione  e  della  loro  ricordanza  ;  siridiiede,  per 
potere  scrìvere,  una  serie  di  noovimenti  articolati  e  coordinali 
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della  mano  e  del  braccio,  comunicati  alla  penna,  ed  atti  ad 
estrinsecare  sulla  carta  quella  serie  di  segni  rispondenti  agli 
elementi  delle  parole ,  dalla  cui  connessione  queste  nascono.  Da 
ciò  si  comprende  come  la  scrittura  sia  una  funzione  molto  più 
complessa  che  non  il  leggere  od  il  parlare  ;  giacché  queste  due 
ultime  funzioni  sono  un  presupposto  ed  una  necessità  per  essa. 

Non  si  può  perciò  scrivere  senza  avere  presente  nel  campo 
interiore  psichico  e  l'immagine  delle  cose  di  cui  si  scrive,  e 
le  parole  udite  che  loro  corrispondono,  e  l'immagine  dei  mo- 
vimenti necessari  a  rendere  le  parole  udite,  e  l'immagine  im- 
pressa delle  parole^  ed  i  movimenti  centrifughi  atti  ad  estpin- 
secare  sulla  carta  queste  stesse  immagini.  Se  una  o  pib  di 
qaeste  condizioni  mancano  non  si  avrà  la  scrittura  come  fun- 
zione psicologica  compiuta  ed  autonoma,  quantunque  si  pos- 
sano  allora  avere  forme  di  scrittura  inferiori  a  queste  ;  o  può 
essere  completamente  sospesa  questa  funzione.  Così  si  può 
copiare  anche  da  chi  ignori  il  significato  dei  segni  e  delle 
parole  impresse,  come  si  può  copiare  conoscendo  i  segni  che 
compongono  la  parola  scritta  senza  sapere  a  quale  cosa  cor- 
risponda; e  si  può  scrivere  sotto  dettatura  traducendo  in  segni 
grafici  le  parole  udite  senza  intenderne  il  significato.  Ma  se 
manca  la  ricordanza  delle  parole  udite  e  dei  movimenti  in- 
teriori necessari  per  estrinsecare  colla  parola  parlata  la  pa- 
rola udita,  come  é  impossibile  il  linguaggio  fonico,  anche  la 
scrittura  è  impossibile,  quantunque  si  possa  allora  copiare. 
E,  se  manca  la  ricordanza  del  valore  dei  segni  impressi  e  la 
memoria  dei  movimenti  necessari  per  estrinsecarli  sulla  carta, 
anche  la  scrittura  non  può  effettuarsi. 

Se  queste  sono  le  condizioni  necessario  ed  indispensabili 
per  la  scrittura,  in  quanto  alta  e  perfetta  funzione  psichica,  è 
chiaro  come  esse  debbano  essere  tenute  di  mira  dal  maestro 
quando  avvia  alla  scrittura   i   bambini.    Egli  deve   insistere 

Ahno  IV.  —  Voi-  II.  —  Disp.  II.  4. 
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molto  perchò  neiranirao  del  bambino  acquistino  una  connes- 
sione intima  le  condizioni  psicologiche  accennate  e  che  sono 
indispensabili  per  la  scrittura  come  funzione  compiuta. 

Ma  questo  lavorìo  dì  associazione  deve  essere   prima  pre* 
ceduto  da  un  lavorìo  puramente  meccanico,  preparativo,  me* 
diànte  cui  il  bambino  acquista  la  facilità  ad  eseguire  da  prima 
i  movimenti  più  elementari  del  braccio  e  della  mano,  atti  a 
rendere  i  segni  che  entrano  come  elementi  nei  segni  scritti 
piti  complessi;  e  questi  segni  elementari  sono  la  linea  retta 
e  la  linea  curva.  Dopo  che  queste  linee  sono  eseguite  in  tutti 
i  modi  possibili  e  con  facilità  dalla  mancasi  passa  a  far  ren- 
dere sulla  carta  gradatamente  le  vocali  e  le  consonanti,  dalle 
piti  facili  alle  piti  difficili  \  e  poi  si  passa  al  lavorìo  articolato 
delle  sillabe  per  scrivere  le  parole.  Ed  è  chiaro  che  dopo  un 
lungo  e  prolungato  esercizio  di  articolazione  grafica  si  è  atti 
a  raggiungere  il  grado  di  coordinazione  grafica  che  implica  un 
grande  lavorio  di  movimenti  ed   insieme  di  memoria  di  mo- 
vimenti e  di  segni  impressi,  rispondenti  a  segni  sonori  e  fonici. 

E,  poiché  i  segni  che  comunemente  si  scrivono  non  cor- 
rispondono che  imperfettamente  ais^gni  impressi  mediante  la 
stampa  sulla  carta,  nelFanimo  del  bambino  bisogna  fare  asso- 
ciare i  segni  scritti  ai  segni  stampati.  E  quando  ai  segni  che 
si  scrivono  si  danno  forme  simmetriche  ed  armoniche  e  si  dà 
allo  scritto  una  forma  artistica,  si  ha  così  quel  che  si  dice 
calligrafia. 

Ma  poiché  queste  ultime  e  così  elevate  funzioni  di  scrittura 
coordinata  non  si  raggiungono  che  alcuni  anni  dopo  che  il 
bambino  ha  principiato  a  scrivere,  e  perciò,  quando  si  possono 
eseguire  anche  imperfettamente,  è  allora  il  tempo  per  fare 
associare  queste  funzioni  agli  altri  fatti  psichici  predetti. 

Se  non  possiamo  principiare  ad  avviare  il  bambino  alla 
lettura  se  prima  non  pronunzia  bene  le  parole  e  se  è  ancora 
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vero  che  è  impossibile  fare  scrìvere  al  bambino  un  segno 
rispondente  a  quel  dato  suono  od  a  quella  data  voce,  se  prima 
non  ha  visto  il  segno  e  non  gli  ha  attribuito  quel  dato  spe- 
ciale valore  (per  cui  in  massima  ò  impossibile  scrivere  se 
prima  non  si  sa  leggere),  d'altra  parte  è  bene  avviare  il 
bambino  alla  scrittura  anche  prima  che  abbia  raggiunto  la 
perfezione  nella  lettura.  Così  la  funzione  espressiva  grafica 
dei  segni  si  unisce  alia  interpretazione  del  segni,  e  queste 
due  funzioni  si  completano  Tuna  Taltra. 


K  R.  D'Alfonso. 
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IL  SUICIDIO  IN  PLATONE 


I. 


Fra  i  libri  vecchi,  destinati  ormai  ad  esser  rosi  dai  tarli 
delle  bibilioteche,  ce  n'ò  uno  (e  ce  ne  sarebbero  p  ur  tanti 
a1ti*i),  che  per  il  nome  dell'autore,  pel  suo  contenuto,  ed  anche 
pel  tempo,  in  cui  fu  pubblicato,  é  ben  degno  d'essere  consul- 
tato dallo  studioso  delle  discipline  filosofiche. 

È  questa  l'opera  che  ha  per  titolo  :  Istoria  critica  e  filo- 
sofica del  suicidio  ragionato   di  Agatopisto   Cromaziano  (l). 

Gli  scrittori  ormai  vecchi  del  secolo  passato  (e  quasi  tutti 
ci  paiono  vecchi  e  sono  dimenticati,  tranne  i  pochissimi  che 
vanno  per  la  maggiore)  ebbero  il  merito  grande  dell'analisi 
minuta,  della  raccolta  il  più  delle  volte  indigesta,  ma  quasi 
sempre  ordinata  e  coscienziosa  di  un  gran  numero  di  fatti, 
dello  studio  amoroso  su  tutto  il  materiale  lasciato  dai  secoli 
precedenti;  solamente  in  generale  mancò  loro  la  potenza  della 
sintesi,  il  lume  della  critica  oggettiva,  il  riscontro  continuò 
delle  fonti  non  sempre  pure  e  genuine.  Ora  noi,  cresciuti  in 
un  tempo  nel  quale  il  dente  d'una  critica  di  soverchio  demo- 
litrice ha  sgretolato,  e  in  gran  parte-  già  demolito  i'edifizio  lascia- 

(1)  Io  possiedo  l'edizione  di  V.  GiuDtinì,  Lucca,  1761.  Questo   libirg 
oggi  s'è  fatto  piuttosto  raro. 
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loci  dalle  età  passate,  lungi  dal  sogghignare  dinanzi  alle  opere 

ponderose  dei  nostri  vecchi,  noi,   dico,  purché  si  voglia  rico- 

strurre  qualche  cosa  di  nuovo^  dobbiamo  riandare  con  amore 

quel  passato,  e  pigliare  da  esso  tutto  quello  che  c'è  di  buon  o, 

e  non  è  poco  davvero;  convien  che  tra  quelle  sferre  sappiamo 

scoprire  i  pezzettini   d'oro,  cofhe  il  buon  Virgilio   trovava  le 
perle  tra  le  scorie  di  Ennio  (2). 

Agatopisto  Gromaziano  (3)  è  il  pseudonimo  (i  pastori  arcadi 
ebbero  falso  anche  il  nome)  di  Appiano  Buonafede  (1719-1793% 
uno  degli  uomini  più  eruditi  del  suo  tempo,  generale  dei  PP. 
Celestini,  socio  dell'Arcadia,  autore  di  una  sérqua  di  opere, 
che  sono  tutte  dimenticate  oggi,  e  furono  variamente  apprez- 
zate  dai  contemporanei,  uomo  contro  cui  fischiarono  piU  forti 
e  più  frequenti  le  frustate  di  quel  bizzarro  ed  iracondo  spirito 
piemontese,  che  fu  Giuseppe  Baretti  (4). 

Ma  non  è  qui  che  si  deve  trattare  delle  opere  di  Appiano  (5), 
accenn'erò  solo  a  quella  che  è  fra  le  principali,  e  ha  dato  o- 
rigine  a  questo  scritto. 

L'autore  ha  voluto  chiamare  filosofica  e  critica  la  sua  storia 
del  suicidio,  ma,  a  dir  vero,  nei  nove  capitoli  in  cui  tutta  ro** 
pera  è  divisa,  di  filosofia  e  di  critica  non  c*è  gran  cos^.  Pre** 
cede  una  buona  raccolta  di  fatti  riguardanti  il  suicidio  presso 
alcuni   popoli   della  terra  (e.  I  e  li)  e   nei  sistemi  filosofici 

(2)  I  passi  imitati  da  Ennio  furono  raccolti  dal  grammatico  A.  Ti 
Macrobio,  fiorito  nei  primi  anni  del  V  sec.  d.  C. 

(3)  Agatopisto  vuol  essere  versione  letterale  di  Buonafede  ;  Croma* 
zìaao  verrebbe  da  Cromazio,  che  fu  un  compagno  di  Diomede,  e  pare 
fondasele  Comacchio,  patria  di  Appiano. 

(4)  Sono  otto  discorsi,  altrettante  invettive  personali,  che  scaraventa 
il  Baretti  contro  Appiano  (Frusta  Lett.  pag.  23-113  ediz.  3*  Milano,  Sir- 
tori,  1805,  tomo  3^  qui  solo  una  volta  é  nominato  il  «  suicidio  »  di  Appiano) 
causati  da  un  suo  primo  articolo,  non  indegno  compagno  del  seguenti 

-  (idem,  1804,  tomo  2^  pag.  109-114). 

(5)  V.  Mazzuchelli,  scritt.  d'Italia,  voi.  IL,  art.  Buona/ede, 
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dei  Greci  (e.  III-V);  segue  un  capitolo,  suddiviso  in  sei  para- 
grafi, che  espone  suicidi  di  grandi  uomini,  che  vennero  a  quel 
passo  estremo  per  gli  ideali  della  patria,  delFamicizia,  delIV 
more,  dell'onore,  della  gloria,  della  castità,  della  salute  ;  negli 
ultimi  tre  capitoli  (e.  VII-IX)  finalmente  accenna  l'autore  ad  al* 
cune  dottrine  di  padri,  moralisli,  rabbini  ed  eretici  intorno  al 
suicidio,  tratta  di  alcuni  contemporanei  suoi,  che  approvarano 
il  suicidio,  espone  gli  argomenti  che  gli  sono  favorevoli  e  con- 
trari; e  quest'ultima  sola  è  tutta  la  parte  soggettiva  dell'opera. 

Come  si  vede  tosto  dall'esposizione  sommaria  che  ho  fotta 
del  libro,  al  pensare  con  quale  enorme  diversità  di  criteri  si 
studierebbe  oggi  il  suicidio  nella  sua  storia  e  nella  sua  profi- 
lassi (6),  cosa  ben  dappoco  ci  appare  tutta  l'opera  di  Buona* 
fede;  ma  se  d'altronde  pensiamo  alla  grandissima  raccolta  di  fatti, 
che  ha  voluto  fare  l'autore,  attìngendoli  a  fonti  disparatissime, 
cui  tuttavia  egli  non  sempre  curasi  di  citare,  restiamo  compresi 
di  meraviglia  per  il  dotto  e  paziente  scittore.  e  Tutto  il  libro 
ridonda  di  erudizione^  e  fa  testimoniafìza  del  profondo  sapere 
di  chi  lo  scrisse  »  (7). 

Altre  due  opere  capitali  del  Buonafede  sono:  Della  ètoria 
e  dell' indole  cf  ogni  filoso fia^  e,  Della  restaurazione  agogni  filO' 
sofia  ;  ed  è  con  queste  tre  opere  che  si  inizia  la  storia  della 
filosofia  in  Italia;  ó  si  inizia  appunto  in  quel  modo  (nei  5tt(- 
eidio  specialmente),  nel  quale^  a  parer  miO}  avrebbe  dovalo 
finire. 

£  mi  spiego  con  una  piccola  digressione* 

In  quasi  tutte  le  nostre  università,  in  quasi  tutte  le  opere  fi-* 
losofiche  recenti,  la  storia  della  filosofia  non  è  ancora  arrivata 

(6)  In  Italia  resta  ancora  in  questa  materia  opera  di  prima    impor- 
tanza, specialmente  per  i  dati  statistici»  quella  di  E.  Morselli. 

(7)  I  secoli  della  lett  ital.  dopo  il  suo  risorgimento  di  6.  Comiano 
9  S.  Ticozzi  ^  T.  II,  p.  1*  —  Milano,  Ferrario  1833,  pag.  393. 
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B  quella  sintesi  ultima,  cui  avrebbero  dovuto  portarla  i  sontr 
che  Della  filosofìa  in  questi  ultimi  tempi  da  noi  e  fuori  lasc 
rono  orma  indelebile. 

Non  dovrebb'essere  già  quella  storia  un'indigesta  coilw 
di  titoli  d'opere  e  di  autori,  non  una  collezione  di  biograf 
brevissime  per  gli  uni,  lunghe,  troppo  lunghe  per  gli  ali 
non  un'esposizione  dei  singoli  e  principali  sistemi,  susseguenl 
in  ordine  di  tempo,  ma  storia  della  filosofia,  acientificamei 
intesa,  dovrebb'essere  esposizione  dei  vari  problemi  filosofi 
che  variamente  si  presentarono  alle  mentì  dei  grandi  pensat 
dell'umanitii  dal  momento  in  cui  cominciarono  a  sorgere  ince 
fino  a  quando  arrivarono  al  loro  pieno  sviluppo.  Converrei] 
che  i  discenti  e  i  lettori  non  seguissero  già  in  lungo  proce: 
analitico  gli  autori,  i  tempi  e  le  opere  loro,  ma  l'attenzio 
dello  scrittore  e  del  maestro  dovrebb'essere  rivolta  a  presi 
tare  io  una  sintesi  elevata  le  singole  questioni  filosofiche 
traverso  alle  mentì  dei  vart  pensatori  (8). 

Quella  provvida  rivoluzione,  che  si  fece  or  non  è  mol 
per  la  letteratura  italiana  e  latina,  delle  quali  non  piti  si  p 
corra  nel  giro  di  un  anno  o  nel  volgere  di  poche  pagine  t 
l'intiera  la  vita,  ma  di  quella  vita,  tanto  feconda,  se  ne 
studiando  volta  per  volta  un  lato  soltanto,  dovrebb'essere  pi 
introdotta  nella  storia  dalla  filosofia,  l'unica  scienza  filoso! 
di  indiscutibile  valore  sia  nei  libri,  sia  nelle  scuole  seconda 
e  superiori  (9). 

(8)  È  (compiuta  con  quatto  criterio  l'apera  di  R.  Bobba  ■  St.  à 
filosofia  rispetto  alla  coDoscenia  di  Dio  da  Talete  fino  ai  Doatrì  già 

(9)  Colle  ultime  modiScazioni  ai  programmi  delle  scuole  second 
fBollettino  Uffloiale  dell'I.  P.,  Ottobre,  1888)  fu  abolito  l'iniegaani 
della  storia  dalla  filosoQft  nei  Licei  i  e  fu,  a  parer  mio,  grave  arr 
Fra  tutte  le  discipline  filosofiche  questa  certamente  à  la  meno  dìacu 
è  la  più   scientifica,  perché  si  basa  sui  fatti)  d  la  più  umana,  pei 
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In  quei  modo  un  grande  problema  filosofico^  il  gnoseologico 
p.  e.  od  il  psicologico,  apparirebbe  in  tutta  la  sua  interezza 
alla  mente  dello  studiosO|  che  per  una  parte  almeno  potrebbe 
dir6  d'avere  esaurito  il  suo  compito,  salvo  poi  a  ripetere  da 
sé  per  le  altre  parti  il  medesimo  lavoro. 


IL 


Ma  torniano  ad  Appiano.  Alla  pag.  68  deiropera  sua  e  il 
Suicidio  »  (10)  mi  venne  ietta  cosa,  che  dovette  sfuggire  finora 
a  quanti  si  occuparono  anche  minutamente  della  storia  della 
filosofia.  Dopò  aver  egli  premesso  che  Platone  ascoltò  fi- 
losofi egiziani  e  pitagorici,  e  ne  comprò  i  libri  a  gran  prezzo, 
e  ne  trasfuse  le  opinioni  nel  suo  sistema,  Appiano  conclude 
non  parergli  ardimento  il  dedurre  che  egli^  Platone,  egual- 
mente che  i  maestri  suoi  non  fosse  molto  nimico  del  suicidio. 
È  ben  vero  che  l'autore  subito  dopo  si  propone  un'obbiezione, 
ma  la  risolve  tosto,  e  di  questa  dovrò  dire  anch'io  più  tardi. 
Quanti  scrissero  finora  di  storia  della  filosofia,  quanti  tradus- 
sero e  commentarono  il  divino  Platone,  non  trattarono  mai 
distesamente  il  bell'argomento:    il   suicidio  in  Platone  (11); 

ò  la  storia  ilell' umanità,  che  pensò  e  penserà  sempre  ai  tre  grandi 
problemi  :  donde  veniamo,  chi  siamo,  dove  andiamo  (di  cui  il  secondo, 
Yv<30i  tfauTÓv,   comprende    gli    altri),    sempre    variamente   risolvendoli. 

(10)  V.  n.  l. 

(11)  V'accennano  solo  di  volo  il  Ferrai  nei  suoi  severi  prolego- 
meni al  Fedone,  e  il  Bonghi  nelPelegante  proemio  e  nell'appendice 
prima,  che  accompagnano  la  traduzione  di  quel  dialogo.  Cosi  prima  di 

loro    se    ne   passò    il    Dardi    Bembo    in    quella   tale   sua    versione  di 

* 

Platone,  cosi  anche  il  Bartolomeo  Priori,  che  con  grande  preparazione 
e  con  vero  intelletto  d'amore  pubblicava  nel  1843  la  tradazione  con 
commenti  della  prima  tetralogia  platonica  (tranne  l'Eutifrone),  cosi  il 
Ficino,  il  Serrano,  il  Cornano  nelle  loro  versioni  latine  e  nei  rispettivi 


IL   SUICIDIO  ÌN  PLATONE  l69 

e  la  ragione  fu  tutta  in  ciò  che  la  questione  non  si  presenta 
molto  facile  a  risolversi,  non  avendola  d'altronde  chiaramente 
risoluta  nepur  il  filosofo  ateniese.  Pur  troppo  infatti  dei  dia- 
loghi delle  nove  tetralogie,  in  cui  li  ha  divisi  Trasitlo,   nes- 


coromenti.  Solo  c'ó  una  memorìa  di  A.  Cbiappelli.  ricca  di  citazioni 
e  piena  di  acume,  intitolata  «  Del  suicidio  nei  dialoghi  platonici  »,  edita 
nel  1885,  inserita  negli  atti  della  E.  Accademia  dei  Lincei  ;  ed  a  questa 
memoria  io  attinsi  in  alcuni  punti.      ' 

Studiosissimi  di  Platone  fin  dai  primordi  di  questo  secolo,  e  più 
specialmente  poi  negli  ultimi  anni,  furono  i  Tedeschi,  che,  come  un 
solo  uomo  si  fecero  ad  esaminare,  a  commentare,  a  tradurre  le  opere 
di  Platone.  Il  loro  lavoro,  che  ó  sempre  lungo,  paziente,  minuto,  e 
•quindi  sempre  proficuo,  questa  volta  fu  anche  ben  diviso,  e  quindi 
riuscì  tanto  completo,  che  nessuna  delle  questioni  platoniche  ó  rimasta 
indiscussa.  Eppure  non  conosco  una  speciale  monografia  intorno  al 
suicidio  in  Platone  I  —  Scrissero  pregiate  traduzioni  ed  acuti  commenti 
ai  dialoghi  platonici  il  Tiedemann,  il  Wyttenbach,  TAst,  il  Socher,  il 
Prinsterer,  l'Arnold,  lo  Speck,  lo  SteinHart,  lo  Stallbaum,  e  primi  fra 
questi  lo  Schleiermacher  e  lo  Schmidt;  si  occuparono  più  specialmente 
del  Fedone  il  Kunhardt,  il  De  VuUer,  il  Guttmann,  il  Rettig,  il  BischofT, 
il  Teichmùller,  con  a  capo  di  tutti  lo  Zimmermann  e  il  Bonitz;  tratta- 
rono più  specialmente  della  filosofia  platonica  il  Tennemann,  l'Hermann, 
il  Munk,  lo  Stein,  il  Susemihl,  THirzel  e  Io  Zeller,  che  ò  il  principe  degli 
storici  della  filosofia  greca.  Altri  molti  si  possono  aggiungere  a  questi 
pochissimi,  le  cui  opere  coirindicazione  insieme  di  altri  scritti  Y.  nel 
Bonghi,  dial.  di  PI.,  voi.  II.,  pag.  121-148  e  pag.  386,  o  meglio  Karl  Fr. 
Hermann,  Geschichte  und  System  der  Platonischen  Philosophie.  Heidel- 
berg ;  1839,  pag.  685  ;  e  W.  S.  Teuffel,  Uebersicht  der  Platonischen 
Literatur,  pag.  16-17.  —  Dei  Francesi  e  degli  Inglesi  pochi  si  oc- 
cuparono di  Platone  e  poco  bene,  e  ciascuno  per  sé.  Fra  i  primi  il 
Cousin,  che  con  poca  profondità  tradusse  e  trattò  il  pensiero  di  Platone 
nella  versione  e  nei  commenti  che  fa  ai  suoi  dialoghi  ed  al  Fedone 
più  specialmente;  dopo  di  lui  il  Fouillée  nella  sua  opera  voluminosa 
«  La  filosofia  di  Platone  »  e  nel  suo  studio  intorno  al  Fedone,  che  tra- 
dusse ;  ed  anche  lui  risente  del  Cousin  e  della  leggerezza,  che  in  siffatti 
lavori  sogliono  dimostrare  i  Francesi.  Tra  i  secondi  citerò  G.  Grote 
e  B.  Jowet,  e  primo  fra  questi  per  tempo  non  solo  ma  anche  per  merito 
W.  D.  Geddes. 

A  qualche  commentario  greco  di  Platone  accennerò  nel  testo. 
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suno  svolge  o  tocca  un  po'  dìBtesaroenl 
che  è  pur  tanta  parte  di  quell'etica,  i  cui  problemi  con  Unto 
genio  sono  discussi  nel  Gritone,  nel  Filebo,  nel  Garmide,  nel 
Liside,  nel  lochete,  nel  Menone,  nell'Ippia  minore,  nel  Clito- 
fonte,  nelle  Lpggi  (12).  Vediamo  noi  di  trattare  in  qualche  modo 
l'importante  questione. 

Nel  Fedone  (13)  cosi  Socrate  prima  che  muoia  vuol  che  si 
dica  ad  Eveno  (14):  «  riferite  ad  Eveno,  che,  se  saggio  b,  mi 
segua  quanto  prima,  e  notisi  bene  che  io  morrò  oggi  stesso  ; 
egli  certo  mi  vorrà  obbedire  perchè  è  filosofo,  ma  non  per 
questo  certamente  egli  si  darà  la  morte,  perché  dicono  che 
punto  non  sia  giusto  il  suicidio,  où  fifi  tpaoi  9«(ii7oy  «'vai  ». 
Ma  come,  obbiettano  i  discepoli,  come  si  può  dire  ad  Evena  di 
seguir  te,  che  muori,  quando  il  suicidarsi  è  vìetatol  Paiiad 
adunque  del  suicidio  perchè  da  Filolao  (15)  pure  ne  udimou 
parlare,  ma  nulla  dì  chiaro  apprendemmo  da  lui.  So<M%te  ri- 


(IS)  E  di  queste  mancanza  già  rimproTerava  Platone  G.  G.  Roai- 
•eau  nella  NouvelU  Hélolse  (Par.  Il[,  XXI).  Aristotele,  primo  e  solo  fra 
i  Greci,  discusse  il  suicidio  nel  suo  valore  atico  e  sociale,  dimostraodo 
ohe  esso  non  iadica,  com'à  la  comuae  cradenza,  fortezza  d'animo,  ma  in- 
vece l'opposto  i  e  lo  dice  infatti  oùx  àvSptiou,  iXXà  fjSXXovStiioij  nsdixii; 
il  suicidio  inoltre  é  ofTesa  contro  lo  stato  e  coatro  il  téy.oi  eoDerA 
giustamente  lo  si  punisce  coU'àTii/fa  (é  noto  che  al  suicida  i 
o  si  tagliava  la  mano  destra  o  si  vietava  la  sepoltura).  V.  A 
oicom.,  Ili  e  V. 

(13>  C.  V-VII. 

(14)  Di  Eveno  Sparla  con  qualche  ironia  PI.  nell'Apologi 
ad  anche  nel  Fedro  (367A):  da  lui  lo  sappiamo  nativo  di  Pai 
e  oratore.  Era  un  sodata  famoso  in  Atene,  che  non  ardeva  e 
desiderio  di  morire. 

(15)  Quanto  a  Filolao,  nativo  dì  Taranto  o  di  Crotone,  che 
qualche  tempo  anche  a.  Tebe  (Fedone  e.  VI)  V.  di  Olimpio 
TÒv  4>.  •r/iì^i'i  (Plat.  dial.,  voi.  6,  pag.  830,  Lipsia  1880).  Iato 
resta  anche  oggi  come  opera  capitale  quella  del  Boeckà,  F 
des  Pythagoreers  Lehren  (Berlino,  1879). 


ÌL   SUICIDIO  IN   PLATONE  l*tl 

sponde  che  solo   riferirà  quanto  per  caso  ne  ha  inteso  dire 
anche   lui:  «  ad   alcuni   uomini  il  morire   torna  meglio   che 
il  vivere,  eppur  non  è  lecito  a   loro   farsi   da  so   medesimi 
ques^.o  bene,  ma  invece  conviene  aspettino  che  altri  l'arrechi; 
pare  una  cosa  assurda,  è  vero,  ma  c'è  una  ragione:   si  dice 
ev  i.'!zopl>v\xoi<i   (16)  che  noi   siamo  in  una  certa   prigione^   il 
corpo,  donde  non   conviene  fuggire  mai,  ma  questa  mi  pare 
cosa  ben  grave,  né  agevole  certo  a  spiegare,  fAéyai;  ti  t(i;  fiot 
^a^veTxi  xxì  ou  ^x8to;  SitSeiv  ».  Ora  come  cosa  difficile  e  non 
ben  nota,  ma  piuttosto  messa   innanzi  per  simbolo  (17),  pare 
che  Socrate  non  ne  tenga  gran  conto,  tanto  è  vero  che  tosto 
soggiunge  così  :  a  me   sembra  tuttavia  sia  ben   detto   questo 
(quasi  che  il  precedente  fosse   stato  mal  detto),  che  gli  dei 
cioè  sieno  i  curatori  nostri,  e  che  noi   siamo  i  loro   possessi, 
epperò  come   non   vorremmo  noi   che  si  distruggesse  alcun 
che  di  quello  che  noi   possediamo,  senza  che   ne  avessimo 
dato  prima  il  permesso,  così  non  può  l'uomo  distruggere   sé 
stesso,  se  non  quando  Dio  gliene  mandi  una  qualche   neees» 
siiày  come  quella  in  cui  noi  ci  trooiamo   al  presente,  parole 
importantissime  che  nel  testo  suonano  appunto  così  :  ...f(To»;...oux 

(16)  Deve  significare  «  negli  insegnamenti  segreti  ».  É  noto  infatti 
che  ogni  setta  filosofica  (Clemente  Aless.  Strom.  V,  pag.  575)  insegnava 
alcun  che  d'arcano,  che  non  comunicava  mai  a  chi  non  fosse  nelle  sue 
diiicipline  iniziato.  É  disputa  fra  i  dotti  se  la  sentenza  qui  riferita  sia 
degli  Orfici  (e  pare  Topinione  più  vera)  o  dei  Pitagorici,  o  sia  dei  primi 
passata  poi  al  secondi,  perché  non  pare  si  alluda  qui  ai  misteri  eleu- 
sini. V.  a  q.  1.  le  note  degli  scoliasti,  del  Prieri,  del  Ferrai,  del  Bonghi, 
e  più  specialmente  la  nota  assai  lunga  di  O.  Wyttenbach  (Phaedon 
explan.  et  em.  proleg.  et  annot.);  cfr.  anche  K.  Goebel  in  Fìeckeiseni 
anoal.  1S70,  pag.  731  e  segg.  Cfr.  pure  Aug.  Conti,  st.  della  fllos..  Bar* 
bera,  1S64,  voi.  1*^  pag.  322. 

(17)  Due  sono  le  parti  di  questo  dialogo,  una  filosofica  (8ta(rxo:cfiTv), 
una  mitica  (|jiudoXoY6?v),  ma  anche  nella  prima  entrano  talvolta  sim- 
boli mitici;  cfr.  e.  VI,  XV,  XXIX,  XXXI, 


I 
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ìXoyov    |X7|    TrpoTepov    auTÒv     àiroxTivvuvai    Setv,    icpìv   àvdtYxrjv    tiyÌ 
6eò?    eTcìTcé^ji^'y),    (S(X7r€p  xaì    ttjv  vuv    >ifxtv  7rapoii<Jxv    (18).    I    disce* 

poli  ribattono  :  pare  assurdo  che  debba  il  giusto  togliersi  in 
pace  di  morire,  quando  pur  venga  appunto  questa  necessità 
dagli  dei,  perchè  colla  morte  si  sottrae  al  possesso  ed  alla 
tutela  di  quegli  ottimi  curatori,  che  sono  gli  dei,  né  sa  certa- 
mente, se,  fatto  poi  libero,  potrà  in  modo  alcuno  esser  me- 
glio curato  ».  Socrate  ha  da  rispondere  tosto,  come  ^li  è 
coavinto  di  passare  dopo  la  morte  ad  altri  numi  e  saggi  e 
buoni,  e  come  abbia  a  trovare  i  più  grandi  beni  nel  mondo 
di  là;  e  qui  finisce  la  questione  del  suicidio. 

Ecco  quanto  si  riassume  da  tutto  il  precedente:  V  che 
quanto  fino  allora  si  era  detto  intorno  al  suicidio,  dai  Pita- 
gorici specialmente,  per  Socrate  e  Zelatone  era  tutto  molto 
incerto  ed  oscuro;  2°  che  se  in  tesi  generale  non  sarebbe 
permesso  il  suicidio,  in  certi  casi  invece  il  suicidio  diventa 
un  atto  morale.  Della  I*  conclusione  non  è  il  caso  di  ocou- 
parci  qui,  perchè  non  fa  direttamente  al  caso  nostro,  e  per- 
chè si  dovrebbe  riandare  la  filosofia  pitagorica  intorno  al  sui- 
cidio; e,  siccome  in  questa  filosofia  entrano  tanti  elementi 
orientali,  studiare  anche  questi  ;  conviene  invece  fermarci  al 
secondo  punto. 


ni. 

Nel  luogo  surriferito  di  Platone  Socrate  afferma  non  già 
ricisamente  e  direttamente  in  persona  propria,  come  giudizio 
suo,  che  è  vietato  il  suicidio,  ma  fa  di  questo  una  proposi- 
zione secondaria  oggettiva  d'una  misera  enclittica  (pourC,  lo  di- 
eonOy  è  opinione  generale,  ma  non  pare  che  Io  dica  luL 

• 

(18)  C.  VI  ÌQ  fine. 


r 
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È  una  questione  di  fatto,  sulla  quale  non  può  cadere  alcun 
dubbio. 

In  secondo  luogo  volendo  Socrate  dimostrare  questa  prò- 
posizione,  la  corrobora  solamente  con  un  argomento  religioso, 
che  ha  tutta  l'apparenza  d'un  sofisma:  non  ò  lecito  ucci- 
dersiy  perché  gli  dei  noi  permettono  ;  è  un  dovere  il  suicidio, 
quando  gli  dei  ne  mandino  ràvi^xv^.  Qui  —  lasciato  a  parte  il 
concetto  tanto  famoso  in  Platone  intorno  al  corpo,  che  serve 
di  carcere  all'anima,  la  quale  appunto  colla  morte  se  ne  torna 
felice  alle  stellej  secondo  la  sentenza  di  Platone  (19),  e  )o 
lascio  a  parte  qui,  libero  di  tornarvi  su  più  tardi,  perchè  nel 
passo  esaminato  pare  che  a  Socrate  non  torni  bene,  etpour  come, 
il  prendere  da  questo  Iato  la  questione  —  è  chiaro  che  molto, 
troppo  vago,  è  il  precetto  di  dover  uscire  di  vita,  quando  gli 
dei  ce  ne  abbiano  mandato  una  necessità.  Questa  famosa 
avxYXT),  che  Platone  qui  e  altrove  si  guarda  bene  dal  determi* 
nare  con  qualche  carattere  specifico,  ciascuno  potrà  tirarla  per 
conto  proprio,  e  stanco  in  qualche  modo  delia  vita,  crederà 
di  essere  arrivato  al  possesso  di  essa,  e  si  ammazzerà.  É  chia- 
rissimo infatti  che  per  un  semplice  capriccio  nessuno  certa- 
mente pensò  mai  a  levarsi  dal  mondo,  che  questo  passo  fa- 
tale, tanto  comune  pur  troppo  ai  nostri  giorni,  si  fa  solamente 
da  chi  abbia  forti  ragioni  per  dolersi  della  vita,  ragioni  più  o 
meno  giuste  al  certo,  ma  sempre  derivanti  da  un  cumulo  di 
cause,  che  sarebbe  bello,  ma  non  è  opportuno  qui  il  ricer- 
care. Ora  queste  ragioni  diverranno  per  ciascuno  TàvàYXTi,  per- 
che  gli  sia  lecito  levarsi  dal  mondo,  ed  ecco  adunque  giusti- 
ficarsi i  suicidi  per  Tldeale  della  famiglia  da  Tiberio  Gracco 
(20)  e  Porzia,  moglie   di   Bruto  (21),   airultimo  marito  che  si 

(19)  Dante,   Par.  IV,  2i. 

(20)  Plui.  in  Tib.  Gracco;  V.  Massimo»  IV,  6. 

(21)  V.  Massimo,  IV,  q. 
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uccide  per  la  moglie  adultera ,  per  l'ideale  della  libertà  e  della 
patria  da  Catone  (22)  e  Mitridate  (23),  ad  Annibale  (24)  e  Filippo 
Strozzi  {25\  per  l'ideale  dell'amore  da  Saffo  (26)  e   Artemisia 

(27)  all'ultima  giovanotta,  che  si  asfissia  perchè  l'amante  va 
sposo  ad  altra  donna  ;  per  l'ideale  della  buona  saluto  da  Ari- 
starco (28)  a  Pomponio  Attico  (29),  da  Silio  Italico  (30)  a  Fior 
della  Vigna  (31),  da  Pier  della  Vigna  all'ultimo  disgraziato,  che 
strappandosi  a  un  letto  di  dolori  salta  dalla  finestra;  per  l'i- 
deale dell'amicizia  da  Damone  e  Pizia  (32)  a  chi  privato  d'uà 
compagno  carissimo  si  vota  alla  morte  (e  ne  avrà  certo  po- 
chissimi il  secolo  mercante),  per  l'ideale  della  castità  da  De- 
modé (33)  e  Sesto  Papinio  (34)  a  Lucrezia  (35)»  da  Lucrezia  a 
S.  Pelagia  (36),  e  di  questo  ideale  ormai  vanno  mancando  del 

(22)  V.  Cicerone,  Plutarco,  Floro,  Seneca  citati  altrove  (n.  41  e  42). 

(23)  Epit.  T.  Livii,  CU.  55. 

(24)  C.  Nipote  e  Plut.  la  Annibale;  T.  Lìy.,  XXXIX,  51.    ^ 

(25)  ff  Fu  sparso  lo  Strozzi  essersi  ucciso  di  sua  mano,  lasciando 
anche  scritte  intorno  a  quella  sua  determinazione  parole  solenni.  Ma  è 
più  verisimile,  ohe  egli  avesse  la  morte  in  segreto....  »  St.  della  Rep. 
di  Firenze  di  G.  Capponi,  Barbera,  1876,  pag.  330,  T.  IH.  Non  ò  il  caso 
discutere  qui  se  Filippo  ed  anche  gli  altri  citati  fossero  davvero  suicidi, 
accenno  solo  ad  una  tradizione,  che  li  fece  tali. 

(26)  Ovidio,  ep.  di  Saffo  a  Faone  ;  Ausonio  ep.  XCII. 

(27)  Ateneo,  XIV,  e  V.  Massimo,  IV,  6. 

(28)  Snida,  'ApiffTap^^oc. 

(29)  C.  Nipote,  Attico.  22. 

(30)  Plinio  epist.  7,  l.  Ili  ;  de  Silìi  vita  et  carm.  nei  Punic.  libri,  cor. 
Lemaire,  Parisiis  1823,  pag.  409,  voi.  II. 

(31)  Ju.  Zeller,  Hist.  d'Allemigne,  Tempereur  Frédéric  II,  Paris  1815, 
pag.  425-433. 

(32)  Ciò.,  de  off.  III,  10  ;  tusc.  disput.  V,  22. 

(33)  Plut.  in  Demetrio  Poi. 

(34)  Tacito.  Ann.  VI,  49. 

(35)  T.  Liv.  I.  58. 

(36)  S.  Pelagia  si  gettò  dalla  finestra  ;  si  uccisero  anche  S.  Don- 
nina, Berenice  e  Prosdoce  sue  figlie,  che  si  affogarono  in  un  fiume. 
S.  Ambrogio  de  virg.,  HI  ;  S.  Giov.  Crisost.  Hom.  in  S.  Bereoicem  eie. 
et  in  S.  Ptìiagiam  ;  S.  Agostino  de  Civ.  Dei  I,  26. 
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• 

tutto  le  nobili  vittime.  Ho  detto  S.  Pelagia,  una  donna  cioò  che 
è  venerata  sugli  altari  della  chiesa  cattolica;  dunque  si  può 
fino  a  un  certo  punto  affermare  che  questa  chiesa^  la  quale 
tanto  prese  dal  divino  Platone  (37),  nella  sua  etica  non  isdegnò 
d'accogliere  in  parte  anche  il  suicidio,  ed  il  cristiano  infatti 
dirà  come  al  peccato  sia  sempre  da  preferire  la  morte.  Il  pec- 
cato adunque  può  essere  Vi^iyxr^  mandata  da  Dio  ali*uomo  per 
significargli  il  permesso  d'uscire  da  questo  mondo.  Anzi  ecco 
giustificato  anche  il  suicidio  di  Zenone'  il  quale,  al  dire  di 
Diogene  Laerzio,  caduto  un  giorno  per  terra  e  rottosi  un 
dito^  percosse  colla  mano  il  suolo  dicendo  :  io  sono  pronto» 
perchè  dunque  mi  stimoli  ?  e  tosto  prese  un  laccio  e  si  uc- 
cise (38).  La  rottura  di  un  dito  sarebbe  stata  per  lui  ràvayxY] 
mandatagli  dagli  dei,  come  per  Pitagora  era  stato  un  campo  di 
fave  il  segno  materiale  che  gli  dei  lo  chiamassero  (39). 

Parmi  adunque  ben  chiaro  che  Platone  con  questa  sua 
proposizione  e  essere  permesso  il  suicidio  solo  quando  gli  dei 
ne  mandino  la  necessità  »  altro  non  abbia  detto  che  questo 
<  essere  permesso  il  suicidio  ».  E  che  io  non  sia  lontano  dal 
vero  me  lo  prova  il  suicidio  di  Catone  Tuticense. 


IV. 


Ecco  in  breve  le  ultime  ore  di  quel  grande:  Vista  ormai 
fatalmente  perduta  ogni  speranza  nella  libertà,  entrò  nella 
camera,  prese  questo  dialogo  di  Platone,  dove  si  parla  del- 
rimmortalità  dell'anima;  e,  lettolo  in   massima  parte,   volse 

(37)  y.  intorno  al  bell'argomento  Bald.  Labanca  «  lì  cristiaD  esimo 
primitivo,  VI,  12,  Loesch.  1886  »  e  «  Della  religione  e  della  filosofia 
cristiana,  p.  2',  IX.  n.  3.  Loesch.,  1888». 

(38)  O  si  lasciò  morire  di  fame.  Diog.  Laerz.,   VII  e  Suida'in  Ziqvwv, 

(39)  O  mori  di  inedia  anche  lui    Diog.  Laerz.,  Vili, 
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intorno   la  sguardo   per   cercar  la  sua  spada;   non   vistala, 
chiamò  il  servo,  che  tosto  gliela  recasse. 

Chi  diede  adunque  il  proposito  definito  a  Catone  del  sui- 
cidio altri  non  fu  che  Platone  col  suo  Fedone. 

Finito  di  leggere  il  dialogo,  accortosi  che  ancora  non  gli 
avevano  portata  la  spada^  chiamò  di  nuovo  i  servi,  e  ad  uno 
di  essi,  che  indugiava,  diede  perfino  un  pugno  sul  viso. 

Avea  finito  adunque  di  leggere  il  dialogo,  e  più  forte  s'era 
fatta  in  lui  Tidea  del  suicidio. 

Avuta  finalmente  la  spada,  la  esaminò  se  fosse  bene  affi- 
lata, poi  rilesse,  due  volte  il  dialogo,  e,  come  uomo  che  ha 
preso  ormai  il  suo  partito,  tranquillamente  s'addormentò. 

Tre  volte  adunque  lesse  Catone  il  Fedone,  quasi  per  attin- 
gerne maggior  forza  al  suicidio,  lui,  che  al  postutto  era  sempre 
lo  stoico  convinto. 

Svegliatosi,  si  trafisse;  medicato,  squarciò  un'altra  volta  la 
ferita,  e  morì. 

Così  Plutarco,  che  io  sopra  ho  quasi  tradotto(40),  così  Fioro(41), 
così  presso  a  poco  quanti  altri  riferirono  la  drammatica  fine 
del  grande  Uticense,  la  quale  tanto  impressionò  la  coscienza 
del  mondo  latino  (42)  da  far  esclamare  a  Giovenale  che  Catone 
era  sulla  terra  un  mandato  dal  cielo  (43). 

(40)  Plut.,  Cat.  68. 

(41)  Hist.  Rem.  IV,  2,  dove  ó  detto  che  Catone  si  uccise,  lecto  ad 
lucernam  Platonis  ìibro^  qui  immortalitatem  animae  docet, 

(42)  Oltre  i  già  citati  V.  pure  Seneca  (  De  pro%'id.  II  )  che  coit  lo 
descrive  morente:  gladUurn  sctero  pectore  injigit,  oiseera  spcurgU,  et  iUani 
saneti$8imam  a%imam,  indignam  quae  ferro  eontaminaretar,  manu 
educit;  esclama  che  Giove  non  potea  vedere  cosa  più  bella  di  quel 
suicidio  ;  come  altrove  avea  detto  che  orane  aevum  Clodia»  feri  »€d 
non  omae  tempua  Catonei  producit  ;  V.  anche  Ciò.  De  off.  e  TascuL 
disp.,  I;  T.  Livio,  CXIV  ;  Sallustio  nella  Catil.  ;  Seneca  ancora  nel  à» 
tranquill.  an.  e.  XV  e  nelle  ep.  24  e  190;  ecc.  ecc. 

(43)  I,  Z,  40, 
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Dirò  più  ancora:  tutta  la  tradizione  greco-latina  collegava 
con  quel  dialogo  del  Fedone  i  più  celebri  suicida 

Oltre  il  suicidio  di  Catone  infatti,  così  intimamente  connesso 
col  dialogo  <c  il  Fedone  »,  ma  non  certo  cagionato  unicamente  da 
questo,  c'è  il  suicidio  d'un  altro  uomo,  ricordato  da  moltis- 
simi scrittori  e  greci  e  latini,  ed  attribuito  quasi  da  tutti  alla 
lettura  di  questo  nostro  dialogo^  il  suicidio  di  Cleombroto 
d'Àmbracia. 

Di  Cleombroto  parla  anche  Platone  in  questo  dialogo  (44), 
e  lo  mette  insieme  con  Àristippo,  capo  della  scuola  cirenaica, 
perchè  questi  due  discepoli  soltanto  (45)  nel  giorno  della  morte 
di  Socrate  se  ne  restarono  ad  Egina,  distante  appena  duecento 
stadi  da  Atene,  e  così  non  assisterono  al  morir  del  maestro. 
Notisi  che  questi  furono  due  degeneri  scolari  di  Socrate 
(46),  e  che  del  cirenaico  Aristippo  fu  seguace  quell'Egesia, 
sopranominato  il  7ret<rt6xvotTo<;,  cui  il  re  Tolomee  dovette  proi- 
bire di  insegnare,  per  non  ispingere  gli  uditori  al  suicidio  (47). 
Or  bene  questo  <3leombroto,  amico  del  maestro  del  irewtOà- 
vxTo;,  e,  come  lui,   insieme  con  Platone  discepolodi  Socrate, 

(44)  Solo  nel  e.  IL  II  Bonghi  tuttavia  (op.  cit.  voi.  2°  pag.  376)  e 
prima  di  lui  il  Prieri  in  Italia  (op.  cit.  pag.  544)  non  credono  sieno  iden- 
tici il  Cleombroto  uccisosi  e  quello  di  cui  parla  qui  Platone,  ma  non  ne 
adducono  ragioni.  Ad  ogni  modo  la  mia  tesi  non  ne  sarebbe  danneg- 
giata gran  fatto. 

(45)  Oltre  a  questi  era  assente  Platone,  perchò  ammalato  (Fed.  e.  II), 
ed  anche  Senofonte,  non  ricordato  nel  dialogo  (e  Ateneo^  XI,  504  ne 
rimprovera  Platone),  perchè  non  ancora  tornato  dalla  spedizione  di 
Ciro  ;  Senofonte  istesso  confessa  di  avere  avuto  da  Ermogene  i  parti- 
colari della  morte  di  Socrate  (Mem.  IV,  8). 

(46)  Platone  al  dir  di  Diogene  Laerzio  (II,  65  ;  III,  36  ;  oosl  pure 
Demetr.  ret.  dell'elocuz.  306  e  Ateneo  XII,  544)  li  avrebbe  qui  nomi- 
nati, e  nominati  cosi  seccamente  (ev  AlyivTi  kXiyoYzo  elvxi),  appunto 
per   indicarli  come  poco  curanti  del  maestro. 

(47)  Cic.  TuscuL  I,  34,  83  ;  Diog.  Laerz.  II,  86  ;  Val.  Mass.  VII,  9, 
3  ;  PI  ut.  de  Am.  prol.  5. 

Anno  IV.  ^  Vol.  IL  —  Disp.  IL  5. 
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quando  si  voglia  credere  alla  tradizione,  si  diede  la  morte  solo 
per  aver  letto  il  Fedone. 

G*è  un  epigramma  di  Callimaco  (48),  dove  è  detto  di  Cle- 
ombroto  che  si  precipitò  da  Un  alto  muro  nXàtcDvo^  ev,  tò  xe^l 

^u)^^C  (49)  Ypajxfi'àvaXcS^jxfivo;. 

Cicerone  (50)  accenna  a  quest'epigramma,  e  dice  di  Cleoni- 
broto:  cum  ei  nihil  accìdisset  adoersi  e  muro  se  in  mare  abie- 
eisse,  ledo  Platonis  libro. 

Ovidio  (51)  accenna  pure,  senza  nominarlo,  a  Cleombrotu 
dicendo:  Vel  de  praeeipiti  venias  in  Tartara  boxo  (^%  Ut 
qui  soeratieum  de  nece  legit  opus. 

Questo  pure  affermano  S.  Agostino  e  S.  Gregorio  di  Na- 
zianzo,  dei  quali  il  primo  lasciò  scritto  di  Gleombroto  :  ferunt 
leeto  Platonis  libro^  qui  de  immortaliate  animae  disputami, 
se  praecipiiem  dedisse  de  muro,  atque  ita  ex  hac  oita  migrasse 
ad  eam  quam  eredidit  esse  meliorem  (53). 


(48)  Cali.  Cyrenaei  hymni,  tradotti  in  latino  da  0.  Petrucci,  Romi 
1818,  epigr.  24.  Io  non  ho  qui  altra  edizione  : 

cl^Tca;  •  YjXic  X*"P®>  KXsójxPpoTO^  'AfJLppaxiwTTj? 
■^XaT'àp'ù'j^TiXou  T€()(eo;  ei;  "AtSvjv, 
à^tov  oùSìv  i8J)v  iS^avxTou  xax^v,  àXXa   IIXÌtwvo; 
«V,  xò  Tztpi  cpuj^v);  Ypaf^tfA'  àvaXe^à^utevo;. 

(49)  É  questo  il  secondo  titolo  (il  più  antico;  quello  datogli  da  Pla- 
tone ò  Fedone,  e  cosi  lo  cita  sempre  Aristotele)  aggiunto  al  nostro 
dialogo,  e  non  altrimenti,  lo  citerà  anche  Cicerone  (Tuscul.  T.  1(,  24) 
Ubrum...,  qui  e$t  de  animo.  É  certamente  un  titolo  che  abbraccia  pili 
di  quanto  comprende  il  dialogo. 

(50)  Tuscul.  I,  34,  84. 

(51)  In  Ibin  v.  495  e  496. 

(52;  Pare  traduzione  di  quel  di  Callimaco  (V.  n.  42;  ;  ìJXaT*  àf  uf r,A9u 
t€Ìj(to^  ti;  "AiStiv. 

(53)  De  Civ.  Dei  I,  22,  dove  si  soggiunge  ancora  quod  iamen  ffu^i 
poUus  factum  esse  quam  bene  testis  ei  (a  Gleombroto)  poUdi  e$se  P' 
ipse,  quiem  legerat;  invece  fu  proprio  il  contrario  l 
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S.  Gregorio  (54)  è  ancora  più  esplicito,  se  è  possibile,  per- 
chè racconta  il  Cleombroti  Ambraciotae  saltum^  ad  quem  ea 
libelli  de  anima  lectione  impulsus  est,  e  torna  altrove  (55)  a 
dire  che  Gleombroto  IIXàTa>vo;  tu*  itepX  ^^'/r^^  Xóyw  ireKrOel;   ìpiiiXL 

Riconfermano  questa  sentenza  i  commentatori,  dei  quali 
Nonno  ripete  che  Gleombroto  si  uccise  svruj^wv  tw  *a(8a)vt,  tw 
TTcpl  ^ujc?!?  SiaXÓYti)  nXdtTtovo;,  xat  fxa6a)v  ox;  i^eiv^v  itni  ttì    ^^^XìÌ 

9  }^a>p((T|xò<;  Tou  (yci|jLaTo;,  ed  Elia  cretese  ammette  il  fatto  avve- 
nuto nelle  medesime  condizioni-,  ma  crede  Gleombroto  non  a- 
vesse  ben  capito  quaenam  horum  (del  Fedone)  veriorum  sen* 
ieniia  esset 

Non  altrimenti  Lattanzio  (56),  che  nel  libro  3°  della  più 
importante  delle  sue  opere  parla  di  quell'uomo  d'Ambracia, 
qui  cum  eumdem  librum  ([[Fedone) perlegisset,  praecipitem  se 
dedit  nullam  aliarti  ob  causam  nisi  quod  Platani  credidit 

Gosì  ancora  un  poeta  del  VI  secolo,  lo  scolastico  Agatia, 
ritocca  di  Gleombroto  nella  fine  d'un  ^suo  epigramma,  e  con 
sottile  ironia  ne  dice  che  egli  si  precipitasse  dall'alto  per  cono- 
scere col  fatto  se  davvero  l'anima  sopravviva  o  no  al  corpo  (57). 
Che  se  si  obbiettasse  qui  che  la  lunga  Alza  degli  scrittori  surrife- 
riti è  cosi  compatta  nell'esporre  questo  episodio  perchè  quanti 
ne  scrissero  attinsero  tutti  alla  medesima  fonte,  risponderei  che 
questa  non  è  certo  cosa  facile  a  provarsi  ;  ed  infatti  nel  nostro 
racconto  s'hanno  a  distinguere  due  circostanze  diverse,  l'una 
il  fatto  e  la  modalità  del  suicidio,  l'altra  la  causa.  Or  bene  chi 
esamina  i  vari  passi  trova  che  se   quanto   alla   prima  (nella 


'f  (54)  Orat.  IH  adv.  lui.,  Venetiis    1853,   pag.  70,  T.  I.  Io  manco  del 

testo  greco  di  quest'orazione. 

(55)  Poem.  Moral.    de  Viri.  449. 

(56)  Diviu.  Inatit.  IH,  18. 

(57)  Anth.  graeca  L.  I  Tit.  52  ;  E.  Q.  Ed.  de  Bosch,  voi.  I,  pag.  548. 
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prima  parte  almeno)  tutti  sono  d'accordo  per  la  sua  natura 
tutta  oggettiva,  c'è  una  voce  che  discorda  accennando  la  se- 
conda, una  voce  cioè  che.  non  ammetterebbe  come  il  "^p^^y^ 
QXàToivo;  fosse  stata  la  vera  cagione  del  suicidio  di  Cleombroto» 
ed  è  un  epigramma  greco  riferito  da  David  (58). 

Che  se  anche  il  suicidio  di  Gleombroto,  se  quello  stesso 
di  Catone,  avvenuti  dopo  la  lettura  del  Fedone,  che  di  quello 
fu  causa  (59)  occasionale,  di  questo  causa  concomitante,  fos- 
sero in  seguito  o  nelle  modalità  od  anche  nella  sostanza 
smentiti,  nulla  mai  verrebbe  meno  alla  mia  asserzione» 
che  cioè  fu  nella  tradizione  greco-latina  Tidea  che  alla  morte 
volontaria  incitasse  il  Fedone,  epperciò  nulla  si  trovasse  di  con- 
traddittorio fra  le  teorie  di  questo  dialogo  e  il  suicidio.  Notisi 
d'altronde  che  il  Fedone,  come  già  assai  bene  dimostrò  quel- 
l'ingegno acuto  che  è  A.  Chiappelli,  il  Fedone  fu  sempre  fra 
tutti  i  dialoghi  platonici  il  più  letto  e  studiato  (60), 


V. 


Ora  torniamo  per  poco  al  passo  del  Fedone  e  ripetiamolo 
anche  una  volta,  e  sarà  l'ultima:  iW;...  oùx  aXoyov  {atj  TrpÓTepov 

auTOv  aTcoxTivvuvai  wplv  àvàyxvjv  Ttvà  5eò?  €7«7ié(jL^'y),  ojdwep    xaì  tt^v 
vuv  v)|i.rv  TrapoO^av, 

(58)  V.  la  memoria  cit.  del  Chiappelli,  pag.  3  n.  4. 

(59)  Nò  8i  ricerchi  neppure  quale  fosse  l'intima,  la  specifica  ra- 
gione, che  scopri  Cleombroto  nel  dialogo  per  darsi  la  morte,  lì  Wie- 
land  (Arisi.  Lett.  53,  riportato  dal  Geddes  nel  suo  Fedone,  London, 
Williams  and  Norgate  1863)  pensa  che  CI.  si  uccidesse  pel  rimorso, 
provato  al  leggere  il  dialogo,  di  non  essere  accorso  al  letto  del  suo 
grande  maestro  quando  moriva.  É  forse  andar  troppo  per  le  sottili. 
Cfr.  per  la  questione  le  opere  magistrali  deU*Hirzel,  Untersuchungen 
zu  Cicero's  philos.  Schriften,  Leipzig,  1882,  II,  2  p.  302,  e  dello  Zeller, 
Philos.  der  Griech.  Il,  p.  198. 

(60)  V,  Filosofia  delle  se.  ital.  a.  XHI  disp.  2,  223,  e  a.  XV  disp.  3,  337. 
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Qai  siamo  dinanzi  ad  un  precetto  negativo,  che  equivale 
ad  una  concessione  positiva  così  <:<  converrà  che  tu  ti  uccida 
quando  gli  dei  te  ne  mandino  una  necessità  j>  ;  né  basta  an- 
cora, v'è  un  timido  i'^jì;  ==  forse,  v'è  un  oòx  iXoyo^  =  non 
fuor  di  ragione,  v'è  un  Setv  auTÒv  àTtoxrtvvuvai  =  essere  conve- 
niente il  suieidiarsi]  quindi  tutto  il  passo  in  un  tono  molto 
rimesso  suona  così  :  <  il  suicidio  é  forse  ragionevole  per  quel- 
l'uomo, cui  gli  dei  ne  abbiano  mandata  la  necessità  >.  Notisi, 
notisi  bene  che  Socrate  soggiunge  tosto  che  appunto  tale  è  il 
suo  caso,  il  caso  del  Setv  auTÒv  aTroxTtwuvai,  dal  che,  se  è  vero 
che  esempio  è  illustrazione  e  applicazione  di  regola,  portando 
qui  Socrate  come  esempio  a  convalidare  il  giusto  suicidio  la  sua 
prossima  morte,  è  chiaro  che  quella  morte  già  alla  sua 
mente  appariva  come  suicidio,  e  suicidio  dagli  dei  voluto. 

Difatti  come  non  si  dovrà  chiamare  suicidio  quello  d'un 
uomo,  che,  condannato  a  morte  ingiustamente  e  rìtichiuso  in 
un  carcere,  durante  quei  trenta  lunghi  giorni  nei  quali  attende  la 
esecuzione  della  sentenza,  rifiuta  costantemente  tutte  le  sicure 
e  generose  e  spontanee  offerte  dei  discepoli  e  degli  amici,  de- 
gli indigeni  e  dei  forestieri,  quando  già  il  carceriere  è  corrotto, 
già  in  Tessaglia  è  preparato  un  sicuro  rifugio  (61)  ?  Come  non 
chiamar  suicidio  la  morte  di  un  uomo,  che,  come  dopo  la  sen- 
tenza rigetta  costantemente  tutte  le  proposte  di  fuga  fattegli 
dal  suo  carissimo  Critone,  così  la  sentenza  di  morte  ha  pro- 
vocata lui  stesso  dai  giudici  sia  colle  sue  parole  altezzose,  sia 
con  quel  contegno  sprezzante  ed  altiero  dinanzi  all'EHea,  che 
vediamo  in  tutta  l'Apologia? 

Vesito  del  processo  é  da  ascriversi  tutto  al  contegno  del" 
VaccusatOy  afferma  il  più  grande  degli  storici  moderni  della 
Grecia  (62). 

(61)  Critone,  e.  IV. 

(62)  E.  Curtius,  8t.  gr.  tradotta  da  G.  Mùller  e  G.  Oliva,  Loescher, 
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Che  poi  Socrate  creda  di  morire  per  volere  esplìcito  degli 
dei  lo  si  arguisce  dal  Gritone,  dove  non  solo  si  chiude  il  dia- 
logo colie  parole:  suvvia  Crltone,  facciamo  ormai  cos\(cioè: 
subiamo  la  morte),  poiché  per  questa  via  o  c'^es;  up^YsiTxt  (63)  — 
e  son  parole  di  quel  Socrate^  che  nell'Apologia  aveva  detto 
TouTo....  ho>  OTCT)  Tu>  3^60)  (f>(Xov  (64)  —  ma,  quel  che  è  più,  nello 
svolgimento  dei  dialogo  si  dice  chiaramente  come  Socrate  non 
voglia  punto  sottrarsi  alla  prigione  perchè  le  leggi  della  città 
ve  l'avevano  condannato  (65)  tS  bé  vó|xw  Trei^réov  xal  iTtoktypiw^ 
(66).  Ora  è  ben  noto  che  il  concetto  della  ?róXi;  in  Socrate  era 
intimamente  connesso  col  concetto  della  divinità. 

E  che  tale  veramente  fosse  la  morte  di  Socrate  lo  confenu 
Cicerone,  il  quale,  avendo  già  nel  De  offleiis  chiaramente  e- 
spresso  che  in  certi  casi  l'uomo  mortem  sibi  coiuciscere,^  de* 
beat  (67),  ed  avendo  nelle  Tusculane  anche  accennato  alla 
passività  estrema  di  Socrate  nel  lasciarsi,  nel  farsi  condannare, 
poco  dopo  soggiunge:  Caio.,.,  sic  abiii  e  vita,  ut  causam  tno- 
riendi  nactum  se  esse  gauderet..;  cum  catisam  iustam  deui 
ipse  dederit,  ut  tutte  Sacrati  nunc  Catoni,  allora  conviene  il 
suicidio  (68).  Qui  è  ben  chiaro  che  '  Socrate  e  Catone  sono 
messi  vicini,  che  quindi  suicidio  è  stimato  quello  del  primo 
come  quello  del  secondo,  che  questi  suicidi  ancora  erano  e- 

ticamente  giusti,  perchè  vi  entrava  ràvàyxT),  la  causa  iusta,  da 
Dio  mandata.  * 

Cosi  pure  la  pensava  anche   Seneca,  che  nell'epistola  104 
esclama:  <:um  Catonibus  vive,  cum  Lcelio,  cum  Tuberone,  quod 

1884,  voi  III,  pag.  116, 

(63)  Sono  le  ultime  parole  del  Critone. 

(64)  C.  II  in  fine. 

(65)  C.  XI  e  segg. 

(66)  Apol.  1.  ci^. 

(67)  I,  31. 

(68)  I,  29  e  30. 
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$(  convivere  etiam  Graeeis  iuvat^  cum  Socrate,  cura  Zenone 
versare,  alter  (Socrate)  te  doeebit  mori,  si  necesse  erit^  alter 
antequam  necesse  erit 

Anche  qui  in  compagnia- di  Zenone  e  di  Catone  eccoli  Socrate 
che,  nella  mente  dello  scrittore  era,  come  gli  altri,  un  suicida. 
.  È  per  questo  che,  rispecchiandosi  in  Catone»  e  meglio  an- 
cora in  Socrate,  Peto  Trasea  presso  Tacito  (69)  si  uccide  avendo 
prima  discusso  de  natura  animae  et  dissoeiatione  spiritus 
corporisqucy  ed  esclamando  :  libemus  Jovi  Liberatori,  come  già 
l'Ateniese  nelle  sue  ultime  parole  avea  raccomandato  un 
sacrifizio  per  Esculapio. 


VI. 


Né  basta  ancora.  Che  cosa  ó  mai  la  vita  anche  per  quello 
solo  che  d  in  questo  dialogo  esposto? 

Vita  è  xàOapcK;  da  quanto  è  sensibile  e  corporeo,  vita  é 
solo  fxfiXÉTTifjta  6avàToii  (70).  Che  cos'è  il  cptXódo^po;  se  non  un 
contrapposto  del  cpiXoffujfxaTo;  (71),  e  quindi  se  <jc5fjta  e  <jotpta  si 
escludono,  non  sarà  forse  dovere  di  chi  vuol  essere  oofó^  spo- 
gliarsi del  dùiijLx  ì  Non  si  dice  forse  qui  da  Platone  che  $>S^^< 

itrrtv  ò  cpiXódo^po?    à7coXua)v  o   TtjxàXiffTa    Ty|v    'l'u^V   ^"^^    '^^^    '^^^ 
«jii^otTo;  xo(vu)vta^   Stacpepóvro)?    toJv   SXXcov  àv6pa>:t(i)v  (72)  ? 

Non  é  forse  qui  dove  si  afferma  essere  Tcepl  ttjv  ttJc  cppovì^dco); 
xT^civ...  sfxTcóStov  TÓ  (jc(>|xa  ?  E  questo  povero  corpo  non  é  chia- 
mato   quel    xaxòv,    pel   quale    où    [a-^   ttots   xxi^^òy^gBv.   IxavuS; 

(69)  Ann.  XVI,  33-35. 

(70)  A  questa  frase,  ampliandone  il  concetto,  mirava  Seneca  (ep.  69) 
scrivendo  :  exerce  te  ut  nortem  et  excipias,  et,  si  ita  res  sxiadebìt, 
arecMBOs»  Interest  nihU  art  illa  ad  nos  veniat  an  ad  iUam  nos, 

(71)  c.  xni. 

(72)  C.  IX  in  fine. 
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ou   fi7r'.6ufAoufx€v  ?  Non   è   esso  quel   malanno  per  cui  tu*  ^vti.., 

oùSè  (ppovTJaai  vjjxTv  syytYvsTai  oùSeTroTe  ouSév  (73)  ?  E  qual  è  perciò 

il  vero  stato  dell'animo  se  non  Xwti;  xxt  xa>pi<rfAÒ;...  àirò 
tjoiaaTo;  (74)  ?  E  a  che  meravigliarci  dunque  se  gli  antichi,  che 
non  andavano  tanto  per  le  sottili,  poterono  veder  nel  Fe- 
done un  precetto  ristretto  del  suicidio  ? 

Tra  gli  antichi  commentatori  di  Platone  il  più  famoso  è 
certamente  Olimpiodoro,  filosofo  neoplatonico,  vissuto  nella 
prima  metà  del  VI  sec.  d.  C.  Egli  scrisse  una  vita  di  Pla- 
tone, e  fra  gli  altri  commenti  fatti  ai  suoi  dialoghi  ne  lasciò 
uno  anche  pel  Fedone;  dieci  secoli  più  tardi  Sebastiano 
Erizzo  (75X  male  traducendo  e  poco  bene  commentando  il 
Timeo  e  la  prima  tetralogia  platonica  (meno  il  Critone)  (76), 
attinse  largamente  al  greco  scoliasta,  e  spesso  anche  lo  copiò, 
non  curandosi  talora  neppur  di  citarlo. 

Or  bene,  questi  due  studiosi  di    Platone  pare    che  siano 
entrambi  con  me  affermando  nei  loro  commenti  che  ognuno 


(73)  V.  rintiero  e.  XI. 

(74)  C.  XII.  Ciò.  nelle  Tuscul.,  I,  31  dice:  quid  tum  agimu*  nisi 
anìmum...  maarime  a  corpore  abducimus  t  Secernere  autem  a  corpore 
animum  ecquid  aliud  eit  quam  mori  diiceref  Cic.  sente  il  bisogno  di 
chiarire  la  frase  arrischiata  abducere  animum  a  corpore,  lui  che  nel  de 
off.  I,  4  ;  nel  de  fin.  V,  10  ;  nelle  Tuscul.  1/30  ;  nelle  De  Rep.  VI,  8, 
avea  parlato  esplicitamente  deiristinto  e  del  dovere  della  propria  con- 
servazionei  e  del  divieto  del  suicidio.  Del  resto  Cicerone  istesso  dovette 
ammettere  anche  lui  il  precetto,  almeno  ristretto,  del  suicidio,  perchè 
nelle  sue  lettere  ripetutamente  si  duole  (se  pur  noi  faccia  per  retto- 
rica)  di  non  essersi  data  la  morte,  com'era  suo  dovere,  quando  fu  cac- 
ciato in  esigilo,  p.  e.  dice  in  un  punto  :  lacrymae  meorum  me  ad  mor^ 
tem  ire  probibaerunt,  quod  certe  et  ad  honettatem  et  ad  effugiendos 
intolleroMles  dolores  fidt  aptistìmum,  Lett.  di  Cic.  disposte  per  ord. 
dei  tempi,  Padova,  1819,  pag.  168. 

(75)  Ad  Erizzo  accenna   il   Tiraboschi,    st.    della   !eit.   ital.,  T.  VII 
pag.  1249  e  1795  (Milano  1824). 

(76)  Vicenza,  Giov.  Varisco  e  C,  1574. 
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può  uccidere  sé  medesimo,  quando  ne  abbia  la  necessità.  Che 
anzi  Oiimpiodoro  fidandosi  suli'lWt;,  forse,  che  Platone  ag- 
giunge al  suo  apparente  divieto  del  suicidio,  e  sull'asserzione 
4i  lui  che  sianvi  necessità,  le  quali  sforzino  a  questo  passo, 
sostiene  che  in  certi  casi  il  suicidio  è  legittimo»  giovandosi 
anche  d'altri  passi  di  Platone,  che  io  riporterò  piti  sotto,  e 
delle  dottrine  stoiche  e  neoplatoniche  (77),  concludendo  che 
e  é  ragionevole  suicidarsi  per  un  maggior  bene  dell'anima, 
come  quando  questa  sia  danneggiata  dal  corpo  »  (78). 

Detto  questo  vengo  a  confermare  il  mio  parere  con  altri 
luoghi  di  Platone. 


VII. 


Nel  libro  IX  delle  Leggi  (79)  è  scritto  presso  a  poco  così  : 
€  Dovrà  certamente  patire  colui,  il  quale  ammazza  un  suo 
simile,  che  gli  sia  famigliarissimo,  e  che  da  tutti  sia  ricono- 
sciuto per  suo  amico  ;  cosi  pure  io  affermo,  che  colui  il  quale 
si  uccide  togliendosi  quella  sorte,  che  dal  fato  è  a  lui 
concessa,  né  vi  è  condannato  da  una  legge  della  città  ([jitìts 
itóXcox;.  Ta5à<T7j(;  Sixy^),  né  vi  è  costretto  da  un  caso  inevitabile  e 

crudele  (fA'^fs  TcgptwSuvu)  àtpuxTii)  irpodTtcdoóaTj  tu^tj  àvayxairdet;)  né  è 

affetto  da  qualche  Ignominia  veramente  grande  (fXT^Sè  cdayyvf^ei 
Tivo?  iizòporj  X7.t  àpéou  fA£TaXa;^ojv),  di  questo,  dico,  sa  Dio  quello 
che  sia  conveniente  fare  e  per  le  purificazioni  e  per  la  se- 
poltura x>. 

Oca  mi  pare  ben  chiaro  che  qui  si  ammetta  un'altra  volta 


(77)  V.  p.  e.  Plotino  Enn.  I,   9. 

(78)  V.  Bonghi,  op.  cit.   voi.  2^  pag.  451  e  452. 

(79)  873-C. 
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in  tesi  generale  ir  suicìdio  non  solo,  ma  se  ne  indichino  an- 
cora i  casi  speciali,  che  si  ridurrebbero  ai  tre  seguenti:  1"  se 
una  legge  della  città  abbia  stabilita  la  pena  di  morte,  non 
deve  il  condannato  sottrarvisi,  ma  fare  invece  del  suo  meglio 
perchè  la  sentenza  abbia  elTelto,  uccidendosi  anche  da  sé 
medesimo,  quando  occorra;  !2**  se  qualche  grave  accidente 
costringa  uno  alla  morte,  deve  egli  non  già  fuggirla^  ma 
sobbarcarvisi  volontariamente;  3°  se  una  turpe  ed  inevitabile 
ignominia  cada  su  alcuno,  se  ne  liberi  tosto  col  suicidio. 

Nel  triplice  caso  adunque  di  una  StxT^  della  città,  di  una 
xùjTi  improvvisa,  di  un'atayuv/j  inevitabile  Platone  impone  il 
suicidio. 

È  bello  qui  mettere  a  riscontro  queste  parole  delle  leggi 
colle  altre  già  più  volte  citate  dei  Fedone,  dove  certamente 
è  meno  chiaro  e  meno  esteso  il  precetto  del  suicidio.  Torna 
anche  qui  il  concetto  dell'assoluta  obbedienza  alle  legg^  della 
città,  che  domina  tutto  il  Critone,  e  fa  capolino  qua  e  là  nel 
.  Fedone,  anche  qui  torna  il  concetto  dell'  àvàvxTì  in  quel  suo 
participio  àvoLYxaffOet;,  solo  che  mentre  nel  Fedone  Y  àvxYxv^  era 
tutta  divina,  nelle  Leggi  poi  non  è  in  modo  alcuno  specificata. 

Inoltre  nello  stesso  libro  delle  Leggi  (80)  si  accenna  an- 
cora ad  un  altro  caso  in  cui  è  doveroso  il  suicidio,  si  dà 
infatti  per  consiglio  esplicito  il  togliersi  addirittura  la  vita 
(ÌTtxXXàTTou  Tou  piou),  prima  di  commettere  un  peccato  dì  sa- 
crilegio. 

Tralascio  qui  altri  passi  delle  Leggi,  dove  non  meno  che 
nel  Fedone,  si  parla  con  gran  disprezzo  del  corpo  (81). 

Ora  facilmente  mi  spiego  come  Catone  e  Cleombroto,  letto 
e  riletto  il  Fedone  si  uccidessero  di  gran  voglia,  loro,  che  al 


(80)  854-B. 

(81)  V.  anche  il  407-C.  del  ?c.  TróXea)^  già  citato  da  Olimpiodoro. 
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postutto  erano  due  seguaci  convinti  di  due  scuole  filosofiche, 
che  al  suicidio  fecero  sempre  buon  viso,  la  stoica  e  la  ciré* 
naica;  ora  facilmente  mi  spiego  perché  si  dovette  credere 
una  volta  come  non  fossero  punto  in  opposizione  tra  loro 
Fedone  e  suicidio^  nonostante  l'apparente  divieto  del  suicidio 
contenuto  appunto  nel  dialogo. 

È  forse  per  questa  tradizione,  che  Dante,  accogliendo  il 
pensiero  delle  età  precedenti,  colloca  da  una  parte  insieme 
con  Bruto  e  Lucrezia,  insieme  con  Democrito,  Diogene,  Anas- 
sagora, Talete,  Empedocle,  Zenone,  che  furono  lutti  suicidi  o 
persuasero  o  tentarono  essi  stessi  il  suicidio,  Socrate,  che  pur 
era  un  suicida,  messo  là  insieme  colia  turba  degli  altri  spiriti 
magni,  che  di  vederli  in  so  stesso  si  esaltava  (82);  è  per  que- 
sto che  a  Catone,  celebrato  da  lui  come  il  fondatore  della 
vera  libertà  (83),  non  fu  serbato  un  luogo  nell'Inferno  accanto 
a  Pier  della  Vigna  (84),  ma  egli  si  trova  invece  solitario  alla 
custodia  del  Purgatorio^  e  alla  fine  del  mondo  sarà  santifi- 
cato (85).. 

E  finisco  con  due  altre  osservazioni:  4*  non  è  forse  vero 
che  per  tutto  il  sistema  morale  di  Platone,  e  per  il  concetto 
jpili  specialmente  che  egli  si  è  fatto  della  vita  presente,  altro 
non  è  il  suicidio  che  una  logica  conseguenza  ?  2*  non  è  forse 
vero,  quando  vogliamo  credere  a  Plutarco  e  a  Diogene  Laer- 
zio, che  se  Speusippo,  Demostene,  Cleombroto,  Aristotele  si 
uccisero,  loro  che  eran  tutti  discepoli  immediati  ed  ammira- 
tori del  grande  Ateniese,  dovettero  da  lui  aver  appresa  una 
siffatta  dottrina? 

Ad  ogni  modo  devono  e  dovranno   forse  restar   sempre 

(82)  Inf.  rintiero  e.  IV. 

(83)  De  Mon.  II,  5,  94. 

(84)  Inf.  Xni,  1-109. 

(85)  Purg.,  I,  31-108. 
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alcuni  dubbi  intorno  alla  questione,  che  Platone,  forse  a  bella 
posta,  non  si  curò  di  chiarire;  egli  solo  qua  e  là  in  pochis- 
simi luoghi  delle  sue  opere  accennò  al  suicidio,  e  sempre  in 
modo  oscuro  e  contraddittorio  tanto  che  si  deve  ripetere  qui 
coirultimo  suo  geniale  traduttore  italiano  che  egli  e  non  fi- 
losofa né  argomenta  sempre,  ascolta  più  volte  l'animo  suo  >  (86). 

Novara,  Dicembre  1888. 


Vincenzo  Poggi. 


(86)  R.  Bonghi,  op.  cit.  voi.  II.  pag.  33. 
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Sopra  Raimondo  Sabunda^  teologo^  filosofo  e  medico  del 
secolo  XV.  —  Studio  storico-critico  di  Filippo  Cicchitti- 
SuRiANi,  Prof,  nel  R.  Liceo  Cotugno.  —  Aquila  1889. 

L'autore  divise  il  suo  studio  in  tre  parti,  delle  quali  la  pri- 
ma comprende  i  cenni  biografici  del  Sabunda  e  bibliografici 
delle  sue  opere;  la  seconda  l'esposizione  storico-critica  della 
sua  Teologia  naturale;  la  terza  la  sua  importanza  nella  storia 
della  filosofia. 

Non  essendovi  documenti  per  fissare  Tanno  preciso  della  na- 
scita del  Sabunda,  l'autore  la  pone  dopo  la  metà  del  secolo 
XIV,  appoggiandosi  al  fatto  che  il  Sabunda  nel  capo  206  della 
Teologia  afferma  che  la  religione  cristiana  fioriva  già  da  1400 
anni;  ciò  che  induce  a  credere  che  egli  avesse  raggiunta  una  certa 
età  quando  pose  mano  alla  sua  opera.  Corregge  poi  Terrore 
in  cui  sono  caduti  i  biografi  del  Sabunda  rispetto  all'anno 
della  morte  di  questo  segnata  nel  1436,  mentre  moriva  nel  1432. 
L'autore  non  si  limitò  a  consultare  le  varie  edizioni  del  Sa- 
bunda, ma  ricorse  anche  ai  codici  manoscritti  facendone  dili- 
genti ricerche  nelle  biblioteche  e  specialmente  nella  Vaticana, 
del  che  gli  va  data  la  debita  lode.  Dalle  ricerche  delTautore 
due  sono  le  opere  del  Sabunda,  cioè  la  Teologia  naturale  di 
cui  si  hanno  parecchie  edizioni;  ed  una  tuttora  inedita  col 
titolo:  «  Quaestiones  theologicatig  disputatae  ]»,  codice  trovato  da 
lui  nella  Vaticana.  Secondo  l'autore,  i  Dialoghi  non  sono  del 
Sabunda,  ma  di  Pietro  Aurato  Domenicano  e  pubblicati  a  Lione 
apud   Theobaldum  Paganum,  1568.  Tuttavia  stando  al  Come- 
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nio/il  quale  CLCcennando  a  questi  dialoghi  col  titolo  e  Raimondi 
Sabundani  de  natura  homìnis  Dialogi,  qui  et  Christi  et  sui  ip- 
6ÌUS  cognitionem  exhibent  Lugdunì  1550  :»,  scrive:  a  gaudebam 
tamquam  de  novo  thesauro  reperto,  sed  mox  vidi  nihil  esse  novi 
quantum  ad  materiam,  modo  dumtaxat  alium«  Nempe  quod 
iisdem  de  rebus  Dominicus  quidam  cum  Raimundo  colloquens 
introducitur,  omniaque  illa  naturalis  theologia  mysteria  dialogis 
sex  absolvuntur  jp,  sembrerebbe  che  anche  da  lui  fossero  ritenuti 
come  opera  del  Sabunda  medesimo. 


I. 


L'autore,  volendo  ragguagliarci  delle  ragioni  che  lo  indus- 
sero a  trattare  del  Sabunda,  scrive:  m  Raimondo  Sabunda  destò 
in  me  il  desiderio  di  disseppeiirlo  dall'immeritato  obblio  a  cui 
la  ingiustizia  della  storia  danna  ie  feconde  concezioni  di  meati 
dotte,  perchè  anche  egli  al  pari  di  molti  altri,  a  ragione  oggi 
celebrati,  bene  meritò  della  scienza  ».  Ora  non  ci  pare  storica- 
mente giusto  un  tale  rimprovero  dal  momento  che  vari  storici 
della  Filosofìa  parlarono  della  Teologia  naturale  del  Sabunda, 
rilevando  precisamente  il  punto  di  veduta  nuovo  sopra  cut  si 
basa  la  medesima,  anzi  il  Rixner  as^giunge  che  l'esposizione  per 
uno  Scolastico  è  assai  bella,  il  disegno  ben  ordinato  e  meto- 
dico (Handbuch  der  Geschichte  der  Philosophie.  Zweiter  Band 
§  75).  Il  Kirchner  tocca  pure  della  morale  del  Sabunda  fon- 
data sull'amore  (Katechismus  der  Geschichte  der  Philosophie 
§  54).  Il  Buhle  nella  sua  storia  dalla  Filosofìa  moderna,  parte 
3%  dà  una  esposizione  sommaria  della  Teologia  naturale.  Il 
Matter  nella  sua  Histoire  de  la  Philosophie  dans  ses  rapporls 
avec  la  Rehgion  (1854)  scrive  :  «  Roger  Bacon  avait  invite  à  Tob- 
servation  et  à  Tétude  de  la  nature;  il  y  avait  poussé  par  son 
exemple,  Gersou  venait  de  parler  dans  le  me  me  sens.  Rai- 
mond  de  Sabonde  le  fit  systhématiquement...  Toutes  fois,  la 
nouveauté  caratéristique  de  ce  travail  est,  moins  dans  son  ine- 
rite que  dans  son  ambition.  L'auteur  préténd  tout  puia*" 
dans  le  livre  de  la  nature,  ne  rien  accepter  d'aucune  auto 
rìté  pas  mème  de  celle   des  Saintes  Ecritures.  »  E  dopo  av 
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riassunto  le  proposizioni  principali  del  prologo  continua:  ilSa- 
bunda,  che  da  questo  sembrerebbe  che  dovesse  attingere  esclu- 
sivamente dal  libro  della  natura  nello  svolgimento  della  sua 
lesi,  non  presenta  osservazioni  proprie,  ma  si  attiene  ad  una  spe- 
cie di  Eclettismo  del  quale  sono  sorgenti  Alberto  Magno  e 
S.  Tommaso.  Ma  se  la  tesi  enunciata  è  in  fatto  un  abbozzo  di 
riforma  e  Tinfluenza  di  questa  fu  grandissima,  come  lo  atte- 
stano le  molte  edizioni  della  Teologia  naturale  e  l'Apologia 
che  più  tardi  ne  fece  il  Montaigne,  Tesecuzione  non  corrispose 
alle  premesse.  Nel  qual  giudizio  conviene  Tes tensore  dell'arti- 
colo sul  Sabunda  del  Dletionaire  des  seiences  phllosophiqueSy 
il  quale  scrive  :  (c  Après  avoir  annoncé  que  la  Bible  n'est  qu'une 
secónde  édition  du  livre  de  la  nature  et  la  révélation  de  la  raì- 
son,  l'auteur  fìnit  par  sacjrifier  entièrement  la  seconde  à  la 
première  et  par  désavouer  son  principe  méme  en  déclarant, 
malgré  ses  explications,  que  les  dogmes  essenfiels  du  cristia- 
nisme  sont  des  mystères  impéne trables.  »  E  conclude  :  «  c'est 
par  pure  tendresse  du  traducteur  que  Montaigne  a  pu  dire, 
en  parlant  de  cet  ouvrage,  qu'il  ne  penso  pas  qu'il  soit  possible 
de  mieux  faire  ».  Il  Degerando  poi  non  dubita  di  dire  :  non  si 
può  negare  che  il  Sabunda,  tentando  di  fondamentare  non  so- 
lamente le  verità  della  Religione  naturale,  ma  tutto  l'insieme 
delle  credenze  cristiane  sopra  le  sole  prove  dirette  della  ra- 
gione senza  cercar  appoggio  nella  testimonianza  della  rivelazione 
e  di  convertire,  come  dichiara  egli  stesso,  la  Teologia  intiera 
in  una  Teologia  semplicemente  naturale,  non  abbia  dato  l'e- 
sempio di  una  intrapresa  molto  straordinaria  e  spiegato  un 
talento  naturale  in  un'opera  che  sembra  di  sua  natura  al  di 
sopra  del  potere  dell'uomo  >  {Histoire  de  la  Philosophie  Moderne 
Tome  1«',  pag.  369  e  seg.). 

Finalmente  osserviamo  che  l'Holberg  nel  1843  pubblicava 
una  Dissertazione  sulla  Teologia  naturale  del  Sabunda  in  latino 
nella  quale,  dopo  aver  colle  parole  del  prologo  indicato  gli  in- 
tendimenti e  lo  scopo  che  il  Sabunda  si  è  proposto,  l'autore 
mostra  e  qua  ratione  naturalis  scientiae  iam  ante  Raimundum  ad 
theologica  studia  translata  ipsique  via  quasi  munita  sit  )>  ;  e  dopo 
rilevato  in  che  convengano  e  differiscano  gli  intendimenti  di 
Rogero  Bacone  e  di   Raimondo  Sabunda   intorno  all'uso  della 
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scienza  della  natura  rispetto  alla  Teologia,  espone  ordinata- 
mente il  contenuto  della  Teologia  naturale  deiruUimo,  rilevando 
che  ciò  che  costituisce  il  proprio  del  metodo  Sabundiano  sta 
in  questo  :  «e  quod  ea  ratione  creaturas  contemplatur,  qua  contiene 
nexu  junctae  per  dialecticum  quemdam  ordinem  ad  hominem 
usque  ascendant  et  ita  unam  scalam  et  unum  ordinem  et  a- 
nam  hierarchiam  efficient ....  Secundo  oportet  comparare  ho- 
minem, qui  est  suprema  inter  omnes  res  mundi  ad  omnes  a> 
lias  res.  Et  ista  comparatio  fit  duobus  modis:  primo  scilicet 
per  convenientiam,  secundo  per  differentiam.  Postea  ex  ista 
convenienza  et  differenza  manifestabuntur  onmia,  quae  sdre 
debemus  de  homine  et  de  Deo,  quia  per  illa  quae  sunt  inferiora 
hominibus,  itineramus  et  ascendimus  in  Deum  ».  L'autore  discute 
pure  lungamente  la  dottrina  dell'amore  secondo  il  Sabuuda, 
tocca  in  qual  senso  tale  dottrina  si  accosti  al  misticismo  e  se 
ne  allontani  e  conchiude  con  determinare  quale  posto  debba 
assegnarsi  alla  Teologia  naturale  nella  storia  della  Filosofìa. 


IL 

Se  ci  siamo  trattenuti  alquanto  sull'importanza  attribuita 
alla  Teologia  naturale  del  Sabunda  e  sulla  influenza  esercitata 
nei  secoli  successivi  dàlia  stessa,  da  vari  storici  della  filosofia 
per  dimostrare  che  la  storia  non  fu  ingiusta  verso  di  lui  né 
lo  lasciò  nell'obblio,  con  ciò  non  intendiamo  di  non  tenere  nel 
debito  conto  il  saggio  del  prof.  Cicchitti-Suriani.  Il  quale  dopo 
aver  esposto  sommariamente  le  questioni-  che  avevano  preoc- 
cupato la  maggior  parte  dei  pensatori  medioevali,  questioni 
che  si  connettevano  coi  più  ardui  problemi  della  filosofìa 
pratica  e  speculativa,  egli  ci  presenta  il  Sabunda  come  un  pen- 
satore che  non  senza  efficacia  cooperò  al  rinnovamento  scien- 
tifico. E  dopo  di  aver  toccato  dei  principii  posti  dal  Sabuuda 
nel  suo  prologo  alla  Teologia  naturale,  mostra  come  egli  si 
applica  alla  dimostrazione  deiresistenza  di  Dio.  Rilevato  che 
il  Sabunda,  sebbene  insista  di  voler  procedere  nelle  sue  inda- 
gini sempre  per  lumina  naturalia  rationisy  tuttavia  mal  dis- 
simulandosi la  difficoltà  del  dimostrare  la  ragionevolezza  della 
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credenza  nei   dommi,  e  sapendo  di  parlare  ad   uomini  presso 
i  quali  molto  spesso  può  più  l'utile  che  non  l'argomentazione, 
scrive  :  «  Melius  est  credere  quam  non  credere  ;  utilius  affirmare 
quam  negare...  i^  Né  basta,  aggiunge  l'autore,  che  il  Sabunda 
chiarisca  il  suo  intendimento  dicendo  :  l'uomo  essendo  natural- 
mente portato  verso  il  bene,  che  è  il  fine  della  sua  esistenza  ; 
e  il  bene  di  ciascun  essere,  essendo  la  più  grande  soddisfazione 
che  questo  possa  immaginare,  noi  dobbiamo  prestare  la  nostra 
fede  ai  dogali  che  ci  sembrano  più  vantaggiosi  materialiter  et 
spìritualiten.  Di  qui  la  possibilità  ed  ammissibiUtà  della  esistenza 
di  Dio,  della  incarnazione  del  Verbo,  della  immortalità  dell'anima, 
della  risurrezione  dei  corpi.  Certamente  se  tutta  la  Teologia  del 
Sabunda  si   riducesse  a  questo   argomento,   non   varrebbe  la 
pena   di  occuparsene.  Ma  ci   paiono   eccessive   le  conclusioni 
che  ne  deduce  l'autore,  cioè  :  1'  che  parlando  di  quei  dogmi  ad 
uomini  presso   cui  molto  spesso   può  più  l'utile   che  non  l'ar- 
gomentazione,  sembra  che   voglia  insinuare   che  i   pensatori 
cristiani    abbiano   inculcato  i  dogmi  della   fede  ricavando   gli 
argomenti   specialmente  dall'utilità  che  ne  deriverebbe  ai  cre- 
denti medesimi;  2*  che  il  cristianésimo  al  pari  di  ogni  religione 
positiva,  con  le  promesse  del  premio  e  le  minacce  del  cttstigo 
di  oltretomba,  professa  una  morale  utilitaria. 

Ecco  un  punto  intorno  a  cui  bisogna  cercare  di  dileguare 
molti  equivoci.  Kant  pretende  che  si  alteri  la  purità  disinteres- 
sata della  morale,  dando  per  scopo  alle  nostre  azioni  la  per- 
spettiva  di  una  vita  futura.  Né  cade  dubbio  che  nella  stessa 
Germania  non  abbia  trovato  molti  oppositori.  Imperocché  la 
morale  cristiana  anzitutto  ha  per  base  il  dovere  e  non  l'inte- 
resse, e  per  conoscere  il  dovere  bisogna  far  appello  alla  coscienza 
ed  alla  religione.  Ma  perchè  il  concetto  del  dovere  si  determini, 
il  sentimento  religioso  si  perfezioni  è  necessario  che  l'oggetto 
indefinito  delle  sue  aspirazioni  prenda  una  forma  certa  e  ben 
circoscritta.  Ciò  significa  perchè  la  morale  cristiana  esista  fa 
duopo  che  il  suo  divino  autore,  il  suo  codice  di  dogmi  e  di 
morale,  e  l'autorità  interprete  dello  stesso  abbiano  una  deter- 
minazione reale  e  concreta.  E  necessario  che  questa  morale 
cristiana  si  presenti  munita  di  sanzione  soprannaturale,  perchè 
solo  rimorso   della  coscienza  è  dalla   esperienza  dimostrato 
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ifflcìente  punizione  della  colpa,  come  sono  insuffìoeDti  le 
[wne  corporee  terrestri  a  reprimere  i  delitti.  E  se  si  insistesse 
.iceado  che  anche  la  minaccia  della  sanzione  eopranna- 
Lurale  è  insufficiente  a  reprimere  il  delitto,  del  che  conveniamo, 
ungeremo  tuttavia  che  se  il  timore  di  questa  aanziùoe  non 
^  rattieoe  sempre  dal  commettere  il  male,  non  è  a  dire  che 
iia  sempre   inefficace.  Oltredichè  solo    questa  sanzione  ripara 

"ifettì  della  sanzione  umana  e  ristabilisce  veramente  il  giusto 
squilibrio  tra  la  virtù  ed  il  merito,  tra  il  vizio  ed  il  demerito 
v}\  premio  di  una  vita  futura  felice  od  infelice.  L'uomo  non 
k  né  tutto  spirito  né  tutto  corpo,  ma  intelligenza  e  sensibilità, 
^agiooe  e  sentimento,  volontà  e  istinto,  e  come  ciascuna  di 
[ueste  attività  deve  concorrere  oell'operare  il  bene,  percht, 
boQum  ex  integra  causa  »,  cosi  ciascuna  debbe  conseguire  quel 
loddisfacimento  che  è  corrispondente  alla  sua  indole  e  natura 
mrificata  e  nobilitata  dall'aspre  battaglie  sostenute  nella  vita. 

bene  dcbbe  essere  voluto  anzitutto  perchè  è  bene  per  s6; 
a  considerazione  degli  effetti  che  risultano  aeccssariamenle 
iaìl'operare  virtuosamente  o  viziosamente  non  debbe  costituire 
1  movente  principale,  ma  non  percià  vuol  essere  assolutamente 
iBcIusa.  Imperocché  operare  il  bene  vuol  dire  sottomettere  il 
lanso  alla  ragione,  la  ragione  alla  legge,  la  volontà  al  dovere; 
'uol  dire  lottare  contro  le  nostre  passioni,  contro  gli  alletta- 
piacere,  contro  le  mille  seduzioni  del  vizio,  e  se  in 
uesta  cootinua  lotta  non  va  unita  anche  la  speranza  che 
iscendone  vittoriosi,  questa  si  convertirà  nella  fruizione  del  bene 
uro,  0  soccombendo  in  una  afflizione  interminabile,  è  molto 
robabiie  che  ci  venga  o  tosto  o  tardi  meno  la  necessaria 
nergia  per  sostenerla,  e  se  vinti  una  volta  per  ricominciarla 
OD  volontà  più  ferma. 

L'autore  nel  corso  della  sua  esposizione  rannoda  le  prin- 
ipalt  questioni  trattate  dal  Sabunda  con  le  soluzioni  date  dalla 
losofia  antica  e  dai  moderni,  nel  che  fa  prova  di  larga  eru- 
izione  e  merita  elogio,  sebbene  noi  non  crediamo  che  si  pos- 
ano sempre  adottare  le  sue  conclusioni.  Notevole  è  pure  ia 
iligenza  che  egli  pone  nel  determinare  il  posto  che  occupa 
ella  storia  deUa  Filosofìa  la  Teologia  naturale  del  Sabunda 
■'ultavia  a  noi  sembra   che  se  il  Sabunda  nella  sua  Teologia 
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naturale  ci  forDisce  parecchie  idee  nuove  e  spiega  molta  saga- 
cita  nelle  sue  deduzioni,  epperclò  meriti  il  posto  che  gli  venne 
assegnato  dagli  storici  della  filosofia  neirevoluzione  del  pen- 
siero filosofico,  non  si  possa  attribuirgli  tale  influenza  nello 
svolgimento  successivo  della  filosofia  da  fare,  come  si^esprime 
il  dotto  autore,  del  Sabunda  un  uomo  immortale  nella  storia 
del  pensiero  e  dello  incivilimento  umano. 

R.   BOBBA. 


La  Kabbale  ou  la  Philosophie  religieuse    des  Héhreux^    par 
Ad.  Franck  —  Nouvelle  Edition,  Paris,   Lib.  Hachette,  1889. 

Non  daremo  un'analisi  di  questo  libro  del  quale  apparisce 
oggi  la  2*  edizione  e  il  cui  testo  rimasto  invariato  trovasi  rias- 
sunto nelle  storie  della  filosofia  che,  non  trascurando  le  antiche 
dottrine  ebraiche,  ne  attingono  in  esso  la  informazione  più  larga 
e  ordinata.  Crediamo  invece  far  megUo  traducendo  il  Proemio 
premesso  dall'Autore  a  questa  ristampa,  in  causa  delle  preziose 
notizie  che  egli  ci  fornisce  intorno  a  nuove  forme  di  misticismo 
trapiantate  dairOrient»^  in  Europa,  ignote,  o  quasi  ai  nostri 
lettori.  Il  centro  di  esse  è  la  Gabbala  e  ciò  basta,  a  quanto 
parci,  per  giustificare  il  nostro  proposito. 

a  Questo  libro  venne  in  luce  per  la  prima  volta  nel  1843, 
cioè  un  mezzo  secolo  fa  ali*  incirca.  Quasi  subito  l'edizione  ne 
fu  esaurita,  cosicché  non  se  ne  trovano  esemplari,  salvo  nelle 
pubbliche  biblioteche.  La  sollecitudine  colla  quale  il  pubblico 
volle  conoscere  questo  libro,  benché  di  soggetto  metafisico 
teologico,  non  ci  può  maravigliare,  se  cons'deriamo  T inte- 
ressamento che  eccita  la  materia  di  cui  tratta  e  il  nome  stesso 
della  Gabbala.  Da  quel  tempo  fui  più  volte  richiesto  di  ripub- 
blicarlo, ma  per  parecchie  ragioni  non  potei  aderire  a  questo 
desiderio.  Obbligato  dal  mio  ufficio  di  professore  di  diritto  na- 
turale e  del   diritto  delle  genti   nel  Collegio  di  Francia  a  con« 
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sacrare  tutta  la  mia  attività  a  studi  di  un  interesse  generale, 
mi  riusciva  troppo  difficile  di  applicarmi  nuovamente  a  un  ge- 
nere di  ricerche  che  non  mi  sembrava  più  rispondere  allo  spi- 
rito dei  tempi.  Le  obbiezioni  che  mi  erano  rivolte,  mi  avreb- 
bero costretto  a  relegare  in  seconda  linea  i  pensieri  che  for- 
mano il  pregio  e  il  maggior  interesse  della  Gabbala,  cioè  il 
sistema  filosofico  e  religioso  che  essa  contiene,  per  discutere 
in  primo  luogo  alcune  questioni  di  bibliografia  e  di  cronologia. 
Non  ebbi  il  coraggio,  neppure  credetti  utile  d'imporrai  questo 
sacrifizio.  Oggi  i  tempi  sono  molto  mutati.  Infastiditi  dalle  dot- 
trine positiviste  evoluzioniste  o  grossolanamente  atee  che  si- 
gnoreggiano nel  nostro  paese  e  che  pretendono  di  governare 
non  solo  la  scienza,  ma  anche  la  società,  moltissimi  ingegni  si 
volgono  verso  l'Oriente,  culla  delle  religioni,  patria  originaria 
delle  idee  mistiche,  e  fra  le  dottrina  che  si  sforzano  di  mettere 
in  onore,  non  è  dimenticata  la  Gabbala.  Ne  citerò  parecchie 
prove.  Deve  anzitutto  sapersi  che  sotto  il  nome  di  società  teo- 
sofica esiste  una  vasta  associazione  che  dall'India  è  passata  in 
America  e  in  Europa,  estendendo  le  sue  vigorose  ramificazioni 
negli  Stati  Uniti,  in  Inghilterra  e  in  Francia.  Questa  associa- 
zione funziona  regolarmente,  ordinata  gerarchicamente  e  prov- 
veduta di  mezzi  letterari,  di  riviste  e  di  giornali.  L'organo  suo 
principale  è  in  Francia  il  LotuSy  pubblicazione  periodica  assai 
interessante  che  attinge  nel  Buddismo  le  sue  idee  sostanziali, 
senza  pretendere  d'incepparvi  le  menti,  senza  proibir  le  inda- 
gini nuove  e  i  tentativi  di  trasformazione.  Su  questo  fondo  bud- 
distico si  svolgono  spesso  considerazioni  e  citazioni  testual- 
mente tolte  dalla  Gabbala,  resiste  anzi  un  ramo  francese  della 
suddetta  società  che  prende  il  nome  di  Iside  (Jsio)  e  che  ha 
pubblicato  nello  scorso  anno  una  traduzione  inedita  del  Sepher 
ietzirahy  uno  dei  libri  cabbalistici  che  sono  riguardati  come  i 
più  antichi  e  i  più  importanti.  Non  mi  occorre  di  esaminare 
in  questo  luogo  il  valore  di  questa  traduzione  e  dei  commenti 
che  l'accompagnano.  Mi  ristringerò  a  dire,  per  dare  un'idea 
delio  spu-ito  che  informa  <ale  lavoro,  che  secondo  l'autore  la 
Gabbala  è  l'unica  religione  di  cui  tutti  i  culti  sono  le  emana 
zioni.  Un'altra  Rioista  ugualmente  consacrata  alla  propagaodi 
teosofica,  e  nella  quale  conseguentemente  la  Gabbala  interviene 
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assai  di  frequente,  è  redatta  e  diretta  da  Cady  Caithness  du- 
chessa di  Pomar.  Essa  ha  assunto  i!  nome  d'ilwrora,  il  mede- 
simo che  il  grande  teosofo  tedesco  Jacopo  Boehm  assegnò  al 
suo  primo  libro.  Il  fine  di  questo  periodico  non  è  del  tutto  iden- 
tico a  quello  del  Lotus,  Il  buddismo  non  vi  domina  sul  cristia- 
nesimo, ma  mediante  un'interpretazione  esoterica  dei  testi  sacri 
le  due  religioni  sono  concordate  e  presentate  come  la  sostanza 
comune  di  tutte  le  altre.  Questa  interpretazione  è  'certamente 
lino  degli  elementi  principali  delia  Gabbala,  ma  questa  nondi- 
meno vi  fornisce  un  contributo  diretto  sotto  il  nome  di  teosofia 
semitica.  Non  intendo  essere  garante  della  esattezza  dell'espo- 
sizione; mi  limito  a  segnalare  la  sollecitudine  e  l'attenzione  di 
cui  essa  è  fatta  l'oggetto  nella  curiosissima  pubblicazione  della 
duchessa  di  Pomar. 

c  E  perchè  non  parlare  d'un  altro  periodico,  V Iniziazione 
finii iation)  j  quantunque  non  conti  se  non  quattro  mesi  d'esi- 
stenza? Il  nome  di  Iniziazione  è  già  per  sé  solo  assai  signifi- 
cante, e  ci  apre  i  penetrali  di  nuovi  tempi  chiusi  ai  profani. 
Questa  giovane  rivista  che  assume  il  titolo  di  Rivista  filosofica 
e  indipendente  degli  alti  studi  è  quasi  unicamente  dedicata 
alle  scienze  o  per  lo  meno  a  ricerche  curiose  e  congetture 
estremamente  sospette  alla  scienza  riconosciuta  e,  diciamo  di 
più,  all'opinione  pubblica,  cioè  quella  che  è  tenuta  per  l'organo 
del  senso  comune.  Fra  esse  figurano  generalmente  la  teosofia, 
le  scienze  occulte,  l'ipnotismo,  la  frammassoneria,  l'alchimia, 
l'astrologia,  il  magnetismo  animale,  la  fisiognomonia,  lo  spiri- 
tismo, ecc.  ecc. 

Ora,  quando  si  tratta  di  teosofìa,  la  Gabbala  fa  sicuramente 
la  sua  comparsa  e  V Iniziazione  (Initiation)  obbedisce  anche 
essa  a  questa  necessità.  Vi  si  manifesta  una  predilezione  per 
la  Gabbala  che  vi  è  chiamata  la  JSanta  Gabbala^  vi  si  fa  fre- 
quente appello  alla  sua  autorità,  e  nel  suo  secondo  numero  si 
nota  particolarmente  un  articolo  del  sig.  Renato  Gaillé  sul 
Regno  di  Dio  di  Alberto  Jhouney,  nel  quale  la  dottrina  dello 
Zohar^  il  più  importante  dei  due  libri  cabbalistici,  serve  di  base 
a  una  Gabbala  cristiana  formata  delle  idee  di  Saint-Martin 
detto  le  philosophe  inconnu,  rinnovatore  inconscio  della  dot- 
trina d'Origene.  Altra  Gabbala  cristiana  ci  viene  proposta  dal- 


198  BIBLIOGRAFIA 

l'Abbate  Roca,  redattore  del  Lotus.  Mi  sia  pure  permesso  di 
acceimare  ai  giornali  profesaantt  le  idee  dello  Swedenborg, 
che  si  pubblicano  da  poco  in  Francia  e  fuori,  e  particolarmeate 
la  Filosofia  generale  degli  studenti  Swedenborgesi  liberi.  Ma 
la  chiesa  dello  Swedenborg,  o  la  nuora  Gentsalemme,  benchÈ 
presentala  dai  suoi  Tedeli  come  una  rorma  imporlanlissiroa 
della  teosofia,  non  può  tuttavia  rannodarsi  alla  Gabbala  che 
mediante  la  sua  interpretazioue  esoterica  della  sacra  scrittura. 
■1  ri&ultamentt  di  questa  imerpretazioije  r  le  visioni  personali 
del  profeta  svedese,  poco  somigliano,  salvo  qualche  eccezione, 
agli  ìn^egnamenii  contenuti  nei  libri  cabbalistici  dello  Zohar,  del 
Sepher  ietzirah.  Preferisco  trattenermi  a  un  libro  recente  pro- 
fondamente erudito,  tesi  pel  dottorato,  pi-esentato,  non  è  molto, 
alla  Facoltà  di  Lettere  e  Filosofia  di  Parigi,  e  che  non  otteoDe 
tutta  l'attenzione  che  merita;  Essai  sur  le  gnosticisme  eggp- 
tien,  ses  deoeloppements  et  son  origine  egyptienne  par  M.  E. 
AmÉlineau. 

«  Questa  dissertazione,  benché  scritta  per  uno  scopo  indipen- 
dente, distrugge  la  critica  superfìdale,  che  pretende  ridurre  la 
Gabbai^  a  un  inganno  ciarlatanesco,  partorita  dal  cervello  d'un 
oscuro  rabbino  del  3°  secolo  e  continuEtta  dopo  di  lui  da  imi- 
tatori privi  d'intelligenza  e  di  sapere.  Il  sig.  Amélineau  ci 
svelane!  padri  dello  Gnosticismo,  assolutamente  ignoti  nel  terzo 
secolo,  principalmente  in  Saturnino  e  Valenlino,  no  sistema  di 
teogonia  e  di  cosmogonia  affatto  identico  a  quello  che  è  oello 
Zohar,  né  soltanto  le  idee,  ma  anche  le  formole  simboliche 
del  linguaggio  e  le  maniere  di  argomentare,  sono  le  medesime 
da  ambe  le  parti. 

L'anno  stesso  nel  quale  il  sig.  Amélineau,  nella  lesi  so- 
stenuta a  la  Sorbona,  vendicava  lo  Zollar  dm  colpi  coi  quali 
'•^  aggrediva  Io  scetticismo  del  nostro  tempo,  un  altro  djtlo 
desco,  il  sig.  Epstein,  restituiva  al  Sepher  ietzirah  fatto  uguai- 
lente  soggetto  alle  critichii  dei  moderni  una  parte  almeoo 
ìlla  sua  remota  antichità.  Benché  egli  non  Io  facesse  risalire 
d  Akiba  e  meno  ancora  fino  al  Patriarca  Abramo,  stabiliva 
ir  altro  dietro  ragioni  che  possono  ritenersi  per  decisive,  chf 
ISO  non  é  posteriore  al  4°  secolo  dell'era.  Ma  non  basta;  guar 
andò  alla  sostanza  dei  libro  più  che   alla  forma,  e   cercand' 
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analogie  nelle  più  antiche  emanazioni  dello  Gnosticismo,  indu- 
bitatamente possiamo  risalire  ancora  più  su.  Forse  che  i  nu- 
meri e  le  lettere  a  cui  si  ricoU-^ga  tutto  il  sistema  del'o  Se- 
pher  ietzirah,  non  adempiono  un  grandis^^imo  ufficio  nel  pita*^ 
gorismo  e  nei  primi  sistemi  dall'india?  Regna  oggi  la  smania 
di  voler  tutto  ringiovanire,  come  se  lo  spirito  bistematico  e 
principalmente  lo  spirito  mistico  non  fossero  tanto  antichi  quan- 
to il  mondo,  e  non  dovessero  durare  quanto  io  spirito  umano. 

e  Queste  le  ragioni  fra  molte  altre  per  credere  che  Tinteres- 
samento  dimostrato  per  tanti  secoli  alla  Gabbala,  nel  Cri- 
stianesimo e  nel  giudaismo,  nelle  ricerche  filosofiche  e  nelle 
speculazioni  teologiche,  non  è  vicino  ad   esaurirsi » 

L'autore  conclude  cosi,  affermando  la  opportunità  della  2* 
edizione  del  suo  volume,  che  crediamo  sarà  accolta  con  rico- 
noscenza dai  cultori  degli  studi  storici  e  filosofici. 

L.  Ferri. 


La  Discromatopsia,  studi  sulla  visione  dei  colori,  del  profes- 
sore Enrico  Dal  Pozzo  di  Mombello.  —  Foligno,  Stab. 
tip.  P.  Sgariglia,  1888. 

In  questo  nuovo  lavoro,  al  qufile  nel  campo  scientifico  venne 
fatta  assai  favorevole  accoglienza,  il  prof.  Enrico  dal  Pozzo 
occupasi  di  quella  perturbazione  della  potenza  visiva,  per  cui 
cert'individui  distinguono  un  minor  numero  di  colori  rispetto 
a  quello  distinto  da  una  vista  normale.  Questa  perturbazione, 
che  l'autore  con  vocabolo  appropriato  chiama  discromatopsia^ 
può  essere  assoluta,  e  allora  un  dato  colore  dello  spettro  è 
invisibile;  tale  difficoltà  di  visione  per  altro  non  è  fatilmente 
rilevabile,  perchè  coloro  che  ne  sono  affetti  sanno  benissimo 
riconoscere  un  oggetto  già  noto  per  la  sua  forma  particolare, 
o  anche  per  la  sua  luminosità  diversa  a  seconda  delle  diverse 
colorazioni.  Nondimeno  la  discromatopsia  assoluta  è  rarissima, 
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mentre  quella  relativa  è  più  frequente  e  può  curarsi;  avvi 
anche  una  discromatopsia  effimera  che  si  manifesta  per  stati 
patològici  0  per  cause  varie,  ad  es.  quella  dì  aver  troppo  as- 
suefatto l'occhio  alla  luce  bianca,  come  avviene  quando  si 
resta  qualche  tempo  fra  la  neve,  che  fa  sembrar  in  seguito 
verdi   gli  oggetti  bianchi. 

Nella  determinazione  dei  colori  il  Dal  Pozzo  insiste  nelle 
cosi  dette  loro  costanti,  a  'causa  della  confusione  che  regna 
tuttora  nel  modo  di  dichiarare  i  colori;  queste  costanti, 
variabili  in  quantità,  indicano  dei  colori  la  specie,  la  lumino- 
sità e  la  purézza.  Per  tinta  s'intende  il  grado  d'intensità  lu- 
minosa di  un  colore,  e  queste  tinte  possono  variare  per  lumi- 
nosità, come  per  la  prevalenza  di  un  dato  colore  se  la  tinta, 
è  composta.  Tono  di  un  colore  corrisponde  alla  più  o  meoo 
grande  quantità  di  bianco  con  esso  mescolata.  La  voce  fran- 
cese «  nuance  »  o  quella  inglese  oc  hue  »  stanno  a  denotare 
un  colore  di  un  determinato  numero  di  vibrazioni,  e  valgon  a 
significar  «  specie  »  per  noi,  dicendosi  che  più  colori  sono 
della  stessa  specie  quando,  differendo  fra  loro  per  quantità 
minime  di  vibrazioni,  producono  in  noi  una  identica  sensazione. 

Una  certa  uniformità  o   semplicità   domina   nel   fenomeno 
della   discromatopsia;  cosi  tutti  i  discromatopsici   distinguono 
bene  lo  spettro  solare,  ma  lo  vedono  diviso  in  due  soli  colori 
a  tinte  diverse,  i  quali  passano  dall'uno  all'altro  senza  inter- 
mittenze, con  una  zona  biancastra  centrale,  (n  generale  sono 
veduti  dai  discromatopsici  distintamente  come   da   un    occhio 
normale,  il  bianco  e  il  nero,  e  i  bruni  che  con  questi  si  for- 
mano, come    pure   sono  veduti  isolatamente  i  due  colori  fon- 
damentali  azzurro  e  giallo.  Invece   altri   colori,  quello   d'una 
rosa,  ad  esempio,  o  quello  di  una  violetta,  sono  veduti  non  coi 
colori  propri,  ma  come  una  varietà  dei  due  colori  sopra   no- 
minati, più   o   meno   ombreggiati   a    seconda   che  questi  due 
colori  prevalgono  nella  colorazione  osservata.  Talvolta  il  color 
rosso  è  veduto  come  tale,  ma  più  sovente  viene  confuso  cogli 
altri  colori  ;  il  verde  è  il  colore  più  difficile  ad  essere  veduto 
dai  discromatopsici,  i  quali   non   ne   ricevono  una  sensazione 
ben   definita.  Consegue   da  ciò   che  i  discromatopsici   usano, 
nello  esprimere  le  proprie  sensazioni   prodotte   dai   colori,  un 


BIBLIOGRAFIA  201 

linguaggio  ben  diverso  da  quello  dei  normali;  imparando  da 
questi  ultimi  i  nomi  veri  di  certe  impressioni,  cadono  tuttavia 
assai  spesso  in  errore  quando  la  forma  di  un  oggetto  non  li 
guida  nel  loro  giudizio.  E  inoltre  è  da  osservarsi  come  nep- 
pure sì  possa  esser  sicuri  che  il  giallo  e  l'azzurro,  distinti  cor- 
rettamente dai  discromatopsie!,  producano  in  questi  sensazioni 
identiche  alle  nostre. 

Un  interessante  articolo  è  dedicato  dall'autore  alla  suppo- 
sta recente  evoluzione  nella  percezione  dei  colori,  ed  alla  in- 
fiuenza  che  nella  perturbazione  della  visione  dei  colori  può 
aver  avuta  la  civiltà.  Alla  pretesa  evoluzione  si  oppose  che 
sino  dall'antichità  più  remota  si  usavano  e  si  prediligevano  i 
vari  colori  pur  possedendo,  come  i  Latini,  pochi  nomi  per  in- 
dicarli, come  poche  erano  le  materie  coloranti  di  cui  allora  di- 
sponevasi.  Finalmente  la  visione  dei  colori,  e  lo  dimostrarono 
le  sperienze  del  Bert,  si  palesa  evidente  negrinsetti,  il  che  fa  » 
ritenere  non  esser  probabile  che  le  antiche  razze  umane  e 
le  preistoriche  fossero  prive  di  questo  senso  o  lo  possedessero 
imperfetto. 

Vari  studiosi,  e  specialmente  John  Dalton,  dalla  cui  imper- 
fezione visiva  trasse  origine  la  parola  a  daltonismo  »,  si  oc- 
cuparono dei  curiosi  fenomeni  prodotti  dall'imperfezione  stessa, 
e  misero  in  evidenza  la  importanza  che  un  tal  difetto  poteva 
avere,  specialmente  nella  navigazione  e  nei  servizi  ferroviari. 
Si  compilarono  anche  delle  statistiche,  dalle  quali  si  deduce 
che  in  media  la  discromatopsia  è  frequente  nel  rapporto  del 
4  per  cento  fra  i  maschi,  e  del  0,2  per  cento  tra  le  femmine  ; 
mentre  poi  si  vuole  che  la  imperfezione  venga  trasmessa 
principalmente  per  parte  delle  donne.  Dalle  varie  indagini  risulta 
inoltre  che  la  discromatopsia  può  essere  facilmente  acquisita, 
e  che,  anche  se  congenita,  può  coiresercizio  facilmente  guarirsi. 
Per  riconoscere  la  discromatopsia  da  cui  molti  sono  affetti 
senza  saperlo,  vennero  proposti  vari  strumenti  chiamati  croma- 
toscopi u  cromatometri.  Per  adoperarli  si  suole  anzi  tutto  de- 
terminare l'acuità  visiva  dell'individuo  discromatopsico,  facen- 
dogli contare  dei  quadratini  neri  confusamente  disposti  su  di 
un  fondo  bianco;  poi  si  mostrano  a  distanza  tre  campioni  di 
lana,  verde-chiaro,  rosa  e  rosso,  lasciandoli  osservare  con  un 
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occhio  solo,  e  si  fa  da  ultimo  scegliere  in  un  mazzo  di  % 
lane  colorate  dei  campioni  identici  a  quelli  osservati.  Gli  sbagli 
commessi  durante  questa  scelta  sono  indizio  di  discromatopsia. 
Altri  metodi  cromatroscopici  descrive  il  Dal  Pozzo,  occupan- 
dosi diffusamente  di  quelli  i  quali,  più  che  ad  una  rapida  in- 
chiesta, servono  ad  uno  studio  scientifico  della  discromatopsia, 
e  specialmente  tratta  del  cromatometro  del  Rose,  col  quale  il  Dal 
Pozzo  stesso  esegui  numerose  osservazioni,  di  cui  pubblica  il  ri- 
sultato, su  persone  discromatopsiche. 

Nella  seconda  parte  della  sua  opera  il  prof.  Dal  Pozzo  parla 
della  natura  della  luce  ed  esamina  le  varie  opinioni  date  dai 
fisici.  L'autore  illustra  due  teorie  dell'emissioue  e  della  ondu- 
lazione, esponendo  le  ragioni  per  cui  Newton  dava  la  preferenza 
alla  prima;  egli  esamina  le  analogie  che  tra  i  fenomeni  lumi- 
nosi e  quelli  sonori  sussitono,  come  manifestazioai  di  moti 
•  vibratori,  e  tratta  della  impressione  gradevole  che  certe  con- 
binazioni di  colori  producono,  analogamente  a  quanto  avviene 
coi  suoni.  In  seguito  si  espongono  i  principii  generali  dell'ot- 
tica riportando  quelli  generali  di  Huyghens,  di  Young  e  di 
molti  altri  fisici,  che  rappresentano  il  carattere  della  dot- 
trina ondulatoria  dall'Huygens  fondata,  e  che  servono  alla 
spiegazione  di  ogni  fenomeno  luminoso,  hi  un  capitolo  si  tratta 
della  radiazione,  della  polarizzazione  ;  dell'assorbimento  della 
luce,  del  quale  si  mostra  la  dipendenza  dalla  struttura  molecolare 
del  corpo  assorbente  e  la  possibilità  che  per  tal^odo  è  ofTerta 
di  separare  i  raggi  elementari.  Da  un  assorbimento  di  onde 
luminose  e  da  una  loro  successiva  riproduzione  si  origina  la  fluo- 
rescenza che,  a  differenza  della  fosforescenza  cessa  col  cessare 
della  radiazione;  per  la  caloriscenza  invece  i  corpi  possono 
convertire  la  radiazione  luminosa  in  radiazione  oscura  termica, 
dando  cosi  orìgine  ad  una  specie  di  fluorescenza,  la  quale  invece 
di  esser  formata  da  raggi  ultra- violetti,  è  formata  da  quelli 
che  stanno  al  limite  spettrale  del  rosso. 

Dopo  dì  avere,  con  la  consueta  competenza  ed  erudizione, 
parlato  dei  colori  complementari,  il  prof.  Dal  Pozzo  fa  una 
particolareggiata  esposizione  tanto  della  dottrina  newtoniana 
dei  colori  elementari,  quanto  delle  teorie  moderne  sulla  colo- 
razione. Si  parla  perciò  della  ormai  abbandonata  teoria  del  Brew- 
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ster,  di  quella  del  Goethe,  e  delle  discussioni  alle  quali  tali 
teorie  daitero  origine;  cosi  pure  si  fa  menzione  della  dottrina 
fisiologica  della  colorazione  dovuta  a  Young  e  si  espongono  le 
varie  opinioni  emesse  sui  colori  fondamentali  dello  s|)ettro. 
Ma  le  considerazioni  e  le  osservazioni  riportate  sono  tante  e 
cosi  concisamente  esposte,  che  non  è  possibile  il  comprenderle 
tutte  in  un  breve  riassunto.  Al  termine  dei  suoi  studi  fisici 
sulla  luce,  l'autore  esprime  la  propria  convinzione  che  una  nuova 
dottrina  suila^  natura  della  luce  stessa  debba  sorgere  da  questi 
studi  fondati  sulle  moderne  conoscenze  relative  alla  fisiologia 
dell'organo  visivo  e  alla  psicologia  delle  impressioni  che  esso 
rivela,  e  ispirati  alla  dottrina  ondulatoria  e  alla  investigazione 
della  natura  delle  azioni  molecolari. 

Finalmente  nella  terza  ed  ultima  parte  del  suo  libro,  il  pro- 
fessore Dal  Pozzo  si  occupa  degli  studi  sino  ad  oggi  eseguiti 
sulla  fisiologia  della  visione,  cominciando  dalla  teoria  fisiologica 
di  Young-Kelmholtz,  per  la  quale  si  ammettono  tre  energie  spe- 
cifiche nel  nervo  ottico,  dipendenti  da  tre  colori  fondamentali. 
Dopo  aver  trattato  delle  localizzazioni  cerebrali,  l'autore  fa  cenno 
di  quel  curioso  fenomeno  deirudizione  colorata  per  cui  dati 
suoni  risvegliano  l'idea  di  determinati  colori,  e  passa  ad  un 
accuratissimo  ed  interessante  studio  della  struttura  e  della  fun- 
zione della  retina,  parlando  della  distribuzione  in  questa  dei 
coni  e  dei  bastoncini,  del  punto  cieco,  della  differente  sensi- 
bilità ai  colori  nelle  varie  parti  della  retina  stessa,  ecc.,  e  te- 
nendo conto  di  tutti  gli  studi  come  delle  più  recenti  teorie 
presentate  sulla  visione.  Notevole  del  pari  apparisce  un  capitolo 
che  tratta  della  visione  normale,  dove  TA.  parla  delle  relazioni 
esistenti  fra  l'intensità  della  eccitazione  e  l'efifetto  prodotto  e  si 
riportano  le  sperienze  del  compianto  prof.  Buccola.  Nell'ultimo 
capitelo  l'autore  torna  ad  occuparsi  della  discromatopsìa,  rife- 
rendosi, come  la  più  attendibile,  alla  teoria  dei  quattro  colori 
fondamentali  dell'Herschel  ;  o  tra  le  varie  spiegazioni  che  a 
proposito  della  discromatopsia  si  presentano  come  accettabili, 
ricorderemo  quella  secondo  la  quale  la  discromatopsia,  più 
che  da  una  cecità  per  un  dato  colore,  dipende  da  una  straor- 
dinaria sensibilità  dell'organo  visivo,  per  cui  una  sensazione 
di  un  colore  riuscirebbe  cosi  intensa  da  annullare  tutte  le  altre 
provocate  da  colori  diversi. 
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Da  questo  rapido  riassunto,  che  cercammo  di  tracciare  il  più 
fedelmente  che  ci  fu  possibile,  il  lettore  avrà  tratta  la  convin- 
zione che  il  prof.  Dal  Pozzo  ha  esposto  in  modo  cosi  completo 
le  moderne  conoscenze  sulla  visione  dei  colori,  da  rendere  un 
segnalato  servigio  agli  studiosi,  i  quali  trovano  riunito  in  un'o- 
pera sola  il  ricco  materiale  preparato  da  tempo  dai  fisici  e  dai  fisio- 
logi. Ad  una  esposizione  critica  dei  fatti  Fautore  ha  aggiunto  le  idee 
proprie  sulla  questione,  idee  in  cui  la  speculazione  filosofica 
ha  parte  non  piccola  e  che,  a  parer  nostro,  si^  presteranno 
ad  utili  discussioni  ;  il  che  sta  a  prova  del  loro  valore.  Perchè 
in  tutte  le  questioni  che  tratta.,  il  prof.  Dal  Pozzo  si  presenta 
con  una  nota  tutta  sua,  accettando  con  fervore  le  teorie  mo- 
derne più  ardite,  e  occupando  in  tal  guisa  un  posto  notevole' 
fra  quelli  scienziati  che  neirepoca  nostra  prendono  un  po'  il 
carattere  di  precursori.  E  questo  diciamo  semplicemente  per 
confermare  che  Topera  del  prof.  Dal  Pozzo  esce  dal  comune; 
redatta  con  garbo,  e  con  tutta  quella  chiarezza  che  è  possibile 
per  esser  dessa  destinata  agli  studiosi,  ricca  di  notizie  e  di 
personali  esperienze,  essa  forma  un  nuovo  titolo  di  beneme- 
renza per  regregio  scienziato  che  Tha  scritta. 

Ernesto  Mancini. 


Prof.  Luigi  Marino.  —  La  morale  e  la  giustizia  nel  diritto 
positivo  delle  genti,  —  Napoli,  Tip.  dell' Accademia  Reale 
delle  scienze,  1888. 

È  un  opuscolo  di  un  centinaio  di  pagine,  comprese  le  note; 
breve,  diciamolo  subito,  ma  succoso.  Cercheremo  di  riassumerlo 
a  modo  nostro,  pur  notando  che  TA.  ha  avuto  cura  di  far  pre- 
cedere a  ciascun  capitolo  una  breve  e  sintesi  ]»  e  di  chiudere 
Topuscolo  con  un  c<  sommario  »  chiaro  ed  esteso. 

L*A.  prima  dì  esaminare  il  valore  del  diritto  positivo  inter- 
nazionale quale  risulta  dalla  storia  dei  trattati,  pone  come  ter- 
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mine  di  confronto  il  diritto  internazionale  assoluto  o  razionale  ; 
ma  come  questo  diritto,  per  non  essere  una  pura  finzione  spe- 
culativa, ha  bisogno  della  persona  giuridica  che  ne  sia  l'og- 
getto e  di  un  potere  che  ne  sia  l'organo,  cosi  si  trova  con- 
dotto ad  esaminare  prima  la  possibilità  che  l'Umanità  o  il 
Mondo  delle  Nazioni  si  costituisca  in  e  persona  giuridica  ». 
—  Di  qui  nasce  una  divisione  naturale  della  trattazione  in 
due  parti,  una  che  possiamo  chiamare  teoretica  (Gap.  I  e  II), 
l'altra  storico-critica  (Gap.  III). 

Nella  P  parte  l'A.  stabilisce  come  possa  e  debba  sorgere 
una  organizzazione  più  vasta  dello  Stato  ;  la  quale  non  è  de- 
stinata a  distruggerlo,  ma  a  integrarlo,  assumendolo  come 
parte  in  un  tutto  più  ampio.  Argomentando  dal  passato  e  dal 
presente  all'avvenire,  egli  nota  che,  crescendo  i  bisogni  fisici 
e  morali  della  vita,  a  nuove  funzioni  occorreranno  nuovi  or- 
gani e  più  perfetti,  cioè  più  complessi  (§  6)  ;  a  ciò  non  pos- 
sono ostare  le  differenze  fra  le  nazioni,  le  quali  non  sono  im- 
mutabilmente costanti,  come  non  furono  ostacolo  al  costituirsi 
di  queste  le  differenze  fra  le  regioni  (§§  1  e  2);  tanto  più  che 
il  vincolo,  che  accomuna  le  parti  di  una  nazione,  è  sopratutto 
un  vincolo  spirituale.  E  come  l'elemento  morale  tende  ad  ac- 
quistare più  importanza  che  l'elemento  geografico,  e  la  scienza 
non  ha  più  carattere  nazionale  e  l'arte  tende  del  pari  a  per- 
derlo o  attenuarlo,  si  può  argomentare  che  il  costituirsi  delle 
nazioni  è  avviamento  al  costituirsi  dell' Umanità  in  persona  giu- 
ridica. D'altra  parte,  al  modo  stesso  che  l'individuo  non  si  può 
spiegare  come  entità  stante  da  sé,  e  ad  esso  è  necessaria  la 
famiglia,  e  alla  famiglia  la  città,  e  a  questa  la  nazione,  così 
anche  lo  Stato  in  quanto  è  parte  di  un  tutto  più  vasto,  è  su- 
bordinato a  questo  tutto  e  non  si  può  quindi  considerare  come 
assolutamente  autonomo  ;  contro  questa  autonomia  argomenta 
appunto  l'identità  del  fine,  a  cui,  pur  avendo  ciascuna  una 
propria  personalità,  tendono  le  nazioni  tutte. 

Questa  conclusione  a  priori  dedotta,  come  si  vede,  dalle 
generalizzazioni  fondate  induttivamente  sullo  svolgimento  delle 
forme  sociali  umane,  e  quindi  sulla  natura  stessa  dell'uomo 
(§  11),  sono  confermate  dai  fatti.  11  fatto  che  la  civiltà  impone 
alla   Turchia   consoli   con   giurisdizione,   abbatte  la  muraglia 
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delta  Gina,  ecc.,  ecc.,  come  il  fatto  che  la  e  coscienza  storica  i 
biasima  la  condotta  di  Bismarck  rispetto  alla  Bulgaria  e  loda 
quella  di  Gladstone  rispetto  all'Irlanda  (§  8)  ed  altri  molti  pro- 
vano che  al  disopra  della  sovranità  delle  nazioni  vi  è  la  so- 
vranità del  diritto.  Che  se  al  contrario  si  ammettesse  la  sovra- 
nità assoluta  degli  Stati,  avrebbero  \m  fondamento  razionale 
molte  misure  oppressive  per  gli  stranieri  riconosciute  inique 
e  abolite,  come  il  diritto  di  albinaggio,  quello  di  naufragio, 
ecc.  (§§  12,  13,  14). 

Stabilita  cosi  la  derivazione  del  diritto  razionale  delle  genti, 
VA,  nella  II*  parte  passa  in  rassegna  i  diversi  trattati  dal  1648 
fino  ai  nostri  giorni,  discutendone  e  illustrandone  con  copia  di 
dottrina  e  molto  acume  il  valore,  ed  esaminando  quali  prin- 
cipi! generali  conformi  al  diritto  assoluto  sieno  stati  posti  o 
invocati,  quali  altri  avrebbero  dovuto '^ essere.  L'A.  nota  con 
cura  singolare  e  con  certa  amara  compiacenza  come  le  ragioni 
che  indussero  ad  accettare  o  invocare  anco  i  principii  razio- 
nalmente giusti  si  debbano  cercare  iL  più  delle  volte  nell'inte- 
resse o  nell'intrigo  di  questa  o  quella  Corte.  Seguirlo  in  questo 
esame  non  è  possibile  ;  e  ci  accontentiamo  di  accennare  la 
conclusione  a  cui  questa  rassegna  lo  conduce.  Essa  si  può 
dire  contenuta  nei  due  §§  che  chiudono  rispettivamente  il 
Cap.  ir  e  il  III^  ed  ultimo  dell'opera,  ed  è  che  il  diritto  inter- 
nazionale positivo,  lungi  dal  raccostarsi  al  diritto  assoluto,  è 
ancora  allo  stadio  dell'empirismo  con  contenuto  indeterminato 
senza  base  reale  ;  e  mentre  la  scienza  ha  affermato  l'Umanità 
delle  nazioni,  la  pratica  crudamente  la  smentisce  (§  18).  Né 
la  scienza  può  far  altro  che  eccitare  e  dirir/ere  il  sentimento 
del  diritto  internazionale  ;  e  dalla  politica  delle  Corti  e  dei 
Gabinetti  nulla  c'è  da  sperare  (§  37). 

Ci  asteniamo  dalle  osservazioni  minute  che  potrebbero 
muoversi  a  certe  affermazioni  troppo  recise  e  a  talune  e- 
spressioni  che  ricordano  troppo  le  frasi  ad  effetto,  mende 
lievi  in  un  lavoro  di  pregio,  per  fare  un'osservazione  di  carat- 
tere generale.  Forse  il  pessimismo,  di  cui  l'A.  non    dissimula 
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essere  improntata  la  sua   conclusione,  avrebbe   potuto   essere 
mitigato  senza  urtare  contro  il  rigore  nudo  dei  fatti. 

E  invero  il  concetto  ultimo  e  come  il  frutto  che  ci  pare  dì 
raccogliere  da  questo  studio  si  può,  se  non  erriamo,  riassu- 
mere in  questi  termini  :  Il  diritto  internazionale  può  scientifi- 
camente esser  stabilito  come  correlativo  alla  costituzione  delle 
nazioni  in  un  tutto  giuridico  più  alto,  T Umanità;  tale  diritto 
nella  sua  forma  assoluta  o  razionale  non  può  riguardare  che 
la  condotta  degli  Stati  quale  doorebbe  essere,  cioè  la  condotta 
e  dello  Stato  ideale  in  un  sodalizio  ideale  di  Stati  >.  E  benché 
l'umanità  non  sia  costituita  come  un  tutto,  ma  si  trovi  in  pro- 
cesso di  formazione,  e  del  pari  il  diritto  positivo  sia  ben 
lontano  dal  corrispondere  al  diritto  razionale,  tuttavia  il  fatto 
dimostra  che  ogniqualvolta  il  diritto  positivo  pone  una  mas- 
sima la  quale  oltrepassando  e  il  limite  empirico  della  utilità 
nazionale  »  valga  come  regola  universale  nei  rapporti  fra  le 
nazioixi,  questa  massima  affermando  implicitamente  una  sovra- 
nità più  alta,  nega  la  sovranità  illimitata  degli  Stati,  e  si  trova 
essere  conforme  alle  deduzioni  del  diritto  razionale. 

Ciò  viene  a  dire  che  sebbene  il  presente  offra  per  questo 
rispetto  molte  e  gravi  cagioni  di  sconforto^  tuttavia  il  corso 
naturale  delle  cose  va  lentamente,  ma  sicuramente  preparando 
il  trionfo,  se  non  pieno,  almeno,  per  quanto  è  possibile,  mas- 
simo del  difttto  assoluto. 

Ora  ci  pare  che  TA.  pur  ponendo  in  chiaro  la  miseria  pre- 
sente dei  rapporti  internazionali,  avrebbe  potuto  indagare, 
appunto  colla  scorta  della  esperienza,  il  modo  come  quelle, 
che  il  Vico  chiamerebbe  le  prioate  utilità  degli  Stati,  li  ab- 
biano spinti  e  vadano  esse  stesse  naturalmente  spingendoli 
sempre  più  a  riconoscere  e  ad  attuare  le  norme  della  morale 
e  della  giustizia  anche  nelle  relazioni  esterne;  e  come  gli  stessi 
empirici  della  politica  cooperino  senza  volerlo  e  quasi  senza 
saperlo,  mossi  dai  bisogni  del  presente  a  preparare  un  futuro 
migliore,  ad  aprir  la  via  al  regno  del  diritto  razionale. 

Ma  forse  questa  ricerca  (condotta  nel  campo  della  morale 
tanto  felicemente  dallo  Spencer),  usciva  dai  limiti  che  TA.  si 
era  segnati  ;  e  noi  l'abbiamo  indicata  più  per  desiderio  di  ri- 
chiamare il  suo  studio  su  questa  parte,  che   per   cavarne  ar- 
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gomento  di  critica  alFopera  presente.  Per  la  quale,  oltre  le  lodi 
della  dottrina  e  dell'ingegno,  TA.  merita  quelle  speciali  della 
serena  imparzialità  con  cui  giudica  uomini  e  fatU  anche  pre- 
senti o  che  interessano  il  presente,  e  del  sentimento  caldo  del 
bene  che  lo  anima;  onde  anche  quel  suo  pessimismo,  come 
in  generale  ogni  pessimismo  che  derivi  dalla  visione  chiara 
di  un -idea  e  dal  vivo  desiderio  di  attuarla,  è,  per  dir  cosi, 
provvisorio,  non  definitivo  ;  e  lascia  nell'animo  anziché  lo  scon- 
forto delia  delusione,  quella  feconda  scontentezza  del  pr€|^ente 
che  si  accompagna  colla  fede  viva  nell'avvenire. 

V.   E.  JUVALTA. 


DoTT.  Ludwig  Stein.  —  Antike  und  mittelalterliche   Vorlàufer 

des  OeeasionalismuSy  von (Un  opuscolo  di  pag.  55.  — 

Estratto  dall' Arch.  fùr  Geschichte  der  Philosophie.  —  VoL  2", 
fase.  2,  1889) 

Ci  sono  nella  filosofia  dei  problemi  capitali,  che  nati  si  può 
dire  col  suo  primo  apparire,  serbano  ancora,  dopo  tanti  secoli, 
la  pienezza  della  vitalità  ;  travestiti  in  varie  forme  hanno  con- 
tinuato ad  agitare  lo  spirito  umano  anche  nei  periodi  memi 
propìzi  alla  ricérca  indipendente  e  alla  speculazione,  ora  invo- 
luti nelle  questioni  sociali,  ora  nelle  controversie  religiose.  Di 
questi  problemi  e  delle  soluzioni  ch'essi  trovarono  nei  diversi 
tempi  e  nella  diversa  civiltà,  è  più  che  di  altri  mai  interes- 
sante la  storia,  manifestandovisi  l'omogeneità  dello  spirito 
umano  nelle  coincidenze  dei  tentativi  e  dei  risultati,  coinci- 
denze tanto  più  mirabili  quanto  meno  si  possano  spiegare  per 
l'efficacia  d'una  scuola  sull'altra.  A  uno  di  siffatti  problemi,  an- 
tichissimi e  pur  sempre  nuovi,  a  quello  della  conciliazione  fra 
il  determinismo  e  la  libertà  dei  volere,  volge  il  suo  studio  lo 
Stein  nel  breve  ma  ottimo  lavoro  che  qui  si  annunzia,  e  se- 
guendo con  erudizione  e  sagacia  le  varie  forme,  che  prese 
attraverso  ai  tempi  il  bisogno  prepotente  dello  spirito  di  com- 
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porre  insieme  i  due  termini,  si  compiace  di  provare  la  persi- 
stenza degli  sforzi,  come  pure  di  mostrare  la  conformità  delle 
dottrine  che  nel  proposto  argomento  adottarono  filosofi  per 
età  e  per.  spazio  fra  ioro  lontani,  e  quel  che  più  monta,  cre- 
sciuti in  condizioni  di  civiltà  differentissime. 

Dacché  il  determinismo  assunse  nella  Stoa  la  chiarezza  e 
la  coerenza  di  un  concetto  filosofico,  e  affacciandosi  pure  fin 
d'allora  in  tutta  la  loro  gravità  le  conseguenze  contrastanti 
alla  libertà  morale,  si  cercò  un'uscita  che  lasciasse  coesistere 
l'uno  e  Tal  tra,  i  tentativi  per  trovar  questa  via  non  cessarono 
più.  Come,  nell'età  in  cui  la  filosofia  parve  quasi  spenta,  il 
bisogno  di  salvare  insieme  il  determinismo  e  la  libertà  conti- 
nuò mascherato  in  quello  di  accordare  la  divina  provvidenza 
e  l'arbitrio  umano,  che  fu  ed  è  una  questione  delle  più  vive 
per  la  filosofia  religiosa  non  meno  del  giudaismo  e  del  mao- 
mettismo che  del  cristianesimo,  cosi  ai  giorni  nostri  perdura 
nelKesigenza  giuridico-sociale  di  mantenere  la  responsabilità 
dell'individuo  accanto  alle  indeclinabili  leggi  della  trasmissione 
ereditaria  e  della  dipendenza  dall'ambiente.  Or  in  questo  rin- 
novarsi incessante  della  stessa  ricerca  vediamo  già  fin  dall'an- 
tichità>  sostenuta  ^una  dottrina  di  conciliazione,  che  ripetuta  poi 
in  scuole  medievali,  ricomparisce  a  distanza  e  diviene  nella  fi- 
losofia moderna  famosa  col  nome  di  Occasionalismo.  La  dot- 
trina del  Guelinx  e  del  Malebranche  fece  il  suo  ingresso  nella 
storia  con  un  nome  nuovo  ;  ma  nuova  essa  non  è  ;  che  nel 
fatto  non  discorda  dal  modo  onde  s'argomentarono  di  combi- 
nare libertà  d'arbitrio  e  determinismo  gli  Stoici,  o  almeno  buona 
parte  di  essi,  i  mistici  Vittorini  ed  alcuni  dei  dotti  Arabi.  L'au- 
tore si  fa  a  considerare  partitamente  le  spiegazioni  di  ciascuna 
di  queste  scuole,  e  segnala  quanto  abbiano  di  somiglianza 
nella  posizione  del  problema,  quanto  di  comune  negli  spedienti 
con  cui  lo  risolvono,  quanta  corrispondenza  talora  perfin  nelle 
frasi  ;  ond'è  giustificatissimo  il  titolo  del  suo  lavoro  :  Precur- 
sori anilchi  e  medieoall  dell'occasionalismo. 

Accennato  allo  svolgimento  dei  concetti  del  determinismo 
e  della  libertà  nel  pensiero  greco  fino  ad  Aristotele,  l'autore 
nota  come  nella  Stoa  primamente  si  sia  presentato  in  tutta  la 
sua  importanza  il  problema  della  conciliazione,  e  come  Cleanfte, 

■ 
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seguito  in  ciò  dalla  maggior  parte  degli  Stoici  posteriori,  abbia 
adattato  le  consegueaze  metafìsiche  del  sistema  colle  esigenze 
eliche,  come  abbia  cioè  mantenuto  il  giudizio  morale  delle  a- 
zioni  umane  accanto  a  un  rigido  determinismo,  riponendo  la 
libertà  dell'animo  nell'affetto  col  quale  s'accompagnano  le  no- 
stre azioni,  pur  considerate  in  sé  come  necessarie.  Non  è  di- 
menticato lo  spediente  di  Crisi ppo,  che  distinse  le  cause  prin- 
cipali dalle  accessorie,  ma  poiché  questi  ebbe  men  seguito  nella 
scuola,  s'insiste  di  preferenza  sulla  dottrina  di  Cleante,  per  la 
quale  le  nostre  azioni  sono  bene  queste  e  non  altre  per  ferrea 
necessità,  ma  noi  possiamo  secondare  o  no  coll'afifetto  il  corso  del 
fiato,  quantunque  in  nessun  caso  l'affetto  influisca  sull'evento. 
La  qual  dottrina  è  compendiata  nella  sentenza  di  Seneca  «  du- 
cunt  volentem  fata,  nolentem  .  trahimt  ».  Il  nostro  merito  in- 
somma sta  tutto  nella  c\j^x7.tx^&ai<i,  ossia  nella  disposizione  del 
sentimento  colla  quale  accettiamo  il  corso  inalterabile  degli 
eventi,  disposizione  dell'animo  che  gli  Stoici  latini  chiamarono 
adsensio. 

In  mezzo  a  tutt'altre  condizioni  di  vita  e  di  coltura  riap- 
parve il  problema  presso  gli  Arabi.  Le  controversie  religiose 
tra  il  fatalismo  e  la  libertà,  che  risalgono  qui  allo  stesso  Mao- 
metto e  che  toccano  anche  il  Corano,  diedero  origine  nel  se- 
condo secolo  dell'egira  alle  opposte  direzioni  dei  Mu'  taiilcii 
e  dei  Mu'  takalUmùn,  finché  dopo  qualche  altro  tentativo  sorse 
intermedia  la  dottrina  di  al-Aseha*  ri  (880-941),  che  esercitò 
tosto  sulla  filosofìa  araba  non  piccola  influenza.  Egli  mante- 
neva da  un  lato  la  predestinazione  e  dall'altro  misurava  il 
merito  della  volontà  dal  grado  del  congiungimento  interiore 
col  volere  divino,  dall'approvazione  cioè  e  dall'assenso  dell'af- 
fetto. Tra  questa  conciliazione  e  la  stoica,  differenza  non  s'ha 
che  di  nomi  :  ciò  che  per  gli  uni  era  il  fato,  per  gli  altri  era 
il  volere  divino  ;  e  il  Kasb  valeva  precisamente  la  dottrina  del- 
Yadsensio, 

Il  Cristianesimo   vide  più  volte  nel  suo  seno  ripetersi  p«ari 
controversie.  Il  semipelagianismo  che  s'interponeva  nella  lotta 
tra   Manichei  e  Pelagiani    volle  recidere   le  difficoltà  con  una 
soluzione  che  nel  fondo    è  la  stoica,   e  che   prelude  a   qaell 
della  Scolastica  mistica.  La  cooperatio  di  S.  Eternardo  di  Chii 
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ravalle,  Vaffectus  e  il  consensus  di  Riccardo  e  di  Ugo  di  San 
Vittore  nulla  sigriifìcaAO  più  della  auyy.x-zi^s^K;  di  Cleante. 
Tutti  credono  d'aver  salvato  colla  predestinazione  la  libertà 
del  volere,  e  tutti  han  battuto  una  stessa  via,  perchè,  infine, 
non  se  ne  apriva  un'altra  possibile.  Ora  in  che  mai  differisce 
il  pensiero  degli  Occasionalisti  in  questa  materia  da  quello  dei 
ricordati  predecessori?  La  vera  causa  delle  azioni  tutte  è  Dio, 
e  il  nostro  merito  sta  solo  neirassentire  di  più  o  men  lieto 
animo  al  volere  dell'Onnipotente.  Le  idee  potranno  in  quest'ul- 
tima scuola  esser  espresse  con  maggior  chiarezza  e  maggior 
diffusione;  ma  alla  sostanza  della  risposta  nulla  s'è  aggiunto 
in  verità,  e  le  obbiezioni  degli  avversari  rimangono  le  stesse. 
Lo  Stein  accompagna  le  notizie  storiche  per  le  quattro  di- 
stinte scuole"  con  giuste  considerazioni,  appoggiando  racconto 
e  giudizi  a  "citazioni  molto  opportune;  e  ai  quattro  capitoli  ne 
aggiunge  un  quinto  come  appendice,  dove  mostra  la  quasi 
eerta  indipendenza  di  al-Aska'  ri  dalla  filosofia  stoica,  e  la 
molta  probabilità  che  anche  presso  i  Vittorini  e  gli  Occasio- 
nalisti il  problema  della  libertà  e  le  sue  soluzioni  si  siano 
fatto  strada  da  sé,  senza  incitazione  né  degli  Arabi,  né  degli 
Stoici.  La  quale  origine  spontanea  del  quesito  e  della  soluzione 
in  tanta  somiglianza  da  una  scuola  all'altra  vedrà  ciascuno 
come  sia  un  fatto  altamente  significativo. 


S.  Ferrari. 


*-^/^^ 
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Sulle  teorie  aaeiali  dei  sofisti  greci.  —  Memoria  letta  alla  R. 
Accademia  di  Scienze  Morali  e  Politiche  di  Napoli  dal  sodo 
Alessandro  CriiAPPELU.  (Estratto  dal  voi.  XXi!I  degli  Atti 

dell'Accademia.) 

L'autore  di  questo  lavoro,  non  grande  di  mole,  ma  utile  e  «osIak- 
lìoao,  mostra  un'altra  volta,  poiché  gib  ne  ha  ilato  prova  in  libri  dì 
maggior  lena,  come  ai  possa  congiungere  la  più  vasta  enidJEiona  a  una 
felice  originaliti  di  pensiero  e  a  profonditA  di  \edute.  Riprendendo  n 
trattare  una  materia  studiata  prima  di  lui  ds  molti  e  valenti  crìtici, 
egli  maneggia,  come  al  solito,  eoo  sicura  abilità  e  senza  che  nulla  gli 
sfugga  d'importante,  le  nolizie  raocolte,  e  utilizza  con  indipendeoia  gli 
studt  altrui  ragliandone  j  giudizi,  per  compiere  poi  con  un  nuovo  ed 
oculata  stuilio  dei  lesti  le  anteriori  ricerche,  e  scoprire  nelle  teorie  so- 
ciali dei  soflsti  una  relazione  aruggita  finora  all'esame  anche  degli 
storici  più  illustri  della  filosolìa. 

Egli  crede,  a  gli  argomenti  con  cui  svolge  la  sua  tesi  provano  ab- 
bastan.-.a  creder  egli  a  ragione,  che  nonostante  la  varietà  di  idee  e  di 
insugnamenll  a  cui  d&  luogo  nel  suo  seno,  Ih  Somatica  abbia  una  cena 
unita,  e  che  i  giudizi  del  Crote  e  dello  Zcller  debbano  in  questo  pro- 
posito con  temperarsi.  La  Solìstica  ha  una  sua  vita  e  un  suo  movirnento 
storico,  che  ne  ricollega  i  rappresentanti  dui  rjuarlo   secolo  a -quelli  della 
prima    generazione,    quali  che    siano  gli  svolgimenti  e  le  conseguenze, 
cui  dalle  prime  dottrine  fecero  trarre    arditamente  le  condizioni    nuove 
della  vita  sociale  e  il  molo    accelerato   deMa  coltura.  It  punto    coinunt 
intorno  a  cui  tutta  la  Sorislica  si  muove,  6  il  problema  che  nasce  dal- 
l'antitesi  veduta  fra  la  natura  e  la  legge  sociale.  Il  qual  problema  1»- 
spparìre  la  continuità  del  pensiero  greco  fra  il  periodo  preaocnitico 
elio  dei  sofisti:  dacchd  il  motiva    nuovo  del    pensiero  [che  si  pnù 
ulnre  cosi:  <  c'è  un  dato  morale  nella  stessa  natura!  l'idea  della 
ra,  risultato    della  fisica    precedente,    poteva    divenire    fondamento 
insegnamento  morale?  *)  é  sialo  senza  dubbio  preparato  nelle  fi- 
le delta    natura  :    lentamente  e  variamente  si,  ma  in  modo  che  se 
ossono    discernere  le  tracce.  E  il  Cliiappelli  seggala  queste  tracce 
,  scienza  e  nella  poesie  da  Sent>fune  ed  Eraclito  a  Ippocrate,  a  Pin- 
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daro^  a  Sofocle  ;  e  passa  quindi  a  esporre  come  fu  posto  e  come,  sciolto 

il  problema  dai  principali    sofisti,  cercando  )e  ragioni   storiche  e  della 

posizione  e  delia  soluzione. 

Prodico  di  Geo  e  Ippia  di  Elide  segnano  per  l'autore  «  il  punto  di 

transizione  dal  naturalismo  presocratico  alla  riflessione  etica  per  mezzo 
di  una  specie  di  naturalismo  etico  ».  Trovano  essi  il  fondamento  della 
moralità  nelja  cpueri^,  e  contrappongono  questa  al  diritto  positivo  e  alle 
consuetudini.  Ma  se  la  viitù  è  da  natura,  l'opera  dell'educazione,  a  cui 
professavano  4i  dar  mano  i  sofisti,   sarebbe  alta  fine, tornata  inutile.  Se 
ne  avvide  Protagora,  e  sostenne  che  la  virtù  é  insegnabile,  e  che  la  vita 
sociale  e  lo  Stato  sono  la  vera  forza  educatrice:  l'elemento  morale  di- 
pende  per  lui  da  un'autorità,  da  una  convenzione   politica.  Questa  rot- 
tura  coll'antica  fisica  si  manifesta  per  un  altro  lato,  in  Protagora  stesso 
e  in  Gorgia,  come  sfiducia  crescente  verso  gli  studt  speculativi  :  il  su- 
biettivismo  si  sostituisce  all'ordine    obbiettivo  delle  cose.  —  La  critica 
dei   due  termini    dell'antitesi,  natura  e  dritto    positivo,    doveva   intanto 
gettare  su  entrambi  il  discredito  ;   onde  le  inevitabili    conseguenze    ne- 
gative, e  Televarsi  a  giudice  e  misura   l'individuo    senza   più'  freni.    E 
Callicfe  allora  giustifica  con  la  legge  naturale  del  più  forte  la  violenza 
e  il  despotismo,  mentre  altri  dimostra  essere  le  leggi  l'opera    appunto 
de'  più  potenti,  cospiranti    contro  il  bene  di  tutti.  «  La    teoria  di  Gal- 
licle  segna  la  rovina  della  scuola    dello  stato  di  natura,  quella  di  Tra- 
simaco abbatte  la  teoria  del  re  Nomos  :  Tuno  riesce  al  despotismo  as- 
soluto, l'altro    all'assoluta   anarchia  ».  —  Nella   successione  di  queste 
teorie,  che  riflette  il  moto    della   vita   pubblica  e  insieme  Io  affretta,  e 
nei  loro  rapporti  é  colto  e  reso  manifesto  quel  processo  organico  e  quasi 
lof/ico,  del  quale  l'autore  andava  in  cerca«  stimando  che  almeno    nella 
storia  delle  iilee  convenga  riconoscere  la  verità  del  principio  hegeliano, 
che  ciò  che  è  reale  é  razionale. 

Questo  cenno  non  può  dare  se  non  una  magra  idea  dell'ordito  del 
lavoro.  Ma  in  quest'ordito  sono  condensate  tante  notizie  e  acute  con-  , 
siderazioni  sulla  storia  e  sulla  letteratura  della  Grecia,  tanti  e  cosi  belli 
ravvicinamenti  con  Stati  e  problemi  dello  spirito  nell'età  moderna,  da 
non  potersi  gustare  se  non  si  legga  la  memoria  per  esteso.  E  ehi  la 
legga  si  persuaderà,  come  son  persuasi  quanti  conoscono  i  libri  del 
Cbìappelli.  che  abbiamo  in  lui  un  forte  ed  operoso  intelletto,  il  quale 
pieno  della  coltura  moderna  sa  usare  della  letteratura  e  della  poesia 
antiche  con  perfetto  senso  storico  e  con  ammirabile   famigliarità. 

S.  Feuuaki, 
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Manuale    di   Psicologia,  per    Angelo  Broffiìrio.    —  MìlaDO, 
Brioìa  Editore,  1889. 


Il  libro  é,  come  ne  dice  l'Autore,  un  testo  dì  Glosotie  p«r  i  licei. 
Ora  a  nostro  giudiiio,  gÌ6  altre  volte  eaiicesso,  iin  libro  di  testo  per 
riniegnamento  della  filosofìa  ne'  licei,  deve  possedere  iiueele  doli:  1° 
comprendere  solo  la  parte  stienza  delta,  ecienza  ;  2"  di  questa  solo  e 
tutti  i  principi  fondamentali;  3°  questi  principi  esporre  con  ordine  « 
precisione.  Nel  lioeo  trattasi  di  gittare  solo  le  fondamenta,  ma  le  Con- 
damenla  solide,  dell4  iilosoiìa  ìn  iatelligeo^a  alla  TUosofia  nuo>fl  affatto,  . 
nieate  roliusta,  anzi  pOL;o  sviluppata.  Se  Dell'insegnamenio  liceale  si  in- 
troduca la  parte  problematica  ed  ipotetica  e  le  negazioni  delle  sette, 
si  ingenera  nei  novizi  alla  scienza  lo  sceliicismo  e  l'irrisione  delta  filuso- 
[)a:  se  si  fornisce  tutta  la  scienza  in  una  volta,  le  mentì  dei  giovani 
ticeìsti  non  ponno  sopportarne  il  peso  e  dopo  conati  di  gran  lunga  su- 
periori alle  loro  forze  cadono  affrante.  ii\  ricliiede  quindi  ìa  chi  fa  un 
libro  di  testo  per  la  filosofìa  forme,  persuasioni  lìlosolìclie,  gran  criterio, 
teorica  e  pratica    pedagogica. 

Ciò  posto,  nei  Manuale  del  prof.  Broffeiio  vi  ha  solo  la  parte  certa 
della  Psicotoijidì  Ci  duol-  dì  dover  rispondere  cbe  no.  Molte  dottrine  ormai 
certe  in  psicologia  noJl  vi  si  trovano,  ad  esempio,  il  nentimento  vorporco 
Jandamentale.  Di  alfre  dottrine,  patrimonio  legittimo  della  tìlosofìa,  alcune 
son  date  per  ipotesi,  coma  In  i-Kvslenja  di  Din,  a  per  isperanze,  come 
l'immortalità  ileWanima,  altre  vengono  negate,  come  la  ilisdmiane  fr»  la 
sensazione  ed  i  fenomeni  psicologici  cbe   l'accompagnano,    fra    sentire 
ed  intendere,  fra  sensazione  ed  idea;  cose  che   l'Autore    confonde,    di 
cui  ha  concetti  non   ben  cliiai-i,  osciUanti,  tal  fiata   quasi  contradditori, 
4Uantuni)iie  propenda,  ancbe  per  propria  dichiaratone,  al  sensismo  ed 
.  al  materialismo.  Il  BrolTerio  ci  sembra    abbia  assai  pa;:he    persuasioni 
in  psicologia  ed  in  generale  in  filosolia.  Letto  attentamente  ed,  onesta- 
mente il  suo  Maii'iah',  la  ptii:)a  e  sincera  impressione  che  resta  si  é  che 
eicW  6  incerto  pressochi:  su  tutto,  che  é  uomo  che  ancora  va  in  Irac- 
f>n  della  scienza  filosofica.  Ad  esempio,  il  capitolo  IV  incomincia:   'La 
•iinniinne  è  tra  i  fiitti  conoafUici  '/m'Ho  che  im-nlio  ni  conosce   e   di 
lì  è  pili  fattile  iiteii'hre  la  ena^a  »   Ma  poi  !o  stesso  capitolo  fitiisce 
isl  :   ■   Qiii.ite  iruUcaiinni,  per  i]ua.itn  tommarie.    haxtt'raiiiii}    a /or 
imprendere  che  la  causa  rie/la  sciu^aiionc  noi   si  conosce   bene,  t'Ite 
lindi  non  ai  i^iiù  aonoscente  Ire  rayione  ;  se  non  si  sa  hene  come  ac- 
Illa,  tanto  meno  si  p<i'j  sapere  perche  ■».  Nel  Manuale    in    discorso, 
enlre  mancano  parti  certe  della  fllosufìa,  sovrabbondano  problemi,  i- 
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potesi,  negazioni.  L'Autore,  aiutato  da  atolte  letture»  prend  diietto  ad 
accennare  tutti  i  problemi  psicologici^  anche  d'ultima  importanza,  ed 
eziandio  gli  ideologici,  logici,  metafìsici»  etici,  fisiologici,  oóì  psicologici 
connessi,  oggi  in  discussione,  e  tutte  le  molteplici,  varie,  opposte»  con- 
tradditorie soluzioni  da  Aristotele  al  prof.  Sergi  ;  tutte  le  scuole, 
tutte  le  sètte,. tutte  le  opinioni  fanno  la  loro  apparizione.  Il  BrofPerio 
vi  fa  sopra  le  sue  osservazioni,  ma  il  più  delle  volte. o  non  conclude, 
o  conclude  dubitativamente. 

Il  Manuale  del  prof.  Brofferio  comprende  della  parte*  certa  della 
Psicologia  solo  e  tutti  i  principi  fondamentali  ?  Anche  qui  ci  duole  di 
dover  lispondere,  che  no.  Nella  rassegna  delle  funzioni  della  Ragione 
non  si  trovano  analisi  e  sintesi,  astrazione,  integrasione:  non  vi  ha  verbo 
delle  prime /unzioni  delle  oolontà.  Invece  si  discende  spesso  a  minu- 
tissimi ed  affatto  secondari  particolari,  e,  per  giunta,  ipotetici  e  proble- 
matici, sulla  sensazione,  sulla  memoria,  sui  sentimenti;  si  intavolano 
questioni  che  sono  della  filosofia  superiore,  come  quella,  se  si  possono 
accordare  libertà  umana,  provvidenza  e  predestinazione  divina;  si  entra 
in  questioni  di  teologia  dogmatica  senza  conoscerle  quali  veramente 
sonò,  e  però  risolvendole,  o  con  arguzia,  o  con  argomenti  come  que- 
sto :  <  É  chiaro  che  se  Dio  sa  quello  che  /arò,  io  non  potrò  /are 
altrimenti  ». 

Nella  rassegna  delle  facoltà  intellettuali  non  vi  ha  gradazione^  col- 
legamento logico  ;  eccone  l'indice  :  «  Intelletto,  Memoria,  Immagina- 
sione.  Giudizio,  Raziocinio^  Attenzione^  Ragione,  Origine  delle  Idee, 
l* Inconscio,  Percezione,  Coscienza.  » 

Talvolta  le  definizioni  mancano  di  esattezza  e  precisione,  e  sono  e- 
ziandio  contradditorie.  Ad  esempio  si  legge  :  «r  Chiamo  sensazione 
la  presentanone  di  un /enomeno  prodotta  in  noi  da  un  corpo. -^  Per 
ìntelligerza  intendo  la /aaoltà  di  acere  delle  presentazioni,  come 
sarebbero  la  sensazione,  Vimagine  ed  il  concetto  ». 

Sr  trovano  anche  di  queste  sentenze  :  (l  numero  delle  cose  esi" 
stenti  rielVanieerso  è  infinito.  —  Il  Renourier  definisce  benissimo 
la  certezza  dicendo,  che  esser  certi  significa  non  dubitare.  —  La 
grammatica  studia  le  parole^  la  psicologia  studia  le  idee  e  le  al' 
ire  scienze  studiano  le  cose. 

Dunque,  ci  si  dimanderà,  il  Manuale  del  prof.  BrofTerio  vai  niente? 
—  Come  libro  di  testo  per  i  licei  opiniamo  che  non  vada.  Può  invece 
tornar  comodo  ai  professori  liceali,,  agli  studenti  universitari,  in  quanto 
vi  troveranno  raccolte  intorno  alle  varie  parti  della  Psicologia  tutte  le 
teoriche,  anco  le  più  strane,  escogitate,  specie  dai  moderni,  soprHtutto 
dai  contemporanei.  Il  prof.  BrofTerio  dev'essere  un  lo^^'^ritoie  iiulef-'sso. 
Certo  egli  possiede  molta  erudizione,  ma  più  modenia  che  amica  o  più 
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contemporanea,  che  moderna.  Inoltre  ha  acume,  soUigUezza«  ingegno 
iilo8ofic£>.  Continui  in  lavori  di  filosofia  superiore,  e  riuscirà  con  lode. 
Lasci  i  libri  *di  testo  ad  altre  tempre  d'ingegno.  Qnest'è  il  nostro  con- 
siglio, se  pure  di  dare  consigli  siamo  in  grado. 

Spoleto,  giugno   1889. 

PiETuo  De- Nardi. 


Ragioni  della  Condanna  fatta  dal  S.  Uffizio  delle  così  dette 
XL  Proposizioni  di  Antonio  Rosmini,  esposte  dal  teologo 
F.  G,  D.  —  Firenze,  coi  Tipi  di  M.  Cellini,  1889. 

Questo  volumetto  di  pag.  164,  esamina  con  grande  pacatezza  e 
serenità  le  censure  espresse  nel  Decreto  del  S.  UflUio  sulle  XL  Pro- 
posizioni da  esso  condannate  nei  libri  del  Rosmini.  Con  luminosa  di- 
scussione condotta  lealmente  sul  confronto  delle  F^roposizioni  suddette 
coi  testi  sacri,  dimostra  la  perfetta  ortodossia  di  quelle  per  raccordo 
loro,  pieno  con  questi,  e  con  logica  stringente  rimanda  e  applica  Tac- 
cusa  di  eresia  alle  asserzioni'  dogmatiche  e  interpretazioni  scritturali 
del  S.  Uflìzio.  Per  esempio  si  dimostra  in  questo  opuscolo  doversi  am- 
mettere, secondo  la  fede  cattolica,  e  come  fondamento  della  stessa 
rivelazione,  che  Dio  abbia  comunicato  all'uomo  qualche  cosa  di  suo,  di 
divino,  e  che  nondimeno  non  sia  Dio  stesso  sussistente.  Or  tale  per 
l'appunto  è  l'essere  ideale  che  secondo  Rosmini  é  una  appartenenza 
divin:i,  un  dono  di  Dio  nell'ordine  naturale,  .non  meno  che  la  fede  tua 
un  dono  di  Dio  nell'ordine  soprannat<jraIe.  Questo  medesimo  essere 
ideale,  questo  elemento  intellettivo  divino  comunicato  all'uomo,  spiega 
nel  modo  più  concorde  col  pensiero  dei  SS.  Padri,  la  creazione  dell'uo- 
mo, secondo  la  Scrittura,  e  il  senso  delle  famose  parole  :  «  faciarao 
l'uomo  a  nostra  imagine  »  e  le  altre,  che  Dio  ijjpFrò  nella  faccia  del.'uomo 
uno  spiracelo  di  vita.  —  Come  difatto  intendere  altrimenti  la  comunica- 
zione di  questo  spiracelo,  se  non  per  cosa  emanata  da  Dio,  destinata 
ad  innalzar  l'uomo  al  di  sopra  della  condizione  dei  bruti  e  ad  jnirlo 
al  suo  Fattore  7  Ma  la  Compagnia  che  domina  nel  S.  UfBzio  segte  un 
sistema  di  filosofia  che  non  ammette  l'apparizione  del  divino  nel  mondo, 
quindi  ha  torto  il  Rosmini  e  sono  eretici  con  lui  tutti  coloro,  compresi 
i  padri  platonici,  che  separandosi  dal  neotimismo  ammettono  la  vìuone 
della  verità  ideale  e  i  caratteri  divini  del  relativo  obbietto  ;  e  per  quinto 
protestino  i  loro  scritti,  saranno  tenuti  per  panteisti  ed  eretici. 

Curiosa  poi  la  dottrina  del  S.  Uffizio  e  della  Compagnia  sul  peccato 
originale  !  Mentre  la  tradizione  ecclesiastica  insegna  che  li  peccato  dorì- 
gine  ebbe    per   conseguenza  il  guasto    della  natura  umana,  per  cti  s 
rese  necessaria  la  Redenzione  e  quindi  l'incarnazione  del  Verbo,  in\ece 
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secondo  i  giiHici  del  RosTnini,  la  colpa  primitiva  avrebbe  avuto  per 
solo  effetto  di  privar  l'uomo  dei  <ioni  soprannaturali  come  la  fede,  la 
giustizia,  l'innoceiizH.  Per  fermo  il  razionalismo  ignora  troppo  gli  ob- 
bligUi  che  ha  verso  il  S.  UiUzio  e  il  suo  modo  di  pensare.  Sulla  ge- 
nerazione dell'anima  e  sua  moltiplicazione,  come  su  altri  punti  di  fìlosQfia 
e  di  teologia  questo  opuscolo  discorre  dottamente,  chiaramente,  vitto- 
riosamente, e  in  luogo  notevole  esclama:  «Singoiare  contrasto!  Quel 
S.  Utfìzio  che  fin'  dalla  sua  origine  fu  istituito  per  combattere  l'eretica 
pravità,  oggigiorno  ha  degenerato  per  siffatto  modo  da  adottare  e  far 

suo  Terrore  por  condannare  la  verità  ». 

U  F. 

Pietro  De-Nardi.  —  Abbozzo  d'una  storia  filosofica  della  filo- 
sofia^ per —  Parte  prima,  —  Foligno,  Sgariglia,  1889. 

(pag.  71). 

L'opuscolo  è  composto  di  cinque  parti  più  una  introduzione.  Questa 
porta  scritto  in  capo  :  Offcjetto  e  importanza  della  storpia  della  Jìlosofla 
e  storia  delle  storie  della  filosofìa.  Nei  cintjue  capitoli  l'autore  dà  prima 
un  Cenno  sull'origine  della  filosofia,  poi  dist-orre  àeWEssensa  dei 
siitenii  filosofici^  della  loro  Critica,  Classificazione  e  infine  dei  5a- 
pretni  principii  della  filosofia  della  storia  della  filosofia  ;  mostrando 
io  tutto  ciò  attitudine  a  disporre  con  metodo  troppo,  a  nostro  avviso, 
rigorosamente  scolastico  la  materia  che  ha  fra  mano.  Forse  si  po- 
trebbe desiderare  una  più  convenevole  scelta  per  interessare  il  lettore 
istruendolo  e  dilettandolo.  Ne'  suoi  giudizi  sui  sistemi  filosofici,  e  quindi 
nella  sua  propria  dottrina,  pare  che  il  De-Nardi  tenga  delle  idee  del  Ro- 
smini e  di  quelle  del  Conti  insieme,  sebbene  non  approvi  sempre  questo 
secondo.  Il  principio  supremo  delle  scienze  filosofiche  é  per  "lui  la  na- 
tura dell'intelletto  umano  e  la  natura  delle  umane  cognizioni;  e  giusta 
questo  criterio  riduce  tutti  i  sistemi  a  tre  fondamentali  :  sensistico,  idea- 
listico e  sensistico-idealistico  o  Sistema  della  Verità.  Nella  successione 
dei  sistemi  filosofici  accanto  al  principio  psicologico  egli  riconosce  un 
altro  principio  supremo  determinante  la  successione  dei /atti  nmuni, 
V Asiane  Dicina.  —  Del  resto  a  fianco  di  tratti  ben  pensati  e  veri  ab- 
biamo delle  sentenze  come  questa  ;  «  li  Locke  volle  usare  la  stessa 
franchezza    del    Cartesio  ;    e    segnò    l'època   della    filosofìa   volgare    e 

bambina  ». 

S.  Fkrkari. 
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Vocabolario  Geografico  Universale  del  Cav.  Pietro  Pacella. 

—  2'  edizione  emendata.  Napoli,  Morano  Editore,  1889. 

Facciamo  nostro  il  giudizio  che  R.  Bonghi  ne  portava  nella  au» 
Cultura  dicendo  che  •  alle  nostre  scuole  mancava  un  Vocabolarii  geo- 
gràjleo  iinìcertale  dei  principali  nomi  di  geografìa  moderna.  La  lacuna 
é  colmata  di  questo  volume  unìjo  di  pag.  7^5  in-8°  gr.  ed  h  ci«rat- 
tere  pìccoUssimo.  ma  chiaro.  Ne  é  compilatore  il  prof.  Pietro  Pacella.  e 
diciamo  male  compilatore,  poiché  tutti  gli  artìcoli  che  davano  luogo 
ad  esposizione  dottrinale.  Alpi,  Appennino,  Danubio,  Volga,  Tectre,  ecc., 
ciod  tulli  quelli  dai  '^ualì  Ijau  dichiarati,  si  ha  un  concetto  vivace  delle 
regioni,  aono  scritti  da  lui  e  ci  pare  asaai  bene,  e  con  vera  intelligenza 
delia  geografia,  cosi  come  l'ha  cominciata  ad  intendere  Sliabone,  ed  i 
aopratutto  intesa  dal  Ritter  in  qua...  t. 


Larcajolli  e  Parisio.  —  Xuooi  studi  intorno  a  Giuliano  Im- 
'    peratore.  —  Loescher,  1889. 

Col    titolo    «    -Vdosi    StiuH    intorno    a    Giuliano    Imperatore   •  il 
Prof.    Dionigi    Largajolli    —   a    coi,    per  la  versione  del   testo   greco, 
ai  é  associato  il    Prof.    Parisio  —  ha   pubblicato,    nella    Rici»ta   di  Jllo- 
tofiia  clnatiaa,   uno  Studio  che,  specie  per  i  cultori  della  Storia  giulia- 
nea,  non  manca  di  interessa  e  di  attrattiva.  Esao  é  diviso  in  tre  parli. 
Ad  una  breve  introiluzione  segue  il  testo  greco  della  sei  Epistole    del- 
l'Imperatore lllosofo,  volgarizzate.  Scoperte  da  poco,  ora  esse  sono  —  per 
la  prima  volta  —  presentale  agli  studiosi.  V.  però  a  notarsi,  come  giA  il 
Bonghi  ha    rilevato  in  una  sua    interessante    recensione    nella  Cultura 
del   1-15   Giugno,   chele  lacune,  la  dubbie  o  diflìcili   lezioni,  e  fors'anco 
le  interpolazioni  e  i  guasti  degli  amanuensi   non  hanno  sempre  permesso 
che  la  versione  italiana  riescisse    dappertutto,  ad    onta  della  non  paci 
diligenza  del  tradullore,  la  migliore  possibile.  Nella  2°  parte  l'A.  ha  cor- 
redate le  Epistole  di  varie  e  molte  note  storiihe,  le  quali  possono  essere 
iliate   con  proUtto,  in  quantoché    esse  illustrano  vìe  piO  i  moventi 
ali,  l'indirizzo  generale  della  politica  religiosa,  e  la  curiosa  e  varia 
inalila  di  quel  Teologo    coronato.   Il    Prof.  Largajolli  ha  giA,  nel- 
pubblicato  sulla  prima  uno  Studio,  detto  dal  Honghi  •  pre^ecoU  i  \ 
)gli,  per  la  conoscenza  che  ha  potuto  acquistarsi  dalle  fonti  e  delle 
;he    rigiiardanti   la    Storia    del   regno    di   Giuliano,  ha   cercato  di 
ittere  la  sei  Epistole  al  resto    degli  scritti  del  Neo-Platonico,  e  di 
are  cosi  vìemtiglio  questi  e  quelle. 

e  Iettare  scoperte  recantementa  non  aggiungono,  per  vero  dire, 
fatti,  o  gran  che  inteiesaanli  a  quanto  già  sì  sa  e  costituisce  il 
to  storico  del  governo    di  Giuliano;  ma  esse   servono  piuttosto  a 
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confermare,  sempre  più  nettamente  ed  esattamente,  l'idea  che  per  mezzo 
di  una  oriti  a  serena,  paziente  ed  obbiettiva,  oramai  si  viene  formando 
nella  mente  degli  studiosi  intorno  alla  passionata  e  fantastica  rea- 
zione pagana  al  IV  secolo,  della  quale  il  discepolo  dei  Mistici  fu  lo  sfor- 
lunato  Apostolo. 

Nella  S"*  parte,  TA.,  che  già  nell'altro  lavoro  mostrò  di  non  essere 
estraneo  alla  ricca  letteratura  giulianea,  specialmente  contemporanea  e 
straniera,    passa  in    rassegna  minuta  gli  ultimi    e  più  importanti    studi 
giuliane!:    Zilt  Geichichte  des    Kniiers  Jnlian  ,eine  Quellenstudie  del- 
l'HeoKEii  ;  Gesnhichte  dt*s  Unten/ans  des  griechUch  —  runiischen   Heì- 
dentumSy  dello  Schultze. 

La  forma  letteraria  del  lavoro,  non  sempre  tersa  e  scorrevole,  sì 
risente,. (jua  e  là.  dello  sforzo  che  fa  l'A.  per  ordinare  armonicamente,  e 
diremo  quasi  organicamente,  molte  e  varie  cose.  In  ogni  modo  noi  deside- 
riamo che  egli  persista  a  coltivare  questi  suoi  Studf  giuliane!,  per  riu- 
scire a,d  un  quadro  completo  del  regno,  pur  sempre  così  attraente,  di 
Giuliano:  la  diligenza  e  l'imparzialità  severa  che  egli  procura  di  portare 
nelPesposizione,  ci  autorizzano  a  formare  questo  voto. 

Vitulano,  Settembre  1889, 

A.  Martini. 


L' Automatisme  psf/chologiqiie,  essai  de  psyehologie  expéri- 
mentale  sur  les  formes  inferleures  de  Vactlvitè  humaine, 
par  Pierre  Janet.  —  Paris,  Felix  Alcan,  1889. 

I  fenomeni  deiripnotismo  hanno  fornito  allo  studio  dell'attività  mentale 
un  potente  mezzo  di  esperimento.  Lo  Janet,  prof,  al  Liceo  di  Ilavre, 
sì  è  servito  con  successo  di  questi  procedimenti,  ed  ha  esposto  il  risul- 
tato dulie  sue  esperienze  nel  libro  suddetto.  La  sua  opera  é  divisa  in 
due  parti;  nella  prima,  sotto  il  titolo  Autornatisnio  totale,  l'A.  studia 
la  catelessia  e  il  sonnambulismo,  e  particolarmente  i  fenomeni  di  co- 
scienza, di  oblio  nel  risveglio,  di  memoria  alternante  e  di  suggestione 
ottenuti  in  questi  stati.  Nella  seconda  parte  intitolata  Automntismo 
parziale,  egli  osserva  la  catalessia  parziale,  le  suggestioni  post- ipnotiche, 
le  anastesie  sistematiche  e  le  esistenze  psicologiche  simultanee  e  suc- 
cessive. Infine  consacra  due  capitoli  alle  differenti  forme  della  disag- 
gregazione psicologica  :  spiritismo,  lettura  di  pensieri,  follia  impulsiva, 
idee  fisse,  allucinazioni,  ecc.,  alla  debolezza  e  alla  forza  morale.  Questo 
lavoro  è  stato  presentato  recentemente  come  tesi  per  il  dottorato  in 
lettere  alla  Sorbona,  e  lo  Janet  ha  saputo  mostrare  i  servigi  che  la 
psicologia  sperimentale  può  rendere  nell'esame  delle  facoltà  dello  spirito. 

(Nota  dell'Editore) 


•-• 


220  BOLLETTINO     PKDAGOGICO   E   FILOSOFICO 

L,es   sensations  internes  par  H.  Beaunis.  —  Paris,  Felix    AJ- 
can,  1889. 

Inseriamo,  tradotto,  Tannunzio  di  quésto  librOt  maodatoci  dall'editore. 
Il  sig.  Beaunis,  professore  di  fisiologìa  alla  Facoltà  dì  medìciDa  dì  Nancy 
e  direttoire  del  Laboratorio  di  psicologia  fisiologica  della  Sorboaa,  ba 
pubblicato  nella  Bibliothèque  scìentiftque  ìnternationale,  sotto  il  titolo 
soprascrìtto,  un  lavoro  notevole  per.  protonda  originalità.  —  Sotto  il 
nome  di  sensazioni  interne^  VA.  comprende  tutte  le  sensazioni  che  ar- 
divano alla  coscienza  per  vìe  diverse  da  quelle  dei  cinque  sensi.  Egli  e 
cosi  condotto  ad  esaminare  le  seguenti  manifestazioni:  la  sensibilità 
organica^  cioè  la  sensibilità  dei  tessuti  e  degli  organi,  ad  esduaioae 
degli  organi  dei  sensi;  t  bisogni  (bisogni  di  attività  muscolare  o  fìsica, 
delle  funzioni  digestive,  del  sonno,  del  riposo,  ecc.j;  le  senscuiónì  Junr 
Honali  (respiratone,  circolatorie,  sessuali),  il  sentimento  dell' esisteasa, 
le  sensazioni  emosionali,  le  sensazioni  di  natura  indeterminata,  come 
il  senso  deirorientazione,  del  pensiero,  della  durata,  il  dolore  e  il  pia- 
cere. Questo  lavoro  basta  a  dare  un'idea  del  vasto  campo  aperto  alla 
psicologia  fisiologica. 


h'Art  au  point  de  mie  sociologique  par  M.  Guyau.  —  Paris, 
Felix  Alcan,  1889. 

Si  ó  sovente  studiata  l'arte  dal  punto  di  vista  sociale*  e  nella  sua 
influeaza  sulle  società;  non  ó  stata  però  studiata  dal  punto  di  vista 
propriamente  sociologico,  che  fa  consistere  l'essenza  stessa  dell'arte, 
come  quella  delia  religione  e  della  morale,  in  uno  sviluppo  delPistinto 
sociale.  Questo  punto  di  vista  nuovo  forma  Toriginalità  della  prima 
delle  opere  postume  del  Guyau.  Tutti  i  problemi,  ai  quali  l'arte  dà  ori- 
.  gine,  sono  cosi  rinofio vaniti  ed  hanno  per  nói  un  altissimo  interesse  : 
realismo  e  idealismo,  natura  ed  influenza  crescente  del  romanzo  so- 
ciologico, introduzione  delle  idee  sociali  e  filosofiche  nella  poesia,  let- 
teratura degli  spostati,  dei  criminali,  dei  degenerati,  ecc.  Si  ritrove- 
ranno in  questo  libro  le  medesime  qualità  di  filosofo  e  di  artista,  che 
distinguono  Taitra  opera  dal  titolo  :  L'Irreligion  de  Vaoenir  ;  profon- 
dità e  chiarezza,  sincerità  assoluta  del  pensiero,  emozione  e  poesia 
dello  stile.  Alla  trattazione  precede  una  làtrodiiseione  di  40  pag.  di 
Alfredo  Fouillée.  {Nota  inviata  dalVeditore) 
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Monttmento  a  Pietro  Ceretti.  —  Nella  fine  dello  scorso  agosto  nella 
città  di  Intra  sul  Lago  Maggiore,  ove  ebbe  i  natali,  fu  inaugurata  una 
lapide  commemorativa  a  Pietri  Ceretti,  filosofo  delle  cui  opere  la  nostra 
'  tiioUta  ha  intrattenuti  i  lettori,  facendo  conoscere  il  voi.  del  prof.  Pa« 
sftuale  D'Ercole,  intitolato  «  Notizie  della  vita  e  de<jli  scritti  di  Pietro 
Ceretti  )».  L'inscrizione  era  cosi  concepita: 

Pietro  Ceretti  —  poeta,  filosofo,  erudito  —  in  ogni  genere  di  scienze, 
lettere  e  lingue,  —  in  questa  casa,  —  oce  per  molti  anni  dettò  opere 
—  onoranti  sé  stesso  e  la  patria,  —  fini  la  seconda  sua  cita  -^'il 
28  liujHo  1884. 

Erano  presenti  alla  cerimonia  la  figlia  del  compianto  filosofo,  il  sin- 
daco della  città,  che  pronunciò  acconcie  parole,  e  il  professore  Pasquale 
D'Ercole  che,  in  un  brillante  discorso,  disse  brevemente  dei  meriti  del 
Ceretti  cOme  poeta,  letterato  e  filosofo.  Sulla  sua  proposta  fu  iniziata 
una  sottoscrizione  per  un  monumento  all'illustre  cittadino  di  Intra,  che 
immediatamente  sali  alla  somma  di  L.  2455. 

*** 

Concorsi  di  fliosofia  nei  licei.  —  Alla  cattedra  di  filosofia  nel  Liceo 
Galilei  di  Firenze  furono  proposti  dalla  Commissione  giudicatrice  del 
concorso,  i  professori  Sante  Ferrari  di  Fano  e  Nicola  D'Alfonso  di 
Catania.  Fu  data  la  preferenza  al  primo  per  anzianità,  cosicché  'egli  fu 
trasferito  da  Fano  a  Firenze.  Riportarono  pure  egregie  votazioni  i  pro- 
fessori Luigi  Rossi  da  Lucca,  Pietro  De  Nardi,  Filippo  Cicchitti-Suriani 
e  qualche  altro. 

In  seguito  poi  al  concorso  alle  altre  cattedre  vacanti  nei  licei  fu- 
rono destinati  i  professori:  Giuliani  Giuseppe  a  Trani,  Fimiani  Salvatore 
a  Cagliari,  Rossi  Luigi  a  Forlì,  Laureani  Vincenzo  a  Taranto,  Vita- 
gliano  Fortunato  a  Campobasso,  lannone  Roberto  a  Modica,  Ghivarello 
Francesco  a  Sassari,  Ardy  Lodovico  a  Sanremo. 

*** 
Concorsi  di   pedagogia  nelle   Scuole   normali.  —  La  commissione 
giudicatrice  dei    titoli  dei  concorrenti  airinsegnamento  della  pedagogia 
nelle  scuole  normali  governative,  di  51   concorrenti,  ne  dichiarò  12  ine- 
leggibili. Dei  rimanenti  furono  graduati  in  ordine  di  merito  per  le  scuole 
"caschili  Tonini  Quintili©,  Gabrielli  Gabriele,   Greco  Giuseppe  e  altri  6  ; 
er  le  femminili    Cesa  Alessandrina,    Ciappei  Giuseppina,  Linoli-Visalli 
^avinia^  Giordani  Amalia  e  altre  26. 
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Pubblicazioni.  ^  Segnaliamo  fra  le  pubblicazioni  filosofiche  apparse 

m 

in  quest'ultimi  giorni  Topera  di  Ausonio  Franchi,  intitolala  «  Ultima 
Critica  »,  di  cui  ci  proponiamo  di  occuparci,  —  la  parte  3'  del  1*  voi.  delle 
Opere  latine  di  Giordano  Bruno,  la  cui  nuova  edizione,  dapprima  aflidata 
ai  compianti  prof.  Fiorentino  e  Imbriani,  è  ora  proseguita  dai  prof.  Tocco 
e  N'itelli  ;  —  il  voi.  intitolato  «  O;  opere  lati  te  di  G.  Bru'io  esposte  e 
confrontate  con  le  italiane  da  F.  Tocco^— finalmente  la  2*  ediz.  dell'o- 
pera :  G.  Bruno  da  i\ola,  sua  cita  sua  dottrina^  di  D.  Beuti.  Anche 
di  queste  pubblicazioni  ci  proponiamo  di  parlare. 

Università  di  Roma.  —  Il  corso  di  filosofìa  teoretica  nella  Università 
di  Roma  ebbe  per  soggetto.  L'atticità  istintiva  e  volitioa  dell'uomo. 
Premessa  nel  1^  bimestre  la  teoria  della  coscienza  e  della  memoria, 
fondamenti  della  personalitfi,  si  esaminarono  le  forme  varie  dell'attiviti 
istintiva,  descrivendo  particolarmente  i  fattf  psichici  relativi  agli  :ifreui 
e  alle  passioni^  non  che  le  relazioni  loro  coi  fatti  fisiologici  di  diffusione 
e  di  espressione.  —  Lo  studio  dell'istinto  porse  l'occasione  di  esporre  ed 
esaminare  la  connessa  dottrina  della  evoluzione  delle  specie.  —  Stabi- 
lito il  nesso  che  collega  le  varie  forme  della  attività  istintiva  con  la 
volitiva  nell'unità  dell'energìa  psichica,  congiunta  con  quella  della  viu, 
si  ricercarono  i  fatti  elementari  costitutivi  del  volere  e  le  differenze  che 
intervengono  fi  a  la  volontà  o  l'attività  istintiva,  non  che  fra  le  fasi 
stesse  del  volere  considerato  nel  suo  sviluppo. 

Cinque  scolari  es])osero  in  conferenze  speciali  i  loro  studi  intorno  a 
soggetti  sia  storici  sia  dottrinali  attinenti  alla  materia  dei  corso.  Il  si- 
gnor Ambrosi  si  occupò  delle  teoria  delle  passioni  presso  Hobbes  e 
Locke  raffrontandola  e  in  tegrandola  con  le  teorie  odierne  dei  filosofi 
inglesi.  Il  signor  Traglia  e-»pose  la  teoria  delle  passioni  in  S.  Tommaso.  Il 
signor  Pelaez  presentò  un  quadro  delle  idee  filosofiche  contenute  ne.gli 
scritti  dei  poeti  italiani  anteriori  a  Dante  relativamente  all'amore  11 
signor  Invernizzi  espose  per  gommi  capi  la  teoria  darwiniana  della 
variazione  delle  specie  e  degli  istinti  nel  regno  animale  connet- 
tendola col  problema  delle  origine  degli  istinti  e  delle  facoltà  umane. 
La  signorina  Reus  sottopose  a  discussione  la  dottrina  esposta,  e  di- 
stinguendo in  essa  i  fatti  dalle  interpretazioni  e  dalle  ipotesi  ricercò 
le  obbiezioni  che  dal  punto  di  vista  logico,  psicologico  e  metafìsico  si 
possono  rivolgere  alla  dottrina  delle  variazioni  delle  specie  al  fine  dt 
separare  ciò  che  la  scienza  positiva  offre  di  certo  alla  filosofia  su  tale 
questione  da  ciò  che  rimase  incerto  o  misterioso  o  contradetto  dalia 
logica  e  dai  fatti. 
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SoMifARio  :  1.  Sguardo  generale  alla  psiche.  —  2.  Ufficio  dell'osserva- 
tore. —  3.  Caratteri  dei  fatti  psichici  palesati  dall'osservazione  in- 
terna. —  4.  L'osservazione  interna  e  Testerna.  —  5.  Limiti  dell'os- 
servazione interna.  —  6.  Norme  per  dirigerla. 


I. 


Se  dall'alto  d'un  monte  guardiamo  il  piano,  vedremo  cose 
vicine  e  lontane,  alcune  chiare  e  distinte,  coi  contorni  ben  de- 
lineati, altre  perdute  in  lontananza  con  linee  e  colori  confusi. 
Fra. quelle  e  queste  cento  diverse  gradazioni  di  piani,  di  linee, 
di  contorni,  di  colori.  Vedremo  alberi,  case,  paeselli,  rocce, 
monti  ben  coltivati,  colline  nude  di  forme  strane  e  poi  piani 
e  monti  ancora,  finché  Torìzzonte  è  limitato  da  un  pezzo  di 
cielo.  Similmente  chi  volge  Inocchio  delia  mente  nel  suo  in- 
terno» vede  àcene  ricchissime  di  rappresentazioni,  delle  quali 
alcune  sono  ben  definite,  altre  ombreggiate  e  confuse.  Sulla 
soglia  delia  coscienza  stanno  pensieri,  sentimenti,  sensazioni, 
che  lottano  fra  loro  per  avere  il  primato,  mentre  alcuni  di 
essi  ofTuscati  si  celano  nella  memoria,  altri  invece,  vigorosi 
ancora,  combattono,  vincono  e  regnano  nella  coscienza,  fìnchè 
a  loro  volta  non  sono  superati  da  altri  fatti  che  stanno  per 
arrivare.  E  le  scene  interne  variano  sempre,  assai  più  di  quelle 
ella  natura  esteriore.  Una  sensazione  richiama  altre  sensazioni, 
^enera  sentimenti,  ai  quali  si  intrecciano  pensieri  e  volizioni 
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diverse.  Così  un  suono  di  campana  mi  rammenta  la  chiesa, 
questa  la  religione  e  i  suoi  conforti  ;  donde  nasce  in  me  un 
vivo  desiderio  di  tornare  a  credere  e  un  senso  di  affanao  per 
la  fede  perduta.  Spesso  tali  associazioni  succedono  cosi  rapi- 
damente, che  non  vi  si  porge  attenzione  alcuna  ;  di  modo  cha 
spesso  a  nostra  insaputa  proriamo  un  senso  di  noia  o  di  di- 
sgusto 0  di  piacere,  il  quale  non  6  altro  che  il  frutto  di  tali 
rapidi  richiami. 


IL 


L'osservatore  deve  analizzare  questi  passaggi  psichici,  sco- 
prire i  nessi  tra  un  fatto  ed  un  altro,  illuminare,  mercé  un 
attento  esame,  db  che  per  sa  non  si  porge  alla  luce  della  co- 
scienza. Però  che  alcuni  fatti  psichici  richiamano  direttamente 
la  nostra  attenzione,  come  certi  piaceri  e  dolori,  certi  pensieri, 
certe  percezioni  o  emozioni,  ì  quali  hanno  tanta  fona  da  im- 
porsi nella  nostra  coscienza  ;  altri  poi  s'innestano  furtivamente 
nella  coscienza  e  non  ricevono  da  essa  che  una  pallida  luce, 
altri  poi,  sebbene  non  partecipino  attualmente  alla  sfera  della 
coscienza,  danno  impulso,  risalto  e  colorito  ai  fatti  consapevoli 
0  servono  a  prepararli.  La  prima  osservazione  è  superficiale, 
non  vede  e  non  può  veder  tutto.  Bisogna  che  l'osservatore 
abbia  acquistato  molla  pratica  per  penetrare  fin  nell'ultima 
radice  dei  fatti  psichici  e  scoprirne  i  segreti  rapporti,  altrimeoli 
gli  parrà  d'assistere  ad  una  ridda  di  fantasmi  senza  ordioe, 
né  legge. 


ni. 


Ma  l'esame  attento  gli  farà  distinguere    i  fatti    principali 
lai  secondari.  Quindi  nasce  il  desiderio  di  conoscere  perchè 
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alcuni  sono  principali  ed  altri  secondari.  A  simile  questione  si 
risponde   analizzando  il   contenuto   intrinseco  di   quelli   e   di 
questi,  e  cercando  le  ragioni  per   cui  in  un  dato   momento  i 
primi  riescirono  a  dominare  nella  coscienza.   Allora  si   potrà 
vedere  che  tale  dominio  dipende  ora  dal   contenuto,  per  cui 
un  fatto  psichico  complesso  vince  un  fatto  psichico  semplice, 
ora  dalla  serie  causale  dei  fatti  psichici,  per  cui  un  fatto  per 
se  stesso  debole  ò  portato  innanzi  da  altri  fatti,  dimodoché  il 
suo  predominio  nella  coscienza  diventa  necessario,  qualora  però 
una  corrente  opposta  di  fatti  non  renda  vano  lo  sforzo  di  esso 
per  apparire.  Darò  un  esempio.  Rientro  in  casa  una  sera  tutto 
allegro  e  contento.  Il  fatto  psichico  predominante  in  me  è   il 
sentimento  dell'allegria  prodotta  da  diverse  cause,  dall'ottima 
salute  y  dalla   buona  digestione ,  da  fortune   inaspettate ,  da 
conversazioni  briose  cogli  amici.  Si  tratta  dunque  d'un  fatto 
psichico  abbastanza  complesso.  Quando  improvvisamente  attra- 
verso l'allegria  fa  capolino  un  pensiero  debole,  indeterminato, 
ma  pur   doloroso,  lo  non  so  di  che  si  tratti,   tuttavia,  senza 
smarrirmi,  cerco  donde  sia  uscito  tale  pensiero.  È  un  pallido 
ricordo  d'un  debito  che  devo  pagare  domani?  È  l'eco  semi- 
spento d'un'offesa  ricevuta,  che  ora  ritorna  a  galla?  A  poco 
a  poco  il  pensiero   doloroso  si  fa  innanzi  nella  coscienza  so- 
stenuto da  tutti  i  sentimenti  di  noia  e  di  dolore  provati  prima, 
di  cui  quello  ò  l'ultima  risonanza.  Ora  accade  che  so  l'allegria 
è  molto  forte,  il  pensiero  si  scaccia,  ma  se  Tallegria  è  un  po' 
indebolita,  se  il  pensiero  è  ben  sostenuto  dal  materiale  inconscio, 
l'allegria  è  perduta,  e  noi  rimaniamo  malinconici  e  tristi. 

L'osservatore  bene  addestrato  potrà  conoscere  altresì  i  ca- 
ratteri comuni  a  tutti  i  fatti  psichici,  e  quelli  per  cui  gli  uni 
differiscono  dagli  altri.  Quantunque  sia  molto  facile  errare  in 
simili  determinazioni,  tuttavia  si  può  dire  che  la  sola  osserva- 
zione interna  basti  per  sé  a  d^iirci  nelle  loro  linee  piii  venerali  . 
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ì  caratteri  cercati,  sebbene,  quando  si  voglia  delerminarlì  con 
maggior  sicurezza  occorrano  altri  metodi  di  ricerca.  Essa  ci 
dice  che  i  fatti  psichici  differiscono  dai  corpi,  che  la  psiche  pro- 
cede in  modo  assai  diverso  dalla  materia* 

Quindi  il  primo  carattere  comune  a  tutti  i  fatti  psichici  è 
quello  d'essere  differenti  dai  fatti  materiali.  Tali  differenze  di- 
venteranno  manifeste  mercè  la  determinazione  degli  altri  ca* 
ratteri. 

Il  secondo  carattere  comune  a  tuttf  i  fatti  psichici  lo  tro- 
veremo nell'essere  di  lor  natura  presentativi,  cioè  neiravere, 
anche  quando  contengono  gli  stessi  elementi,  un  valore  diverso 
per  la  coscienza.  Se  io  provo  una  sensazione  uguale  ad  un*aitra 
già  da  me  provata,  la  prima  differirà  dalla  seconda  perché 
accaduta  in  un  momento  diverso  del  tempo.  Se  Fidea  di  au 
dato  circolo  astratto  o  di  qualsiasi  figura  geometrica  è  da  me 

-  ricordata  da  due  momenti  distinti,  sebbene  si  tratti  sempre 
dello  stesso  circolo,  tuttavia  i  due  momenti  costituiranno  sempre 
una  certa  differenza  tra  il  primo  e  il  secondo  ricordo  del  circolo. 
Che  se  immaginassi  nello  stesso  istante  due  circoli  dello  stesso 
diametro,  ambedue  astratti,  siccome  Tuno  non  è  Taltro,  i  due 
circoli  formeranno  due  fatti  psichici  distinti.  Anche  i  piaceri 
e  i  dolori  sono  presentativi.  Poiché,  sebbene  alcuni  neghino 
la  differenza  qualitativa  f ra  i  diversi  piacerle  i  diversi  dolori, 
e  non  ammettano  che  la  differenza  quantitativa,  pure  tra  i  vari 
piaceri  o  dolori  che  hanno  la  stessa  intensità,  notiamo  le  dif- 
ferenze qualitative.  Supponiamo  che  piti  odori  producano  in 
noi  la  stessa  quantità  di  piacere  ;  tuttavia  non  distinguiamo  il 
piacere  d'un  odore  da  quello  d'un  altro  ?  Posto  che  una  rosa 
e  un  gelsomino  abbiano  per  il  mio  sentimento  un  valore  quan- 
titativo uguale,  pure  non  confonderò  il  piacere  della  rosa  cc^ 
piacere  del  gelsomino.  La  cosa  appare  molto  piti  chiara,  i 

.  psservi{imo  dei  piaceri  o  dei  dolori  appartenenti  a  diverse  classi 
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le  soddisfazioni  o  i  dolori  morali,  i  piaceri  o  i  disgusti  estetici 
differiscono  solo  per  la  quantità  dai  piaceri  e  dai  dolori  ma- 
teriali? Chi  oserebbe  affermarlo?!  piaceri  e  i  dolori  sono  diversi 
(si  per  la  quantità  che  per  la  qualità)  secondo  le  cause  che  li 
producono  e  secondo  le  nostre  disposizioni  fisiopsicologiche. 
Del  resto  anche  ammettendo  le  sole  diversità  quantitative,  esse 
basterebbero  per  rendere  presentativi  i  piaceri  e  i  dolori.  E 
posto  che  un  piacere  o  un  dolore  mantenga  la  stessa  in- 
tensità, li  distinguerei  sempre  perchè  l'uno  nou  è  Taltro,  perchè 
un  piacere  non  è  un'idea,  né  il  dolore  è  un  ragionamento. 
^Sembra  che  la  presentatività  dei  fatti  psichici  contraddica 
airinconscio  psichico.  Ma  questo  esiste  soltanto  in  un  senso 
relativo.  I  fatti  psichici  che  scompaiono  dalla  coscienza,  non 
si  distruggono,  ma  si  rifugiano  nella  memoria^  donde  torneranno 
a  galla  quando  che  sia.  Simili  fatti  sono  inconsapevoli,  finché 
non  tornano  nella  nostra  coscienza.  Ma  tale  incoi>sapevolezza 
deriva  in  essi  dall'essere  già  stati  consapevoli.  Abbiamo  di- 
sposizioni psichiche  ereditate,  di  cui  non  abbiamo  coscienza  ; 
ma  queste  disposizioni  furono  acquisite  dai  nostri  antenati  con 
una  elaborazione  psichica  consapevole.  Fantasticando,  ragio- 
nando spesso  passiamo  da  un  ordine  di  fatti  ad  un  altro,  senza 
accorgerci  dei  gradi  intermedi  che  il  pensiero  trascorre  ra- 
pidissimamente. Ma  i  gradi  intermedi  un  giorno  furono  oggetti 
di  coscienza.  La  facilità  prodotta  dalle  abitudini  del  pensiero 
e  dell'azione  ò  frutto  di  lento  esercizio,  di  cui  gli  atti  nou 
furono  certamente  inconsci.  Scomponendo  un  fatto  psìchico 
nei  suoi  ultimi  elementi,  troviamo  ch'esso  risulta  da  fattori  per 
se  stessi  inconsci  o  che  si  appoggia  su  fatti  inconsci  ;  ma  tale 
inconscio  o  appartiene  al  mondo  materiale,  o  se  appartiene  al 
mondo  psichico  era  prima  consapevole.  Vi  sono  delle  apparenti 
sensazioni  inconscie,  le  quali  non  sono  vere  sensazioni,  ma 
vibrazioni  della  sostanza  nervosa  che  preparano   fisiologica- 
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mente  la  sensazione,  la  quale,  secondo  i  casi,  può  &  non  può 
accadere.  Io  dormo,  uno  mi  chiama  e  non  sento,  chiama  una 
seconda  volta  e  non  sento,  alla  terza  sento  e  mi  sveglio.  Am- 
messa la  forza  dello  stimolo  come  costante  e  cbe  altre  cause 
non  abbiano  contribuito  a  destarmi,  si  può  dire  che  Io  stim(^o 
nelle  due  prime  volte  ha  servito  a  predisporre  la  sostanza 
nervosa  al  fatto  'psichico  della  sensazione,  di  modo  che  ba- 
stasse poi  un  piccolo  stimolo  perchè  essa  'succedesse  effetti- 
vamente. Fisicamente  il  fatto  è  Ripiegabile  qualora  si  pensi  che 
le  vibrazioni  della  voce  hanno  comunicato  un  movimento  al- 
l'aria, che  tale  movimento  si  è  propagato  al  mio  orecchio  e 
ha  scosso  il  nervo  acustico  in  modo  cbe  nelle  due  prime  volte 
ha  potuto  soltanto  preparare  la  sensazione  del  suono  e  nella 
terza  produrla. 

Il  terzo  carattere  comune  lo  troveremo  nell'essere  i  fatti 
psichici  affettivi,  ossia  nel  potere  ohe  hanno  di  generare  in  noi 
un  certo  stato  di  piacere  o  di  dispiacere.  Sembra  che  vi  siano 
sensazioni,  pensieri,  imagini  indifferenti.  Spesso  ragionando, 
fantasticando,  crediamo  di  non  provare  né  piacere,  né  dolore, 
che  il  terreno  del  sentimento  non  produca  nulla.  Ma  l'ìn- 
diiferenza  dei  fatti  psichici  è  come  l'inconscio.  Sono  indifferenti 
fatti  psichici  che  una  volta  non  erano  indifferenti  e  non  sa- 
ranno forse  nell'avvenire.  L'indifferenza  rappresenta  talora 
un  grado  minimo  di  piacere  o  di  dolore.  Un  piacere  si  può 
lonsiderare  come  il  risultamento  di  tanti  piccoli  fatti  psichici, 
he,  esaminati  in  se  stessi,  paiono  indìtferenti  perchè  posseg- 
;ono  solo  un  minimo  grado  di  piacere.  Un  fatto  che  <^gi  mi 
liletu,  domani  può  riuscirmi  indifferente  ;  ma  se  associo  questo 
atto  con  altri,  forse  mi  produrrà  ancora  un  piacere.  In  certe 
ondizioni  lìslologiche  del  nostro  organismo  nessun  fatto  psi- 
bico  ci  è  indifferente.  Siamo  ammalati  di  nervi:  un  ronzio 
li  mosca,  un  rumore  lontano,  la  vista  di  una  cosa  qualunque, 
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scuciono  il  nostro  sentimento.  Sono  inclinato  a  credere  che 
rindifferenza  vera  e  totale  dei  fatti  psichici  sia  impossibile  per 
la  ragione  che  tutti,  o  in  un  modo  o  neiraltro,  giovano  o  si 
oppongono  alla  conservazione  e  allo  sviluppo  delia  nostra  vita 
fisica  o  spirituale.  I  fatti  che  giovano  producono  in  generale 
un  piacere,  quelli  che  si  oppongono  un  dispiacere.  Lasciando 
stare  ora  il  problema  sull'origine  del  piacere  e  del  dolore,  non 
pare  che  ci  sia  nessun  fatto  psichico,  il  quale  non  contribuisca 
a  giovare  o  a  danneggiare  la  nostra  vita,  sia  sotto  il  rispetto 
fisico^  sia  sotto  quello  morale  o  estetico  o  sociale  o  intellet* 
tuale.  Certi  fatti  sembrano  indifferenti  finché  non  sono  uniti 
con  altri;  una  nota  musicale  mi  sembrerà  indifferente,  finché 
non  è  unita  con  altre  note.  Lo  stesso  dicasi  d'una  linea,  d*un 
colore,  ecc.  Ma  qui  nasce  una  difficoltà.  Se  una  nota,  una  linea, 
ecc.,  prese  isolatamente  mi  sono  Indifferenti,  come  unite  con 
altre  possono  destarmi  un  sentimento  ?  Donde  è  sorto  questo  ? 
Forse  dal  nulla?  Si  dirà  che  i  sentimenti  risultano  dalla  rela- 
zione di  più  fatti  psichici;  ma  se  i  termini  della  relaj^ione 
sono  del  tutto  indifferenti,  come  mi  daranno  un  piacere  o  un 
dolora?  Bisogna  supporre  che  ogni  fatto  psichico  chiuda  in  sé 
una  energia  sentimentale  che  si  manifesterà  airoccasione.  Ma 
se  manca  anche  tale  energid,  la  produzione  d*un  sentimento 
mediante  il  rapporto  di  piU  fatti  psichici  rimarrà  sempre  un 
mistero. 

Il  quarto  carattere  comune  ai  fatti  psichici  é  la  penetrabilità. 
Sebbene  noi  li  concepiamo  come  distinti,  tuttavia  essi  si  fon- 
dono neiruoilà  di  coscienza,  e  questa  fusione  denota  che  sono 
penetrabili.  1  fatti  psichici  per  se  stessi  sono  fuori  dello  spazio. 
Sebbene  non  possiamo  imaginare  un  ente  qualunque  fuori  dello 
spazio,  pure  possiamo  pensarlo.  Noi  imaginiamo  Tanirna  come 
estesa,  ma  badando  all'unità  di  coscienza,  pensiamo  che  non 
sia  estesa,  sebbene  ciò  repugni  alla  nostra  imaginazione.  Ma 


./ 


232  DELLA  OSSERVAZIONE     PSICHICA  INTERNA. 

non  pensiamo  forse  anche  il  punto  matematico  come  inesteso? 
Eppure  volendo  imaginarlo,  lo  si  imagina  esteso.  I  fatti  psi- 
chici non  avendo  esistenza  spaziale,  ma  solo  temporanea,  sono 
penetrabili,  ossìa  fondibili  in  un  tutto  inesteso. .  Ben  inteso 
che  essendo  i  fatti  psichici  distinti,  perchè  sono  presentativi, 
anche  penetrandosi  non  possono  confondersi.  La  coscienza 
mentre  riunisce  in  sé  il  complesso  dei  fatti  psichici,  li  riconosce 
come  distinti.  Altrove  tratteremo  delle  contradizioni  tra  la  co- 
scienza e  i  singoli  fatti  psichici. 

Il  quinto  carattere  ci  si  appalesa  nel  potere  che  hanno  i 
fatti  psichici  di  associarsi  fra  loro.  Questa  proprietà  è  comune 
a  tutti  i  fatti  psichici.  Sensazioni,  sentimenti,  idee,  volizioni 
si  richiamano  fra  loro,  secondo  le  leggi  di  coesistenza,  di  suc- 
cessione, di  simiglianza,  di  differenza.  Non  insistiamo  su  questo 
punto,  perché  dai  lavori  moderni  (sopratutto  dai  lavori  della 
scuola  inglese)  è  stato  abbastanza  illustrato. 

Il  sesto  carattere  sta  nell'essere  tutti  i  fatti  psichici  dipen- 
denti fra  loro  per  relazione  causale.  Ciò  è  evidente  a  priori 
per  il  principio  di  ragion  sufflceiite;  é  manifesto  altresì  per 
la  legge  di  associazione,  la  quale  basta  a  spiegare  come  i  fatti 
psichici  ritornino  nella  coscienza  neirordine  primitivo  o  in  or- 
dine mutato.  Tale  legge  ci  spiega  altresì  l'esistenza  del  mate- 
riale inconscio  che  agisce  sulla  produzione  dei  fatti  psichici 
consapevoli.  Ogni  sensazione  esterna  ha  il  suo  antecedente 
causale  in  uno  stimolo  fisico  esterno  e  nella  forza  psichica 
interna.  Ogni  fatto  psichico  d'altra  specie  ha  la  sua  causa  in 
una  particolare  predisposizione  delia  sostanza  nervosa  e  nella 
serie  dei  fatti  psichici  antecedenti. 

Il  settimo  carattere,  che  si  spiega  anche  queslo  colla  legge 
d'associazione,  è  quello  della  mutua  sostituzione  dei  fatti  psi- 
chici. Se  osservo  la  mia  vita  psichica  passata  riconoscerò  eh' 
nei  momenti  in  pui  vivamente  e  fortemente  sentivo,  il  pensier. 
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rimaneva  intontito  e  non  poteva  in  alcun  modo  svolgersi.  Del 
pari  se  un  pensiero  mi  rapiva  a  sé,  la  sensibilità  era  attutita 
così  che  non  sentivo  le  impressioni  che  in  condi^cioni  normali 
soglio  sentire.  Ma  qualora  le  sensazioni  diminuivano  d'inten- 
sità e  hnpallidivano  dinanzi  alla  coscienza,  pensieri,  imagini  di- 
verse, frammenti  di  costruzioni  ideali  già  architettate,  comincia- 
vano ad  apparire,  e  a  poco  a  poco  questo  nuovo  mondo  psi- 
chico vinceva  le  sensazioni  e  regnava  sulle  sue  rulne.  * 

Similmente  nel  secondo  caso  bastava  una  impressione  più 
forte  delle  altre  per  suscitare  in  me  una  sensazione,  die  de- 
bole dapprima  a  poco  a  poco  riusciva  ad  interrompere  la  cor- 
rente de'miei  pensieri,  a  frammettersi  fra  le  pieghe  dell'intel- 
ligenza, così  da  impedirne  lo  svolgimento  e  da  reclamare  a 
sé  l'attenzione.  Qui  si  tratta  d'una  vera  e  propria  sostituzione 
dei  fatti  psichici,  la  quale  però  non  si  presenta  alla  pura  os- 
servazione interna  nel  suo  aspetto  veramente  scientifico,  perchè 
le  cause  della  possibilità  della  sostituzione  sono  psicofisiche, 
oppure  dipendono  dalla  sensibilità  interna,  oppure  dallo  stato 
dei  nostri  centri  nervosi.  Altri  fatti  però  ci  può  offrire  su  tale 
argomento  l'osservazione  intima.  Quando  lavoro  fisicamente, 
se  corro,  o  salto,  o  ballo,  la  mia  vita  intima  non  é  mai  tanto 
intensa  come  nella  quiete.  Questo  ognuno  lo  sa.  Chi  ha  un 
pensiero  ti*iste,  cerca  sovente  scacciarlo  con  esercizi  muscolari. 
Se  camminando  sono  assalito  da  un  pensiero  che  s'impone  alla 
mia  mente,  il  mio  passo  si  rallenta,  e  molte  volte  assalito  da 
dubbi  intellettuali  sono  costretto  a  fermarmi  ed  anche  a  sedere. 
Chi  va  a  spasso  con  certa  gente  chiaccherona  sa  che  costoro, 
quando  credono  di  annunziare  qualche  cosa  d'importante  (e 
lo  credono  troppo  spesso^  si  fermano.  Un  oratore  in  marcia 
non  si  saprebbe  concepire.  Invano  un  pensatore  si  sforzerà 
correndo  di  risolvere  un  problema,  quando  non  si  trattasse 
del  correre  stesso.  In  tal  caso  bisogna   che  il  problema  sia 
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molto  semplice,  ed  occupi  pochissimo  la.  mente  del  pensatore. 
Coloro  che  provano  intensi  piaceri  a  contemplare,  a  fantasti- 
care, a  risolvere  problemi  ideali,  sono  di  solito  nemici  del 
lavoro  materiale.  —  Ragionando  sui  fatti  offerti  dalla  osserva- 
zione interna  e  valendoci  degli  altri  metodi  di  ricerca  psico- 
logica potremo  trovare  che  la  sostituzione  si  verifica  sempre 
nella  psiche,  che  nulla  vi  ha  in  essa  di  totalmente  permanente 
tranne  la  coscienza  considerata  non  come  fatto  psichico,  ma 
come  luce  che  illumina  i  fatti  psichici.  Potremo  trovare  altresì 
che  imaginando  i  fatti  psichici  attuali  come  distribuiti  su* di 
un  piano  illuminato  dalla  coscienza  in  diverso  grado,  secondo 
i  varii  punti,  i  nuovi  fatti  che  non  sono  ancor  attuali,  ma 
sono  imminenti  a  diventare,  occuperanno  attuandosi  la  parte 
del  piano  lasciata  libera  dai  primi.  Cosi  supponendo  che  l'at- 
tività psichica  attuale,  di  cui  posso  disporre,  sia  u^'uale  a  dieci, 
se  impiego  otto  decimi  di  essa  per  sentire,  non  me  ne  riii\an- 
gono  che  due  per  pensare.  I  fatti  psichici,  considerati  in  re- 
lazione colla  coscienza,  sono  sempre  inversamente  proporzio- 
nali fra  loro.  Crescendo  nella  mia  coscienza  una  data  serie 
psichica,  diminuirà  un'altra  serie.  Se  ascolto  con 'attenzione  il 
suono  d'uno  strumento,  poco  potrò  badare  al  suonatore  e 
molto  meno  alla  strada,  al  sito,  ad  altre  persone.  Se  osservo 
attentamente  il  suonatore,  non  curerò  troppo  bene  il  suono. 
Tale  fatto  della  sostituzione  credo  possa  ofFi  ire  un  valido  so- 
stegno all'ipotesi  dell'unità  delle  forze  psichiche  e  della  loro 
conversione.  Ma  di  tale  argomento  non  posso  occuparmi  ora, 
perchè  ne  trattai  abbastanza  difTusamente  in  altro  lavoro,  e 
perchè  anche  non  tocca  da  vicino  la  nostra  questione  generale. 
I  caratteri  per  cui  i  fatti  psichici  dilTeriscono  fra  loro  sono 
in  numero  considerevole,  e  difficili  anche  a  determinarsi  colla 
semplice  osservazione  interna.  Vediamo  pertanto  ciò  che  essa 
ci  indica.  Ogni  fatto  psichico  si  manifesta  distinto  dagli  altri 
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0  per  gli  elementi  intrìnseci  da  cui  risulta,  o  per  il  tempo  in 
cui  succede,  o  per  la  intensità,  o  per  la  durata  o  finalmente 
perchè  so  un  fatto  psichico  non  fosse  distinto  da  un  altro,  noi 
non  avremmo  coscienza  di  due  fatti,  ma  di  un  solo.  Se  ima- 
gino  due  circoli  astratti  dello  stesso  diametro,  le  rappresen- 
tazioni dei  due  circoli  hanno  un  valore  psicologico  diverso, 
perchè  Tuna  non  è  Taltra,  e  ciascuna  occupa  un  posto  distinto 
nel  piano  cosciente.  Lo  stesso  sentimento  della  nostra  perso-  , 
naiità,  in  quanto  è  un  fatto  psichico,  si  modifica  a  ciascun 
istante^  perchè  dipende  dal  processo  generale  dei  nostri  fatti 
interni.  Ha  badando  a  tali  differenze  ogni  fatto  psichico  co- 
stituirebbe una  classe.  Bisogna  che  cerchiamo  un  fondamento 
di  divisione  più  comprensivo  e  determinato.  L'operazione  in- 
terna ci  dice  che  dei  fatti  psichici  alcuni  sono  forti,  altri  deboli, 
alcuni  consci,  altri  inconsci,  alcuni  generali,  altri  particolari, 
alcuni  piacevoli,  altri  dolorosi,  alcuni  in  istretto  rapporto  col- 
l'organismo,  altri  apparentemente  più  indipendenti  da  esso. 
Simili  distinzioni,  sebbene  abbiano  un  valore  molto  relativo, 
tuttavia  servono  per  distinguere  certi  ordini  di  fatti  psichici 
da  altri,  ma  non  sembrano  essere  le  più  opportune  per  fissare 
una  divisione  primaria  e  naturale  di  essi.  Bisogna  che  cer- 
chiamo un  punto  fondamentale  direttivo,  al  quale  si  possano 
subordinare  i  punti  di  vista  indicati.  Farmi  che  tale  punto  si 
possa  trovare  nella  formazione  dei  fatti  psichici.  L'osservatore 
interno  può  avvedersi  assai  facilmente  che  tali  fatti  sono  primi* 
ti  vi  0  derivati.  Ma  il  difQcile  sta  nel  determinare  quali  sieno  ve- 
ramente i  primitivi,  quali  i  derivati  e  il  modo  della  deriva- 
zione. Il  ricordo  d*una  casa  è  derivato  dalla  percezione  di 
questa  casa,  Tatto  di  volere  un  qualche  oggetto  è  derivato  dal- 
l'idea che  ho  di  tale  oggetto  e  dall'avorio  concepito  come  un 
bene.  Ma  quali  sono  gli  elementi  primi  della  vita  psichica? 
Si  può  rispondere:  le  sensazioni.  Ma  forse  le  sensazioni  sono 
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fattori  semplici»  o  non  sono  anch'esse  entità  complesse  cosi 
che  convenga  analizzarle  e  quindi  cercare  in  più  remoto  ter- 
reno le  origini  dei  fatti  psichici  ?  D'altra  parte  le  sensazioni 
richiedono  un  processo  nervoso  complicato,  e  giaverà  cono* 
score  q  uesto  processo,  che  si  esplica  diversamente  secondo  le 
diverse  specie  di  sensazioni,  e  secondo  il  loro  tono  e  la  loro 
forza.  Tale  conoscenza  ci  offrirà  un  dato  positivo  per  trovare  l'ori- 
«  gine  prima  delle  sensazioni,  o  per  meglio  dire  gli  elementi  fi- 
sici e  fisiologici  necessari  perchè  succeda  il  fetta  psichico  della 
sensazione.  Ma  per  tale  scopo  la  semplice  osservazione  interna 
poco  conta,  se  non  è  aiutata  dalla  osservazione  e  dalla  espe- 
rienza  fisiologica.  Del  resto  la  sensazione  come  tale  non  potrà 
essere  còlta  altro  che  dalla  osservazione  interna  ;  ma  lo  studio 
fisiologico  ci  illumina  la  via  per  iscoprlre  quelle  minime  sen- 
sazioni, che  sono  i  veri  elementi  semplici  dei  fatti  psichici^ 
sensazioni  che  spesso  sfuggono  anche  ad  un  occhio  interno 
molto  acuto.  La  stessa  maggiore  complessità  del  processo  ner- 
voso necessaria  per  generare  una  sensazione  complessa,  m^sa 
in  confronto  colle  modificazioni  del  sistema  nervoso  bastevoli 
a  produrre  una  sensazione  semplice  ci  può  far  arguire,  almeno 
in  buona  parte,  il  modo  di  composizione  delle  sensazioni  com- 
plesse. Ma  anche  ritenendo  le  sensazioni  semplici  come  fattori 
primi  dei  fatti  psichici  e  non  delle  sole  sensazioni  complesse, 
sono  esse  veramente  i  soli  primi  fattori?  L*osservazione  vol- 
gare basta  a  provarci  che  senza  le  sensazioni  della  luce  non 
avremmo  la  idea  della  Juce,  senza  aver  percepito  il  mondo 
esterno  non  avremora  l'idea  di  esso;  ma  anche  ammettendo 
il  principio  che  in  qualunque  idea  si  racchiuda  un  elemento 
sensitivo,  come  mai  la  pura  osservazione  intema  potrà  con  una 
certa  sicurezza  stabilire  se  tutte  lo  idee  risultino  da  una  somma 
di  tracce  sensitive?  Basta  l'accoppiamento  e  la  separazione 
delle  rappresentazioni,  in  noi  lasciate  dai  var!  centri  di  srasa- 
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zioùi,  per  ìspiegare  l'aspetto  multiforme  dei  concetti  è  la  rita 
logica  del  pensiero?  Senza  entrare  ora  nell'intricato  labirinto 
delle  orìgini  delle  conoscenze  nostre,  crediamo  che  basti  una 
mediocre  nozione  di  tali  problemi  per  affermare  con  sicurezza 
che  Tosservazione  interna  da  sola  non  può  risolverli,  che  essa 
richiede  l'aiuto  d'altri  metodi  di  ricerca  psichica  e  sopra  tutto 
del  ragionamento.  Per  conseguenza  stabilito  che  i  fatti  psichici 
si  distinguono  in  primitivi  e  derivati,  non  potremo  colla  sem- 
plice osservazione  interna  determinare  rigorosamente  quali 
sieno  i  primitivi  e  quali  i  derivati,  nò  il  modo  della  deriva- 
zione. 


IV. 


Abbiamo  supposto  un  osservatore  acuto  e  sagace  che  non 
si  lasci  sfuggire  nulla  di  quanto  entra  nel  piano  cosciente. 
Tale  osservatore  è  un  tipo,  a  cui  si  accostano  pib  o  meno  gli 
osservatori  reali  secondo  l'ingegno,  l'abitudine^  la  cultura,  le 
idee  ereditate  o  acquisite,  il  metodo  di  ricerca  prestabilito.  La 
pratica  di  osservare  i  fenomeni  interni,  allo  scopo  sopra  tutto 
di  contribuire  allo  sviluppo  della  psicologia  scientifica,  si  acquista 
a  grado  a  grado  e  con  molta  fatica.  Anzi  tutto  gli  uomini  os- 
servano i  fatti  esteriori,  i  fenomeni  materiali  che  sono  piU 
chiari,  meglio  determinati  e  più  durevoli  degli  interni  e  non 
{sfuggono  al  calcolo  quantitativo,  che  finora  si  è  potuto  appli- 
care soltanto  ad  una  piccola  cerchia  di  fatti  psichici.  Del  resto 
indipendentemente  dalla  minore  difficoltà  della  osservazione 
esterna  rispetto  all'interna,  i  fatti  esteriori  colpiscono  Tuomo 
assai  di  pib  phe  i  fatti  inferni,  sebbene  lo  spirito  colto  ritrovi 
in  questi,  non  meno  che  hegli  altri,  un  mondo  inesauribile  di 
meravìglie,  un  complesso  di  problemi   importanti  e  attraenti 
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dalla  cui  soluzione  dipende  in  molti  Iati  l'educazione  e  l'av- 
venire degli  individui  e  dei  popoli. 

Ora  toccherebbe  segnare  le  norme  per  dirigere  Tosserva- 
zione  psichica  interna,  ma  crediamo  che  per  faro  questo  oc- 
corra prima  esaminare  da  vicino  il  valore  e  i  limili  di  tale 
osservazione. 


V. 


Prima  di  tutto  Tosservazione  interna  suppone  Testerna,  non 
solo  perchè  si  sviluppa  dopo  di  essa,  ma  anche  perchè  vo- 
lendo  rappresentarci  la  vita  psichica  bisogna  che  la  imaginiamo 
con  apparenze  materiali.  Tale  necessità  perturba  l'analisi  psi- 
chica, mentre  la  rende  possibile.  Molti  equivoci  psicologici 
sono  prodotti  appunto  dal  bisogno  che  abbiamo  di  ricorrere 
ad  espressioni  e  a  similitudini  materiali  per  ispiegare  i  feno- 
meni e  le  leggi  della  psiche.  Questo  è  un  primo  limite  dell'os- 
servazione interna.  L'osservazione  esterna  invece  può  far  senza 
dell'interna,  se  pure  non  è  fatta  allo  scopo  di  chiarire  i  fatti 
psicologici.  La  fisica  e  la  chimica  possono  svolgersi  e  prospe- 
rare anche  senza  le  analisi  psicologiche.  La  necessità  delia 
osservazione  esterna  apparirà  manifesta  anche  sotto  altri  a- 
spetti,  che  accenneremo  ora. 

L'osservazione  interna  non  può  scoprire  il  nascere  della 
coscienza.  Questa  si  forma  e  si  determina  a  poco  a  poco.  Non 
possiamo  studiarla  se  non  quando  ha  raggiunto  un  certo  stadio 
di  sviluppo.  Allora  possiamo  essere  osservanti  e  osservati,  e 
la  psiche  assume  i  due  aspetti  di  osservatrice  e  di  oggetto 
osservato.  Prima  la  coscienza  è  ancora  indistinta,  si  confonde 
colla  qualità,  colla  forza  e  col  tono  dei  fatti  psichici.  Non  è 
l'individuo  che  sente  un  odore,  ma  è  l'odore  (in  quanto  l'odore 
è  una  sensazione);  non  è  la  persona  che  prova   uà  dato  pia* 
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cere,  ma  è  il  piacere  stesso  (i).  Come  non  possiamo  assistere 
alle  fasi  dello  sviluppo  embrionale  del  nostro  corpo,  né  ai 
primi  aspetti  della  nostra  vita  estrauterina,  così  non  possiamo 
osservare  il  nascere  della  nostra  vita  psichica.  Nell'uno  e 
neiraltro  caso  si  procede  mediante  l'osservazione  esterna  d'in- 
dividui  simili  a  noi. 

L*osservazione  interna  non  può  conoscere  la  parentela  dei 
miei  fatti  psichici  con  quelli  degli  altri  uomini,  nò  con  quelli 
degli  animali,  né  Io  sviluppo  preistorico  e  storico  dei  fatti 
psichici.  Le  relazioni  continue  fra  gli  uomini,  mentre  sono 
necessarie  al  mantenimento  della  nostra  vita  e  all'atluazione 
dell'ideale  umano,  sono  necessarissime  anche  per  conoscere 
noi  stessi  e  gli  altri  con  cui  viviamo.  Dimodoché  solo  chi  vive 
e  conversa  e  tratta  del  continuo  con  genie  diversa  nel  pen- 
sare e  nel  fare,  può  orientarsi  bene  nella  vita  pratica  e  acr 
cumulare  osservazioni  preziose  per  la  psicologia.  Ma  chi  si 
chiude  dentro  di  sé  e  schiva  l'esame  degli  altri  uomini,  mi 
darà  tutt'al  più  una  precisa  descrizione  della  sua  psiche,  la 
quale  descrizione  sarà  precisa  solo  nei  fatti,  ma  non  rispetto 
alla  interpretazione  di  essi.  —  I  fatti  psichici  degli  animali  si 
possono  studiare  solo  osservando  gli  atti  e  le  espressioni  di- 
verse degli  animali,  la  struttura  più  o  meno  complessa  del 
loro  sistema  nervoso,  e  sottoponendo  gli  animali  ad -esperienze 
fisiopaicologìche.  Lo  sviluppo  preistorico  e  storico  dei  fatti 
psichici  umani  ci  é  additato  dalla  'paleontologia,  dai  monu- 
menti, dai  linguaggi,  dalle  tradizioni,  dalle  diverse  opere  d'arte, 
dalle  istituzioni  e  dalle  lotte  sociali,  dai  racconti  dei  viaggiatori 
che  osservarono  popolazioni  selvagge,  le  quali  nel  loro  modo 
di  pensare  e  di  agire  rifanno,  in  molti  punti  alm*eno,  l'uomo 
primitivo. 


(1)  Fra  poco  spiegheremo  più   chiaramente   l'origiDe  e  lo    sviluppo 

della  coscienza.  ì 

I 
%  i 
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L'osservazione  interna  da  sola  non  potrebbe  studiare  l'ap- 
parato fisiologico  necessario  perchè  succedano  i  fatti  psichid 
Ora  ogni  mediocre  cultore  della  psicologia  eonosce  i  grandi 
vantaggi  recati  dalla  fisiologia  per  lo  studio  dei  fatti  psichici. 
Né  potrebbe  d'altra  parte  darsi  conto  deirelemento  estemo 
che  produce  le  sensazioni»  nò  spiegare ,  come  le  sensazioni  si 
proiettino  fuori  della  psiche  e  si  alloghino  in  questa  o  quella 
parte  del  corpOi  né  risolvere  alcuna  delle  questioni  che  ri- 
guardano Torigine  della  nostra  nozione  dello  spazio. 

L'osservazione  interna  non  basta  a  risolvere  le  contraddi- 
zioni tra  l'osservante  e  l'oggetto  osservato,  tra  l'autocoscienza 
e  Teterocoscienza.  Quando  noi  per  ispiegare  la  presentatività 
dei  fatti  psichici  dicemmo  ch'essi  hanno  un  valore  diverso 
per  la  coscienza,  supponemmo  la  psiche  come  divisa  in  due 
terreni,  l'uno  appartenente  ai  fatti  psichici,  l'altro  alla  co- 
scienza che  li  rende  visibili.  Ma  la  coscienza  è  distinta  vera- 
mente dai  fatti  psichici  o  non  deriva  appimto  da  essi  e  non 
è  un  tutto  con  essi?  La  coscienza  si  svolge  a  poco  a  poco; 
da  principio  è  la  luce  che  ogni  fatto  psichico  reca  con  sé. 
Donde  deriva  tal  luce  ?  Due  risposte  sono  possibili  :  o  dalla 
psiche  concepita  come  sostanza  o  dal  meccanismo  nervoso 
gangliare,  in  quanto  questo  serve  a  produrre  i  fatti  psichici. 
Per  ora  non  importa  rispondere  a  tale  questione,  dopo  la  e- 
samineremo.  Noi  abbiamo  tanti  fatti  psichici  illumina^,  con 
gradi  diversi  di  luce  ;  questi  gradi  formano  altrettante  coscien- 
ze frammentarie,  le  qn^li  riunendosi  costituiscono  ciò  che 
possiamo  chiamare  eterocoscienza.  Posteriormente  coU'astra- 
zione  noi  separiamo  il  grado  di  luce  dal  fatto  psichico,  e  quello 
diciamo  coscienza  e  questo  inconscio.  Ma  l' eterocoscienza  non 
si  appoggia  sull'autocoscienza  l  Se  affermo  di  sentire  o  di  pen- 
sare una  cosa  qualunque*,  non  affermo  cm  sono  io  che  pens 
0  che  sento  ?  Ogni  forma  della  coscienza  non  implica  semp] 
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il  me?  Se  la  modificazioni  delia  psiche  non  le  concepisco 
come  mie,  come  ne  avrò  coscienza  ?  —  Il  problema  è  mal 
posto,  perchè  noi  badiamo  ad  una  psiche  già  sviluppata  e  non 
in  via  di. sviluppo.  L'autocoscienza  nasce  a  poco  a  poco  nel 
seno  deireterocoscienza.  I  gradi  di  luce  associandosi  fra  loro, 
perchè  sono  simili  e  contigui,  assumono  un  valore  a  sé  e  prò* 
ducono  così  ciò  che  si  dice  autocoscienza.  L' eterocoscienza 
non  difTerisce  dairautocoscienza,  se  non  perchè  la  prima  è 
formata  dai  gradi  di  luce  riuniti  fra  loro,  ma  considerati  in 
rapporto  coi  fatti  psichici;  la  seconda  poi  dai  gradi  di  luce  consi- 
derati in  se  slessi  e  nelle  loro  relazioni  reciproche,  ma  indi- 
pendentemente dal  rapporto  coi  fatti  psichici.  E  che  cosa  sono 
i fatti  psichici  senza  il  grado  di  luce? Elementi  psichici  oscuri, 
forze  inconscie  che  agiscono  sulla  coscienza.  Una  sensazione 
spoglia  del  grado  di  luce  o  è  un  fatto  del  sistema  nervoso^ 
qualora  quella  non  abbia  mai  avuto  il  grado  di  luce  (1),  op- 
pure, qualora  lo  abbia  avuto  e  poi  perduto,  è  una  presenta- 
zione che  non  presenta  nulla,  ma  è  capace  all'occasione  di 
presentare.  Parlando  dei  fatti  psichici  senza  il  grado  di  luce, 
intendiamo  sempre  fatti  di  coscienza  che  non  sono  attualmente 
nella  coscienza,  ma  furono  e  saranno  quando  che  sia  ;  in  altri 
termini:  l'inconscio  psichico. 

La  semplicità  della  coscienza  è  affatto  illusoria.  La  coscienza 
risulta  da  un  numero  indefinito  di  gradi  di  luce,  ed  è  più  o 
meno  sviluppata,  piìi  o  meno  chiara,  secondo  la  diversa  quan- 
tità e  qualità  di  tali  gradi.  La  coscienza  d'un  animale  difTerisce 
per  questo  da  quella  dell'uomo,  e  la  coscienza  d'un  uomo  dif- 
ferisce da  quella  d'un  altro. 

Ora,  nella  osservazione  interna,  chi  è  Tosservatore  e  chi 


(1)  In  questo  capo  il  vocabolo  sensazione  é  usato  molto  impropria- 
mente,  perché  la  vera  sensazione  é  sempre  un  fatto  dì  coscienza. 
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Tosservato?  È  sempre  la  psiche.  Il  fatto  psìchico,  mediante  la 
sua  luce,  presenta  sé  a  sé  stesso,  per  conseguenza  contiene 
implicitamente  la  distinzione  di  osservante  ed  osservato.  Quando 
la  coscienza  assume  un  proprio  valore  allora  essa,  che  è  luce, 
illumina  i  nuovi  fatti  psichici  e  li  mette  in  relazione  con  altri 
che  hanno  un'attinenza  coi  nuovi.  Là  psiche  è  attività  osser- 
vante come  coscienza,  oggetto  osservalo  come  complesso  di 
fatti  psichici,  che  oltre  ad  avere  il  loro  grado  particolare  di 
luce,  partecipano  della  luce  della  coscienza  già  formata.  In  que- 
sto caso  i  fatti  psichici  devono  essere  nuovi. 

Ma  l'osservazione  interna  succede  anche  per  i  fatti  psichici 
vecchi.  Questi  ritornando  dal  terreno  deirinconscio  alla  co- 
scienza assumono  il  loro  antico  grado  di  luce  e  in  tal  guisa  si 
riconoscono  e  ripresentano  sé  a  sé  stessi.  Messi  poi  in  contatto 
reciproco  s'illuminano  a  vicenda  e  si  dispongono  in  diversa 
guisa,  secondo  le  leggi  dell'associazione.  Ora  se  consideriamo 
la  luce  della  coscienza,  la  psiche  ci  appare  come  attività  osser- 
vatrice, se  consideriamo  i  fatti  psichici  privi  di  luce,  i  quali 
sono  a  poco  a  poco  illuminati,  allora  la  psiche  ci  si  manifesta 
come  oggetto  osservato. 

E  della  sostanza  psichica  che  possiamo  dire?  La  materia 
è  il  complesso  dei  corpi,  la  psiche  il  complesso  dei  fatti  psi- 
chici. Ma  la  psiche  ha  una  esistenza  a  sé  come  la  materia  o 
è  prodotta  dalle  evoluzioni  della  materia  stessa?  Possiamo  dire 
che  senza  sistema  nervoso  non  vi  ha  fatto  psichico.  Nessuna 
osservazione  ha  potuto  constatare  un  fatto  psichico  in  indivìdui 
spogli  del  tutto  di  qualunque  traccia  di  sistema  nervoso.  Ma 
ciò  non  vuol  dire  che  i  fatti  psichici  sieno  una  pura  e  semplice 
manifestazione  materiale.  I  fatti  psichici  sono  per  se  stessi  as- 
sai distinti  dai  fatti  materiali,  le  leggi  che  regolano  il  mondo 
psichico  sono  differenti  da  quelle  che  regolano  la  materia. 

P'altra  parte  i  fatti  psichici  hanno  un  valore  in  sé,  che  non 
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si  può  in  alcun  modo  negare.  Dunque  non  c'è  nessuna  ragione 
di  rifiutare  resistenza  alla  psiche,  qualora  questa  si  intenda 
come  il  complesso  dei  fatti  psichici. 

Senza  tirare  in  lungo  questo  problema)  noi  crediamo  che 
la  materia  non  basti  a  spiegare  la  psiche,  né  la  psiche  la  ma- 
teria; perciò  neghiamo  su  questo  punto  le  dottrine  del  ma- 
terialismo  e  dell'idealismo. 

Ammettiamo  che  materia  e  psiche  sieno  i  due  aspetti  in  cui 
si  manifesta  l'essere,  il  quale  non  è  altro  che  la  forza  infinita 
che  tende  ad  attuarsi  e  si  attua  continuamente.  Nella  mia  ope- 
ra: /  problemi  fondamentali  della  filosofia  y  discussi  ampia- 
mente tali  questioni. 

L'osservazione  interna  afferma  come  fatto  che  la  psiche  si 
distingue  in  osservante  e  osservata;  per  trovare  la  ragione  di 
tale  fatto  bisogna  salire  alle  origini  del!a  vita  psichica,  e  quindi 
valersi  d'altri  metodi  di  ricerca  psicologica. 

L'osservazione  interna  non  può  studiare  altro  che  gli  stati 
psichici  che  naturalmente  sono  nella  psiche,  senza  crearne  di 
nuovi.  CoU'osservazIone  interna  posso  separare  gli  elementi 
diversi  d'un  fatto  psichico,  ma  non  in  modo  che  quelli  mi  pos- 
sano dare  uno  stato  psichico  nuovo,  che  sia  indipendente  dal 
fatto,  di  cui  gli  elementi  sono  parte  integrante.  E  nemmeno 
posso  a  mio  piacere  variare  le  circostanze,  nelle  quali  si  ma- 
nifestano i  fatti  psichici,  per  istudiare  le  influenze  di  queste 
circostanze  sui  fatti  psichici  stessi.  Per  fare  ciò  si  richiede  l'e- 
sperienza interna.  Sotto  questo  rispetto  l'osservazione  intima 
è  limitata  del  pari  che  l'osservazione  esteriore.  Questa  per  sé 
stessa  non  può  riprodurmi  artificialmente  un  fatto,  né  modi- 
ficarne le  circostanze,  né  separare  gli  elementi  del  fatto  in 
modo  ch'essi  esistano  senza  il  sostegno  del  fatto  stesso.  Per 
tale  scopo  serve  la  esperienza. 

Se  volessi  imaginare  lo  stato  d'animo  d'un  povero,  che  ha 
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vinto  un  terno  al  lotto  o  fatta  una  pingue  eredità,  non  potrei 
valermi  della  semplice  osservazione  interna  senza  raiulo 
della  esperienza,  dovendo  produrre  artificialmente  Io  stato  d'a« 
nimo» del  povero.  Qui  è  necessaria  rimaginazione  guidata  dalla 
intelligenza  allo  scopo  della  ricerca.  Prodotto  lo  stato  psichico, 
la  osservazione  lo  esanima,  ma  per  sé  non  lo  crea.  —  È  da 
badarsi  che  nei  singoli  casi  di  ricerca  psicologica  è  assai  dif- 
fìcile determinare  a  tutto  rigore  la  parte  che  spetta  alFosser- 
vazione  e  quella  che  spetta  all'esperienza. 

Un  altro  difetto  della  osservazione  interna  é  prodotto  dalla 
mobilità  e  confusione  dei  fatti  psichici.  Ogni  fatto  psichico 
ne  richiama  altri,  i  quali  possono  distrarre  la  nostra  atten- 
zione. Qnando  osserviamo  una  serie  di  fatti  psichica  a,  b,  e...., 
e  vogliamo  trovare  la  relazioni  fra  i  termini  di  questa  serie, 
per  le  leggi  della  associazione  altre  serie  spuntano  confondendo 
quello  che  è  oggetto  del  nostro  esame*  D'altra  parte  mentre 
l'osservatore  analizza  uno  stato  psichico,  produce  colla  sua 
elaborazione  altri  fatti  psichici  che  alterano  il  primo,  il  quale 
non  è  per  noi  visibile,  se  non  attraverso  i  nuovi  elementi  psi- 
chici da  noi  introdotti. 

A  tutti  questi  difetti  s'aggiungano  quelli  provenienti  dalla 
cultura,  dalla  disposizione,  dalla  poca  pratica  dell'osservatore, 
dalla  necessità  non  rara  di  presto  concludere,  dal  nostro  mondo 
psicologico,  che  spesso  ci  guida  alla  retta  soluzione  d'un  pro- 
blema, ma  spesso  anche  ci  induce  in  errore.  Possiamo  rite- 
nere un  fatto  psichico  come  nuovo,  quando  invece  l'abbiamo 
altre  volte  provato. 

Una  memoria  non  buona  può  suggerirci  simile  conclusione, 
e  nessuno  possiede  una  perfetta  memoria.  Così  pure  assai 
male  si  giudicano  i  pregiudizj,  di  cui  siamo  schiavi.  Un  osser- 
vatore poco  profondo  non  riescendo  a  scoprire  la  continuila 
•dei  fatti  psichici  e  il  loro  nesso  casuale,  sarà  condotto  adar- 
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gomentare  che  molti  di  essi  si  debbano  al  caso^  al  capriccio 
0  al  libero  arbitrio.  Molti  errori  sono  nella  nostra  mente  o 
ei^^ditati  o  acquisitila  quali  influiscono  sulle  nostre  osservazioni. 
Molte  cause  fisiologiche  ci  tolgono  la  serenità  della  mente,  tra  le 
altre  la  stanchezza  cerebrale,  le  malattie,  le  hTìtazioni  nervose. 
L*osservazione  interna  ha  però  un  grande  vantaggio  sulla 
esterna  :  la  certezza  del  fatto.  Si  può  dubitare  che  ì  fatti  este- 
riori sieno  illusioni,  sogni,  imagini  nate  nel  seno  della  psiche 
e  projettate  fuori  di  noi.  Ma  del  mondo   interno  non  è  lecito 
dubitare.  La  esistenza  della  psiche  intesa  come  sostanza  a  sé, 
che  può  vivere  senza  la  materia,  fu  ed  è  soggetto  di  contese 
continue,  come  la  esistenza  della  materia  concepita  come  so- 
stanza affatto  indipendente   dalle  nostre   percezioni.  Ma  sulla 
esistenza  dei  nostri  fatti  psichici  non  può  cader  dubbio.  Pos- 
siamo dire  :  Che  è  mai  il  color   verde    che   attribuiamo   alle 
piante,  che  é  la  luce   che  ci  sembra  scaturire  dal   sole,   òhe 
cosa  mai  corrisponde   obiettivamente  allo  spazio,*  in  cui  con- 
cepiamo il  mondo  corporeo?  La  materia,  quale  si  presenta  n 
noi,  è  un  ingannevole  fenomeno  dei  sensi,  di  modo  chQ  si  of- 
frirebbe con  manifestazioni  del  tutto  diverse  ad  un  animale 
dotato  di  sensi  differenti  in  tutto   dai  nostri?.  Non  possiamo 
però  intavolare  analoghi  problemi  sulla  esistenza  dei  fatti  psi- 
chici. I  fatti    psichici,  come  tali,    esistono  nel  modo  in  cui  ci 
pare  che  esistono.  Erreremo  nella  interpretazione  delle  leggi 
e  delle  proprietà  psicologiche,  ma  anche  i  nostri  errori   sono 
sempre  fatti  psichici. 

La  mia  illusione  di  vedere  un  corpo  che  non  c'è,  non  pro- 
duce certamente  H  corpo  in  natura,  ma  la  mia  illusione  di  sen- 
tire, se  non  mi  dà  vere  sensazioni,  mi  dà  sempre  dei  fatti 
psichici.  Neghiamo  o  ammettiamo  i  pensieri,  le  sensazioni,  le 
volizioni,  turbfamo  a  nostro  piacere  l'ordine  delle  nostre  pre- 
sentazioni, avremo  sempre  prodotto  dei  fatti  psichici,  avreino 
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sempre  dinanzi  a  noi  un  mondo,  che  invano  vogliamo  rifiu- 
tare, perchè  la  stesso  rifiuto  corrisponde  all'accettazione.  Se 
imaginiamo  che  l'organo  del  pensiero  sia  il  cuore,  che  la  mil2a 
presieda  ai  sentimenti,  io  sbaglio,  ma  i  miei  errori  sono 
sempre  veri  fatti  psichici. 

Rechiamo  sempre  con  noi  l'oggetto  da  osservarsi:  ecco 
un  altro  vantaggio  della  osservazione  interna.  Non  ci  occorre 
di  far  viaggi,  di  costruire  gabinetti,  di  aspettare  Fora  propizia. 
Il  nostro  mondo  psìchico  è  sempre  con  noi  ;  anche  sognando 
possiamo  fare  delle  osservazioni.  Ben  è  vero  che  non  sempre 
siamo  disposti  ad  osservare,  e  anche  volendo  non  sempre  i 
fatti  psichici  escono  dall'inconscio  per  rigodere  la  luce  della 
coscienza.  Molte  volte  per  ricordare  bene  un  luogo  da  noi 
veduto,  ci  è  necessario  rivederlo,  per  aiutare  la  memoria  ci 
abbisognano  aiuti  materiali.  Ma  ciò  serve  ad  arricchire  il 
mondo  psicologico  e  a  rendere  piti  efficaci  le  nostre  osserva- 
zioni. Non  ò  già  che  una  parte  della  nostra  psiche  sia  nel 
luogo  che  per  rammentar  bene  dobbiamo  rivedere  o  negli  aiuti 
materiali  della  memoria.  Io  posso  ricordare  e  dimenticare,  e 
l'osservazione  mi  dirà  nel  primo  caso  che  ricordo,  nel  secondo 
che  ho  dimenticato,  qualora  io  sappia  di  ricordare  o  di  aver 
dimenticato. 


VI. 


Quali  sono  le  norme  per  dirigere  l'osservazione  internn? 

a)  Prima  di  tutto  1'  osservatore,  se  non"  vuole  smarrirsi 
fra  i  molti  e  intricati  fatti  psichici  che  formano  l'oggetto  da  os- 
servarsi,  deve  badare  al  fatto  principale  ossia  a  quello  che  ha 
la  maggiore  influenza,  chiara  talora  e  talora  anche  nascosta,  nel 
dirigere  i  fatti  psichici  che  formano  un  determinato  stato  psi- 
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chico.  Provo,  ad  esempio,  un  sentimento  abituale  di  tristezza, 
dì  cui  non  so  darmi  ragione.  Dinanzi  alla  mia  coscienza  pas- 
sano diversf  serie  psichiche,  tutte,  per  dn:  così,  m^sse  ^  lutto. 
La  natura  ridente,  serena,  non  mi  rallegra*  più.  Le  feste  non 
mi  dilettano,  il  chiaccherio  vivace  e  brioso  •degli  amici  non 
mi  suscita  nel  cuore  nessun'eco.  Il  riso  si  spegne  a  contatto 
deiranimo  mio;  l'altrui  gioia  no4i  fa  che  aumentare  le  mie  pene. 
Il  mondo  mi  sembra  tutto  un  cimitero,  dove  ogni  fiore  è  ba- 
gnalo da  una  lagrima,  dove  ogni  zolla  nasconde  un  dolore  * 
umano.  Perchè  ?  Io  studio  me  stesso  e  analizzo  accuratamente 
l'animo  mio.  Qual'è  l'origine  della  mia  tristezza?  Amori  delusi? 
Gloria  desiderata  e  non  ottenuta?  Ideali  svaniti?  Forse  la  fede 
nell'avvenire  perduta?  Perchè  nei  primi  anni  ero  allegro,  ed 
ora  son  triste?  Esaminiamo  qual'è  il  fatto  predominante  nelle 
varie  serie  psichiche,  il  cui  carattere  è  la  tristezza.  Supponiamo 
che  trovi  celato  tra  i  varii  termini  delle  serie  un  fatto  psichico 
che. mi  rappresenta  un  bisogno  prepotente  di  lavoro,  di  vita, 
di  forti  emozioni,  bisogno  che  vinto  continuamente  dagli  osta- 
coli non  è  morto,  anzi  mi  si  è  radicato  nell'animo,  e  rinasce 
ad  ogni  istante  con  maggior  forza,  e  mi  stimola  a  conseguire 
un  ideale  che  fugge  sempre  e  che  per  questo  mi  lascia  fra 
le  amarezze  del  disinganno.  Simile  bisogno  mi  spiega,  almeno 
in  parte,  le  serie  psìchiche,  che  formano  il  mio  sentimento 
abituale  di  tristezza.  Dico  in  parte  e  non  in  tutto,  perchè  cer- 
tamente a  produrre  tale  sentimento  hanno  contribuito  altre 
circostanze,  come  il  temperamento,  la  coltura,  certe  sventure 
e  via  di  seguito.  Simile  bisogno  potrà  essere  da  me  conside- 
rato come  il  fatto  principale  richiesto.  Tale  fatto  non  è  sempre 
evidente.  Quando  l'osservatore  lo  scopre,  allora  egli  può  es- 
sere da  esso  condotto  a  trovare  la  causa  psichica  degli  stati 
dell'animo  nostro,  che  hanno  relazione  col  fatto  principale. 
Dico  la  causa  psichica,  perchè  vi  sono  poi  altre  cause  fisiche 
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e  fisiologiche  che  contribuiscono  potentemente  per  generare 
tali  Stati  dell'animo  e  per  orientare  diversamente  i  fatti  p^- 
chìci  ohe  compongono  questi  stati.  ,'  '     -" 

Ma  qual'è  il  criterio  per  distinguere, il  fatto  principale  dai 
secondarii?  Se  qilesto  è  evidente,  se  si  presenta  naturalmente 
alla  coscienza  bene  determinato  nella  sua  forma  e  ne*suoi  ca- 
ratteri, così  da  rapir  subito  la  nostra  attenzione,  allora  faremo 
poca  fatica  a  riconoscerlo.  Ma  se  tale  fatto  è  per  dir  cosi  co- 
perto dai  fatti  psichici  che  sono  nel  primo  piano  della  coscienza, 
ed  esso  costituisce  il  fondo  male  illuminato  del  quadro  intero, 
come  lo  distioguerenio  ?  Si  sceglie  allora  per  guida  un  fatto 
psichico  dei  più  chiari,  e  si  cercano  le  relazioni  cbe  hanno 
con  esso  gli  altri  fatti  psichici  presenti  nella  coscienza.  Se  si 
può  provare  che  questi  nascono  da  quello,  sarà  esso  il  fatto 
principale.  Ma  se  le  relazioni  trovate  denotano  solo  che  i  ter- 
mini di  esse  sono  subordinati  ad  un  altro  fatto  ancora  ignoto, 
allora  analizzeremo  Tintimo  contenuto  di  tali  termini  per  cer- 
carvi dentro  l'elemento  che  può  rivelare  il  fatto  principale. 
Qualora  si  trovino  in  noi  due  o  più  serie  psichiche  in  lotta 
fra  loro,  varii  saranno  anche  i  fatti  principali,  uno  cioè  per 
serie.  Bisognerà  in  tal  caso  studiare  la  gradazione  di  tali  fatti, 
la  forza  maggiore  o  minore  di  ciascuno  rispetto  agli  altri,  gli 
aiuti  che  ciascuno  può  ritrovare  nel  campo  deirinconscio,  per 
determinare  in  qualche  modo  quale  delle  serie  riuscirà  trion- 
fatrice. 

b)  Da  ciò  scaturisce  la  seconda  regola,  che  si  potrebbe  for- 
mulare così  :  Bisogna  trovare  la  gradazione  dei  fatti  princi- 
pali scoperti  nelle  diverse  serie  psichiche.  Cosi  avremo  una 
prima  classificazione  dei  fatti  psichici.  Questa  classificazione  avrà 
un  valore  molto  relativo,  e  faremo  bene  ad  adottarla  solo  prov- 
visoriamente, perchè  un  fatto  può  essere  principale  rispetto 
ad  una  serie  e  secondario  rispetto  ad  un'altra;  non  solo,  ma 
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vi  ha  di  piti  che  il  valore  dei  "fatti  psichici  varia  secondo  il 
tempo,  secondo  le  circostanze  psichiche  nelle  quali  si  manife- 
stano, e  secondo  lo  stato  fisiologico  dell'individuo. 

e)  Perciò  bisognerà  tener  conto  delle  circostanze  fisiologiche 
e  psichiche  in  cui  si  producono  i  fatti  psichici.  Le  prime  sa- 
ranno rivelate  solo  in  parte  dall'osservazione  interna,  e  diven- 
teranno per  questo  stesso  fatto  circostanze  psicologiche.  Le 
circostanze  psichiche  propriamente  dette  (le  quali  del  resto 
non  sono  in  nessun  modo  indipendenti  dal  nostro  sistema  ner- 
voso) dipendono  dai  fatti  psichici  anteriormente  provati,  i  quali 
hanno  ancora  un'azione  sulla  sfera  della  coacienza,  azione  che 
non  sempre  si  può  cori  precisione  determinare.  Nelle  emozioni 
si  trovano  in  noi  fatti  psichici  principali,  non  rispetto  alla 
psiche  in  genere  e  nemmeno  alla  nostra  quando  è  in  istato 
normale,  msi(Solo  rispetto  ai  fatti  psichici  che  sono  nella  nostra 
coscienza  nel  momento  della  emozione. 

L'esame  delle  circostanze  indicate  ci  farà  conoscere  quali 
fatti  possono  considerarsi  principali  rispetto  alla  nostra  psiche 
normale,  e  quali  rispetto  a  certi  determinati  momenti  delia 
nostra  psiche.  Le  condizioni  normali  della  nostra  psiche  sono 
quelle  in  cui  essa  si  trova  abitualmente;  tali  condizioni  si  de- 
vono distinguere  dalle  anormali,  ossia  da  quelle  in  cui  la  psi- 
che si  trova  talora  per  eccezione.  Ma  qui  nasce  una  difficoltà  : 
Le  condizioni  che  rispetto  alla  mia  psiche  sono  normali  possono 
essere  «normali  rispetto  alla  psiche  in  genere.  Ojni  individuo 
ha  un  temperamento  e  un  carattere  suoi  propri!,  i  quali  atteg- 
giano in  un  modo  particolare  gli  stati  psichici  dell'individuo 
stesso.  La  pura  osservazione  interna  è  impotente  a  risolvere 
tale  difficoltà,  perchè  essa  non  esce  dall'uomo  che  osserva  la 
sua  psiche.  Sarà  d'uopo  quindi  osservare  gli  altri  uomini,  rac- 
cogliere le  loro  osservazioni,  badare  alle  esperienze  fìsiopa- 
tologiche  fatte  allo  scopo  di  chiarire  i  segreti  della  psiche,  e 
in  generale  far  uso  di  tutti  i  metodi  di  ricerca  psicologica. 


à 
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d)  Fissato  nel  modo  che 'gì  è  detto  i  fatti  principali  biso- 
gnerà determinare  il  rapporto  di  essi  coi  fatti  secondari  e  s'>- 
pratuUo  coi  minitni  valori  psichici,  ai  quali  d'ordinario  si  dà 
poca  importanza.  La  causa  di  uno  alato  psichico  k  in  parte 
nel  fatto  principale,  in  parte  nelle  circostanze  lisiopsicbiche. 
Stabilita  la  parte  che  spetta  al  fatto  principale  nella  genesi 
d'uno  stalo  psicliico,  bisognerà  analizzare  accuratamente  anche 
tale  stato  nel  suo  rapporto  col  fatto  principale  e  generalmente 
coll'intera  causa  di  esso.  Ora  uno  stato  psichico  é  un  com- 
plesso di  più  tutti  psìchici,  i  quali  risultano  alta  loro  volta  da 
un  complesso  di  elementi.  Diamo  un  esempio:  Il  desiderio 
d'imparare  (fatto  psichico  principale)  mi  costrìnge  ad  attendere 
alla  soluzione  d'un  dato  problema  di  matematica.  La  mia  at- 
tenzione a  questo  problema  costituisce  uno  stato  psichico,  che 
è  prodotto  in  parte  del  desiderio  d'imparare,  in  parte  dal  si- 
stema nervoso  che  mi  permette  di  attendere,  in  parte  dallo 
stato  di  cultura  della  mia  psiche  che  pub  risolvere  (almeno 
secondo  quanto  mi  pare)  il  problema,  e  che  si  trova  nella  ne- 
cessità di  doverlo  risolvere.  Ora  in  che  consiste  la  mia  atten- 
zione ?  Quali  fatti  psichici  la  compongono  ?  Come  si  schierano 
essi  dinanzi  all'impulso  del  fatto  principale?  Diverse  solu- 
zioni mi  si  presentano,  le  quali  mi  sorridono  dapprima,  e  poi 
mi  lasciano  dubbioso.  Lascierei  volentieri  questo  lavoro,  ma 
il  desiderio  d'imparare  mi  trattiene.  Il  problema  oscilla  tra 
una  soluzione  intravveduta  e  una  soluzione  rifiutata,  ma  io  re- 
slato  più  che  posso,  finché  arriva  la  vera  soluzione.  Nelle  de- 
scrizioni ordinarie  die  noi  leggiamo  di  certi  stati  psichici,  il 
fatto  principale  è  di  solito  messo  in  rilievo,  ma  di  rado  tutta 
la  causa  di  questi  stati.  Lo  stato  psichico  è  ritratto  seguendo 
l'ordine  dei  fatti  componenti.  Ma  tali  fatti  non  sono  quasi  mai 
raccolti  tutti,  né  di  essi  é  manfenufo  il  rigoroso  ordine  causale. 
In  altri  termini  simili   descrizioni,  anche  fatte  da  letterati  e 
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da  scienziati  meritamente   famosi,  sono  frutti  d'un'analisi  su- 
perficiale, non  già  d'uno  studio   profondo.  Questa  analisi  può 
eé!iere  spesso  indispejisabile  all'arte,  ma  la  scienza  non  la  può 
accettare  altro  che  per  giovarsi  di  essa  come  oggetto  di  studi 
ulteriori.  In  tali  descrizioni  si  introduce  un  pò*  troppo  spesso 
il  libero  arbitrio.  Ci  sono  fatti  psichici  che  dipendono  soltanto 
dal  puro  capriccio  della  psiche.  Ora   come  può  darsi  questo? 
È  difetto  di  esame.  Si  trascurano  i  nessi  causali  tra  le  diverse 
serie  psichiche,  e  sopra  tutto   quei  minimi    fatti  che  tentano 
spostare  il  centro  della  coscienza  senza  riuscirvi,  ma  che  tut- 
tavia hanno  un'azione   non  trascurabile   nel  complesso   d'uno 
stato  psichico.  Per  meglio  spiegare  che  cosa  sieno  questi  mi- 
nimi fatti,  che   noi  con  altro  nome  abbiamo   anche  chiamato 
minimi  valori  ps/c/iicì,  ritorniamo  all' esempfo  citato  dell'atten- 
zione.  Noi  abbiamo  detto  illustrando   Tesempio  :  Lascierei  oo- 
lentieri  questo  lavoro,  ma  il  desiderio  d* imparare  mi  trattiene. 
È  forse  il  libero  arbitrio,  che  mi  suggerisce  di    lasciare  il  la- 
voro? È  forse  la  tentazione  d'un  demone  qualunque?  No,  sono 
i  minimi  valori  che  tentano  spostare  il  centro  della  coscienza, 
distogliendomi  dal  lavoro.   Soggiogati  dal  fatto  principale  essi 
sono  in  certo  modo  ridotti  all'impotenza;  possono  anche  uniti 
insieme  e  coll'impulso  dell'inconscio  vincere  il  fatto  principale, 
ma  allora  non  sono  più  minimi,  bensì  diventano  valori  mas- 
shni  e  principalissimi.  Finché  sono  minimi  essi  consisterebbero^ 
sempre  in  ragione  dell'esempio  citato,  in  deboli  sensazioni  di 
origine  esterna  o  interna  che  mi  presentano  un  obbietto  diverso 
da  quello  a  cui  attendo,  in  ricordi,  tutti  di  pochissima  forza,  di 
piaceri  differenti  da  quelli  dell'attenzione,  in  fugaci  stimoli  pro- 
dotti dai  bisogni   materiali  della   psiche  e  via   seguitando.  Se 
sifatli  minimi  valori  agiscono  in  un  dato   momento  tutti  d'ac- 

* 

cordo  e  appoggiano  la   loro  forza  su   quella  dell'inconscio,  il 
fatto  principale  può  essere  impotente  a  dominarli,  le  circo- 
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Stanze  fisiopsìchiche  si  muteranno  e  si  sposterà  il  centro  della 
coscienza.  Ora  bisogna  baciare  ai  minimi  valori  non  solo  p^r 
razione  che  hanno  nel  tulio  d*uno  stato*^*  psichico,  ma  aDÒie 
perchè  possono  in  condizione  opportune  diventar  massimi  va- 
lori. Dopo  quanto  si  è  detto  in  altra  parte  di  questo  scritto, 
risulta  chiaro  che  i  componenti  ultimi  dei  falti  psichici  non 
possono  mai  .scoprirsi  colla  pura  osservazione  interna,  perchè 
esigono  anche  Tosservazione  e  Tesperienza  psicofisiologiche. 

e)  Dovremo  studiare  i  rapporti  tra  il  conscio  e  V inconscio. 
Senza  una  analisi  accurata  dell'inconscio  psichico  non  potremo 
mai  capire  gli  stati  consapevoli,  perchè  questi  hanno  in  quello 
le  loro  radici.  Perchè  un  motivo  musicale  non  fa  su  tutti  lo 
stesso  effetto?  Perchè  alcuni  lo  trovano  bello,  altri  brutto? 
Perchè  molti  ascoltandolo  si  commovono,  altri  rimangono 
freddi?  Perchè  nelle  diverse  persone  suscita  sentimenti  di- 
versi? Ciò  dipende  in  moltissima  parte  dall'inconscio,  che  di- 
rige, plasma  e  trasforma  in  varia  guisa  i  fatti  psichici  attuali. 
Un  uomo  religioso  ed  un  ateo  assistono  ad  una  predica  di  un 
famoso  oratore.  Il  primo  sente,  ammira,  è  commosso,  si  con- 
vince sempre  piti  di  quello  che  crede  ;  il  secondo  ammira  sol- 
tanto Teloauenza  dell'oratore,  si  diverte  come  ad  una  com- 
media,  ed  esce  di  chiesa  quasi  sempre  colle  slesse  opinioni 
con  cui  è  entrato.  Questo  nasce  dalla  differenza  tra  l'inconscio 
dell'uno  e  Tinconscio  dell'altro.  Un  crìtico  profondo  e  un  di- 
lettante qualunque  leggono  lo  stesso  romanzo.  L'uno  ne  com- 
prende le  inlime  bellezze,  ne  scopre  i  difetti,  capisce  il  valore 
dei  caratteri,  delle  descrizioni,  la  novità  deirintreccio,  la  forma 
bella  0  trascurala.  L'altro  si  ferma  alTesteriore,  è  colpito  da 
certe  frasi  che  suonano  bene,  ma  sono  poco  felici,  sente  la 
bellezza  d'una  scena,  ma  non  saprebbe  spiegare  il  suo  senti- 
mento. Tutto  ciò  accade  perchè  nell'uno  e  nell'altro  la  let- 
tura ridesta  un  mondo  psichico  di  specie  differente,   . 
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I  rapporti  tra  il  conscio  e  Tinconscio  si  conosceranno  risa- 
lendo la  corrente  dei  fatti  psichici  fino  alla  loro  origine  psi- 
chica. Di  alcuni  fatti  psichici  l'origine  è  esteriore,  di  altri  in- 
vece Torigine  è  celata  nelle  nebbie  deirinconscio. 

f)  L'osservatore  deve  essere,  quanto  più  é  possibile^  in^ 
differente^  ossia  non  badare  altro  che  allo  scopo  della  sua  ri^ 
cerca. 

Per  la  legge  della  conversio7ie  delle  forze  psichiche  e  della 
sostituzione  dei  fatti  psichici,  già  da  noi  altrove  accennata, 
finché  dura  un  sentimento  intenso,  noi  non  potremo  osser* 
vario  che  in  piccola  parte.  Quanto  più  uno  è  addolorato,  tanto 
meno  può  osservare  il  suo  dolore.  Si  dice  falsamente  che' per 
descrivere  bene  un  sentimento  bisogna  provarlo;  si  direbbe 
assai  meglio  che  bisogna  averlo  provato  e  non  provarlo  più. 
Se  una  prima  donna  recitando  la  Signora  delle  camelie  do- 
vesse provare  davvero  tutti  i  sentimenti  riferiti  alla  povera 
Margherita  e  colla  stessa  intensità,  finirebbe  il  primo  atto  ab- 
bracciando Armando  e  non  volendo  proseguir  più.  Gli  attori 
che,  penetrati  dal  carattere ^che  Rappresentano,  ne  provano 
anche,  fino  ad  un  certo  punto,  le  passioni  e  i  sentimenti,  si 
distraggono  assai  facilmente,  oppure  per  lo  sforzo  continuo  di 
seguire  lo  svolgersi  del  dramma,  mentre  provano  nel  fatto  i 
sentimenti  e  le  passioni  che  ritraggono,  esauriscono  il  loro  si* 
stema  nervoso  e  finiscono  non  di  rado  al  manicomio.  L'attore 
deve  fingere  bene  e  dietro  le  quinte  essere  un  uomo  qualun- 
que. I  poeti  devono  vivere  in  una  calma  serena,  altrimenti 
invano  attenderanno  alla  poesia.  Possono  avere  provato  i  sen- 
timenti che  descrivono,  ma  quando  li  descrivono  o  non  li  sen- 
tono più  0  li  sentono  molto  debolmente.  Gli  uomini  che  vivono 
nell'arte  e  per  l'arte  trovano  in  essa  un  rifugio  contro  la  vee- 
menza delle  passioni.  Per  questo  l'arte  è  purificatrice. 

L'osservatore  deve  dominare  i  fatti  psichici  e  non  esserne 
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dominato,  riconoscepe  il  valore  ch'essi  hanno  in  sé,  indìpen- 
dentemente  dalle  tendenze,  dal  tornaconto,  dai  pregiudizi  di 
chi  osserva.  Simile  indifferenza  non  è  mai  completa,  non  po- 
tremo mai  conoscere  perfettamente  noi  stessi  e  giudicare  dì 
noi  con  piena  rettitudine. 

g)  Da  quanto  ora  si  è  detto  discende  quest'altra  regola  : 
Bisogna  nelC osservare  spogliarci,  quanto  più  è  possibile^  dd 
nostri  pregiudisiif  delle  nostre  personali  illusioniy  di  tutto  ciò 
insomma  che  può  in  un  modo  qualunque  turbare  la  nostra 
analisi. 

Questa  regola  non  richiede  molte  spiegazioni.  Tutti  siamo 
schiavi  di  certi  pregiudizii  ereditati  e  acquisiti.  Spesso  abbiamo 
l'idea  preconcetta  di  trovare  in  noi  qualche  cosa  che  soddisfi 
il  nostro  amor  proprio,  che  ci  rechi  piacere,  che  serva  almeno 
a  calmare  un  dolore.  Crediamo  possedere  una  sensibilità  squi- 
fita;  osservando  i  nostri  stati  psichici  crederemo  sempre  di 
trovare  le  tracce  di  (ale  sensibilità.  Alcuno  mi  ha  detto  che 
ho  un  grande  ingegno,  e  ciò  solletica  il  mio  naturale  orgoglio. 
Osservando  mi  parrà  di  vedere  tra  le  mie  serie  psichiche 
comparire  i  lampi  del  peregrino  ingegno.  M*illudo  d'essere 
sempre  buono,  di  non  avere  mai  un  sentimento  immorale,  di 
essere  incapace  di  augurare  male  a  chicchessia,  e  le  mie  os* 
servazioni  risentiranno  di  questa  mia  illusione.  È  d'uopo 
quindi,  per  quanto  è  possibile,  spogliarci  dei  pregiudizii  e  delle 
illusioni,  e  per  fare  questo  bisognerà  per  la  esperienza  pro« 
pria  e  per  le  osservazioni  altrui  conoscere  i  pregiudizii  e  ie 
illusioni  degli  uomini  in  genere  e  quelli  nostri  in  ispecie.  Gio- 
va anche  a  tale  scopo  un'osservazione  interna  preliminare 
fatta  per  trovare  ciò  che  può  turbare  ia  nostra  analisi.  Del 
resto  l'esperto  osservatore  riesce  a  scoprire  tali  difetti  subiet- 
tivi,  confrontando  i  risultamenti  del  suo  esame  interno  con  Io 
azioni  della  sua  vita   e  colle   osservazioni  che  gli   altri  fanno 
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sa  se  stessi  e  su  lui.  E  così  le  replicate  osservazioni* tolgono 
a  poco  a  poco  gli  elementi  erronei  prodotti  dai  pregiudizii  e 
dalle  illusioni  delPosscrvatore. 

h)  Esaminando  un  determinato  fatto  psichico  occorrerà  e- 
liminare  a  poco  a  poco  da  esso  i  fatti  psichici  che  lo  pertur- 
bano e  che  sono  Veffetto  delle  leggi  della  associazione.  La 
stessa  regola  vale  anche  quando  vogliamo  esaminare  un  dato 
stato  spichìco  per  se  stesso,  ossia  isolatamente  da  quei  fatti 
che  non  servirono  a  formarlo,  ma  che  possono  accompagnare 
il  ricordo  di  esso. 

Osservo  il  fatto  psichico  A.  Esso  presentandosi  nella  mia 
coscienza  trascina  secò  per  le  leggi  dell'associazione  il  fatto 
^,  il  quale  a  sua  volta  conduce  seco  C,  e  così  di  seguilo, 
finché  la  mia  coscienza  è,  per  dir  così,  riempita  di  fatti  psi- 
chici, e  il  fatto  che  voghe  esaminare  rimane  sepolto.  Ora  dei 
fatti  che  chiamati  dall'associazione  si  schierano  intorno  a  quello 
che  è  oggetto  del  nostro  studio,  alcuni  giovano  e  sono, anzi 
necessarii  allo  scopo  della  nostra  ricerca,  altri  non  giovano  e 
confondono  e  si  devono  eliminare.  Voglio  vedere  fino  a  che 
punto  mi  ricordo  della  chiesa  di  S.  Marco  in  Venezia.  La 
rappresentazione  di  questo  tempio  oscilla  in  mezzo  a  rappre- 
sentazioni di  chiese  slmili  ed  opposte,  chiamate  dall'associa- 
zione per  somiglianza  e  differenza.  Non  solo  :  il  San  Marco 
mi  rammenta  la  piazza,  la  piazzetta  e  Venezia  intera.  D'altra 
parte  la  rappresentazione  totale  della  chiesa  risulta  dal  com- 
plesso delle  rappresentazioni  dei  particolari,  le  quali  mi  ri- 
chiamano per  associazione  altri  fatti  psichici.  Ora  il  ricordo 
della  piazza,  della  piazzetta  e  di  Venezia  gioverà  a  farmi  ri- 
cordare la  posizione  della  chiesa  di  San  Marco.  Le  rappre- 
sentazioni di  chiese  differenti  gioveranno  a  mettere  in  mag- 
gior rilievo  il  ricordo  del  San  Marco.  Ma  ripensando  alle  cu- 
pole del  tempio  veneziano  e  ad  altre  simili,  come  distinguerò 
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perfettamente  le  prime  dalle  seconde?  Qaeste  tenderanno 
a  fondersi  colle  prime  e  perciò  ad  alterarle.  Dicasi  slmilmente 
delle  altre  parti  del  tempio,  in  quanto  mi  richiamano  parti 
simili  d'altri  ediQcii. 

La  eliminazione  degli  elementi  perturbatori  è,  almeno  in 
parte^  possibile,  e  si  ottiene  coll'attenzione  continua  al  fatto 
che  vogliamo  osservare,  col  procurare  di  stabilire  fin  da  prie- 
cipio  gli  elementi  generali  che  lo  costituiscono,  cercando  poi 
per  mezzo  di  essi  i  particolari. 

Lo  stesso  si  può  ripetere  anche  a  proposito  degli  stati 
psichici,  i  quali  non  sono  altro  che  un  complesso  di  fatti  psi- 
chici. Quindi  considerando  nella  loro  totalità  i  primi  ci  sì  ap- 
palesano come  fatti  psichici,  e  del  pari  considerando  i  secondi 
rispetto  ai  loro  elementi  costitutivi  si  mostrano  a  noi  come 
stati  psichici. 

t)  L*ultima  regola  è  di  controllare  i  risultali  delle  nostre  os- 
servazioni con  quelli  delle  osservazioni  allrui,  tenendo  conto  dello 
stalo  odierno  della  psicologia  e  dei  diversi  metodi  di  ricérca 
psicologica.  Noi  abbiamo  veduto  quanto  sìa  imperfetta  la  pura 
osservazione  interna  ;  essa  è  ad  ogni  modo  necessaria  per 
determinare  la  natura  dei  fatti  psichici.  Speriamo  di  poter  in 
altre  memorie  trattare,  sotto  il  rispetto  delle  ricerche  psicolo- 
giche^ Tosservazione  esterna  e  la  esperienza.  Ci  sembra  eh  3 
sia  possibile  una  vera  e  propria  esperienza  interna  simile  alla 
esperienza  materiale.  Tratteremo  ancora  delle  esperienze  psi- 
cologiche e  psicofìsiche,  deirapplicazione  della  matematica  allo 
studio  dei  fatti  e  delle  leggi  psichiche,  compiendo  cosi  ciò 
che  riguarda  il  metodo  in  psicologia.  Tutto  questo  faremo^ 
se  la  fortuna  ci  sarà  favorevole* 

V.  Benini. 


Le  apologie  m  pÉi  tre 


Le  cagioni  e  gli  effetti  (i) 


Siamo  cosi  poco  abituati  in  Italia  a  tale  genere  di  studi 
che  riguardiamo  il  Saggio  del  prof.  Mariano  come  una  pub- 
blicazione degna  di  richiamare  l'attenzione  dei  lettori  della 
nostra  Rivista  filosofica.  Né  con  ciò  intendiamo  menomare  l'im- 
portanza di  alcuni  altri  scritti  di  tal  genere,  ma  soltanto  av- 
vertire che  questi  hanno  scopi  diversi  da  quello  che  si  pro- 
pone di  raggiungere  l'autore,  che  è  appunto  di  dimostare  che 
il  Cristianesimo  coi  suoi  dogmi  fondamentali  rimane  quale 
forma  suprema  e  insuperabile  di  relazione  religiosa. 

Secondo  l'autore  uno  dei  momenti  integranti  del  problema 
delle  origini  del  Cristianesimo  è  la  sua  lotta  col  paganesimo, 
ma 'alla  ricerca  storico-ideale  importa  non  solo  di  scrutare  gli 
incunnaboli  della,  nuova  religione,  il  suo  primo  comporsi  inte- 
riormente a  Chiesa^  ma  anche  1  modi  pei  quali  esso  penetrò 
esteriormente  nella  concreta  realtà  del  mondo  e  vi  compiè  se- 
condo Tertulliano  la  rerum  innovatio. 

<1)  $aggio-tritico-storico    di   Raffaele  Mariano,  Napoli,  Tipografia 
6  stereotipìa  della  R.  Università,  1888. 

Anno  IV.  —  Vol.  II.  —  Disp.  III.  8. 
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Ora  86  la  prima  ricerca  è  meglio  atta  a  chiarire  la  poten- 
zialità ideale,  il  contenuto  religioso  ed  etico  del  principio  cri- 
stianOy  la  seconda,  cioè  la  lotta  contro  il  paganesimo  prova  in 
modo  evidente  la  virtualità  pratica  del  Cristianesimo  stesso, 
la  sua  efficacia  rigeneratrice  e  ria  novatrice  nelle  coscienze  e 
nella  vita.  Imperocché  ò  al  cimento  dei  fatti  che  quella  sua 
spiritualità,  in  certo  senso  metafisica,  quella  sua  natura  profon- 
damente antropologica  e  teologica  insieme,  onde  trae  il  suo 
carattere  di  suprema  e  perfetta  forma  di  rivelazione  del  di- 
vino nel  campo  della  religione,  diventa  un  fatto,  una  realtà, 
un  che  di  positivamente  sperimentale  ed  inoppugnabile.  '  In 
fatto,  per  conquidere  e  superare  il  paganesimo,  per  surrogarne 
nelle  coscienze  l'influenza  e  rautorità,  per  divenire  religione 
universale,  al  Cristianesimo  non  poteva  bastare  di  annunziare 
astrattamente  la  sua  nuova  verità  religiosa,  ma  doveva  cimen- 
tare concretamente  la  superiorità  assoluta  della  sua  idea  col 
complesso  delle  forme  storiche  ed  obbiettive  della  vita,  cioè 
stato,  moralità^  costumi,  concetti  elici,  istituti  giuridici  e  sociali, 
istituzioni  religiose  e  filosofiche  sussistenti.  Quindi  è  nella  lotta 
aspra,  lunga,  sanguinosa  durata  non  meno  di  tre  secoli  che  ìi 
Cristianesimo,  esplicando  l'energia  e  l'efficacia  del  suo  prin- 
cipio e  della  sua  essenza,  dimostra  la  sua  superiorità  non  in 
potenza  ma  in  atto,  la  forza  irresistibile  che  da  ultimo  gli  as- 
sicura il  trionfo. 

Comunemente,  scrive  l'autore,  si  crede  che  le  apologie  pro- 
vino la  loro  spiegazione  intera  nel  fatto  delle  persecuzioni,  ma 
è  evidenza  inesatta,  giacché  se  le  persecuzioni  e  segnatamente 
le  gravi  e  calunniose  imputazioni  contro  i  cristiani  furono  occa- 
sione al  loro  prodursi  non  ne  furono  le  cagioni  vere  e  pro- 
prie; queste  debbono  ricondursi  ad  un  doppio  bisogno,  l'uno 
pratico  e  l'al.tro  speculativo,*  cioè  al  bisogno  di  espansione  « 
di  conoscenza.  Nel  primo  sarebbe  la  spinta  a  dar«3  al  Cristia- 
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nesimo  ii  posto  che  gli  spettava  nel  moado  storioo,  ad  attri- 
buirgli il  diritto  di  reggere  e  condurre  le  coscienze  e  la  so- 
cietà; nel  secondo  la  tendenza  a  scrutare,  chiarire  spiritual- 
mente il  profondo  contenuto  delle  verità  cristiane.  Se  non  che 
il  Cristianesimo  non  solo  portava  in  sé  il  bisogno  di  espandersi 
ma  ancora  il  precetto  positivo  di  diffondersi  per  tutto  il  mondo, 
dal  motnento  che  negli  evangelii  si  legge  :  e  andate  per  tutto  il 
mondo  e  predicate  l'Evangelo  ad  ogni  creatura  »  e  senza 
dubbio  tale  comando  non  fu  fatto  indarno  agli  apostoli  ed  ai 
loro  successori. 

L'autore  dopo  aver  toccato  dei  progressi  del  Cristianesimo 
nei  primordi  e  della  parte  avuta  dall'Apostolo  Paolo  alla  sua 
diffusione,    della   feroce  persecuzione  Neroniana,  quindi  delle 
speranze  millenarie,  dello  appartarsi  della  Chiesa  dallo  Stato 
in  questo  periodo,  passando  ad  in  vesligare  il  modo  secondo  cui 
venne  costituendosi  l'organismo  della  Chiesa  stessa,  aggiunge 
che  nel  secondo  secolo  quella  alternativa  di  contrarietà  e  ac- 
comodazioni,  poi  da  capo  di  odii  e  timori   diventa   quasi    un 
passato  già  lontano  e  quasi   dimenticato,  di   guisa   che   essa 
Chiesa  si  mostra  rimutata  in  tutti  i  suoi  concetti,   giacché  in 
essa  spunta  la  coscienza  che  se  il  Regno  di  Dio  era  da  edificare 
quaggiù  sulla   terra,   non  era   piìi  da  aspettare  che  il  Cristo 
tornerebbe  a  fondarlo  per  opera  e  con  procedimenti  miraco- 
losi e  soprannaturali;  perciò,  bensì  sotto  gli  influssi  dell'alto  e 
in  nome  delle  verità  divine  da  lui  rivelate,  bisognava  edificarlo 
con  mezzi  umani  e  naturali,  mescolandosi  col  mondo,  mirando 
ad  esso  e  sforzandosi  di  vincerlo  e  rigenerarlo   nello  Spirito, 
convertirlo   alla   nuova   dottrina.   Quindi  la  necessità   per   la 
Chiesa  di  ravvicinarsi  al  mondo,  comporvisi  nel  mezzo  ad  or- 
g^inismo  il  quale,  se  divino,  trascedente  pei  fini  e  gli  intentit  è 
però   umano  terreno,   pratico  quanto  ai  mezzi   che  adopera, 
airoperosità  nel  preparare   qiiei  fini   ultimi  e  anche   nel  tra- 
durli, per  quanto  possibile,  in  atto  nella  realtà  della  vita. 
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Che  nei  {)rimi  secoli  del  Cristianesimo  vi  siano  stati  cristiani 
che  credessero  al  ritorno  prossimo  di  Cristo  sulla  terra  dove 
regnerebbe  per  mill^  anni  è  un  fatto   indiscutibile,   ma  che 
questa  credenza  fosse   universale  nella  Chiesa  è  ciò  che  non 
si  può  ammettere.  Anzi  tutto  quegli  stessi  che  professavano 
tale  credenza  differivano  notevolmente  intorno  alla  natura  di 
quel  regno  secondo  che  appartenevano  o  non  alfa  Chiesa.  Se- 
condo  Cerinto  le  gioie  di  quel  regno  celeste  dovevano  essere 
una  felicità  corporea  consistente   specialmente  in  piaceri  sen- 
sibili,  e  tale  opinione  era  condannata  da  quegli  stessi  che  pur 
vivendo  nell'aspettazione  del  nuovo  regno  riponevano  la  feli- 
cità che  godrebbero  i  giusti  in  gioie  spirituali  escludendo  for- 
malmente i  piaceri  sensibili,  e  S.   Giustino,  che  seguiva  tale 
opinione,  pensando  che  l'entrata  alle  gioie  eterne  non  poteva 
operarsi  tutto  ad  un  tratto,  e  quel  regno  nel  suo  concetto  doveva 
servire  come  di  preparazione,  confessava  che  molti  cristiani  di 
fede  pura  non  ammettevano  tal  regno.  Riguardo  al  Griudei  è 
troppo  noto  che  ai  tempi  del  Messia  essi  attendevano  un  regno 
del  tutto  terrestre  che  assorbirebbe  tutto  l'universo  e  farebbe 
di  essi  un  popolo  dominatore,   opinione  che  certamente  non 
doveva   realizzarsi.  Se  non  che  la  speranza  dei  millenaristi 
furono  principalmente   combattute   dalla  Chiesa   Romana,  la 
quale  fino  dai   primordi  si  oppose   all'invasione  di   ogni  idea 
giudaica;  ed  è  perciò  che  Marcione  si  era  diretto  a  Roma  nella 
speranza  di  trovare  un  appoggio  alle  sue  vedute  antigiudaiche  \ 
ed  é  ancora  perciò  che  il  primo  a  combattere  i  millenari!  fu 
ancora  un   Romano,  Caio,  come   si  raccoglie   dai  frammenti 
conservatici  da  Eusebio  (Storia   Eccl.  VI.  20).  Alla  Chiesa  di 
Roma  si  unì  poscia  quella  di  Alessandria  che  sempre  aveva 
concepito  il  Cristianesimo  in  modo  spirituale. 

L'autore  aggiunge  che  uno  dei  fattori  massimi  di  tal  nuov 
coscienza  della  Chiesa,  una  delle  cagioni  onde  fu  richiamata 
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senso  della  realtà  e  trasse  maggior  saldezza  il  sao  ordinamento 
fu  il  Gnosticismo  che  pareva  nato  per  compierne  la  dissoluzione. 
Laonde  la  Chiesa,  che  aveva  cominciato  qual  frattellanza  plc^ 
cola,  in  so  ristretta,  ora,  cioè  nel  secondo  secolo,  ha  allargato 
la  sua  cerchia,  assunto  forma  concreta  e  pratica  di  esistenza, 
ò  arrivata  a  prendere  le  sembianze,  che  si  faranno  di  mano 
in  mano  pili  spiccate,  di  un  mondo  nuovo,  il  quale  nell'onità 
politica,  legale  dell'Impero  rappresenta  una  unità  più  alta,  in- 
teriore, un'unità  spirituale  trascendente.  Unità,  perchè  le  sin- 
gole comunità  vadano  già  ora  raccogliendosi  in  forma  monar- 
chica sotto  Tautorità  del  Vescovo;  al  sistema  comunitativo  e 
collegiale  del  primo  tempo  si  è  sostituita  la  costituzione  epi- 
scopale, la  quale  a  mezzo  il  secolo  è  di  tutto  punto  compiuta 
e  in  pieno  vigore.  Infine  si  cominciano  a  rivolgere  i  primi 
sguardi  a  Roma  come  al  centro  unico  e  supremo  della  tradi- 
zione ecclesiastica  e  cattolica;  mentre  con  Dionigi  di  Corinto 
e  specie  con  Ireneo  appare  composta  la  leggenda  che  attri- 
buisce la  fondazione  della  Chiesa  di  Roma  ai  due  principi 
degli  Apostoli  Pietro  e  Paolo,  e  assegna  qifindi  a  tale  Chiesa 
un'alta  preminenza  gloriosa. 

Il  fnodo  secondo  cui  sarebbe  venuto  mano  mano  cosrtituendosi 
l'organismo  della  Chiesa  in  unità  quale  viene  esposto  dal  dotto 
autore  a  noi  sembra  andare  incontro  a  molte  difficoltà.  E  pri- 
mieramente se  la  lotta  sostenuta  dalla  Chiesa  contro  i  primi 
eretici  e  segnatamente  i  Gnostici,  le  porse  occasione  di  consi- 
derare la  dottrina  della  fede  in  modo  più  compiuto  e  di  ap- 
profondirla sotto  tutti  gli  aspetti,  nou  è*men  vero  che  Targo- 
mento  fondamentale  a  cui  si  appoggiava  era  la  tradizione, 
nella  quale  è  necessario  di  segnalare  i  tre  punti  seguenti:  1* 
la  sua  origine  storica  contro  gli  eretici;  2^  J'immutabilità  della 
dottrina;  S""  la  sua  universalità  nella  Chiesa.  Ora  tale  tradizione 
implica  1"^  l'esistenza  esteriore  dell'Episcopato,  la  cui  origine 
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deve  confonderai  con  quella  della  Chiesa;  2*  la  continaiUi 
dell'inaegnaraento  episcopale  e  l'unità  dei  Vescovi;  3*  interior- 
mente la  presenza  dello  Spirito  Santo  dalla  fondazione  della 
Chiesa,  la  sua  assistenza  continua,  l'unità  e  l'universalità  dello 
Spirito  medesimo;  tre  cose  che  non  possono  essere  separate 
né  dalla  tradizione,  né  dall'Episcopato,  né  dallo  Spirito  Santo. 
Dal  che  segue  che  i  fedeli,  sebbene  separati  rispetto  ai  tempo 
ed  allo  spazio,  non  foi-mano  che  un  solo  corpo,  una  sola  per- 
sona, e  quindi  che  tutti  hanno  uno  stesso  principio,  giacchò 
se  per  un  momento  sparisce  tale  unanimità,  con  questa  spa- 
rirebbe egualmente  l'unità  della  Chiesa,  e  l'insieme  dei  fedeli 
non  costituirebbe  piti  una  personalità.  Non  é  dubbio  che  nella 
lotta  contro  gli  eretici  i-dottori  Cristiani  alla  prova  tradizionale 
aggiungessero  le  prove  scritturati  come  appare  evidente  dalle 
opere  di  Ireneo,  Clemente  Alessandrino,  Tertulliano,  Origene 
per  dimostrare  la  piena  concordanza  delta  parola  scritta  colla 
orale,  coU'aggiunta  come  rileva  Tertulliano  nel  suo  trattato 
de  apeeiaculis,  che  nella  dottrina  della  Chiesa  si  trovavano 
cose  che  non  erano  contenute  esplicitamente  nella  Scrittura; 
infine  che  essi  non  tralasciavano  neppure  la  prova  didattica 
e  scientifica:  ma  resta  sempre  il  fatto  capitale  che  il  loro4>unto 
di  partenza  era  la  tradizione,  e  con  ragione  perchè  tale  prova 
sì  app'tggiava  ail'esenipio  dogli  Apostoli  stessi.  In  fatto  S.  Paolo 
vi  accenna  nella  seconda  ai  Tessalonicesi,  la  ripete  in  altri 
luoghi  (ai  Colossensì  [,  6)  scrivendo:  «  voi  avete  appreso  pura 
che  l'Evangelo  è  stato  predicato  a  tutto  il  mondo:  tenetevi 
saldi.  Quegli  che  primo  apportò  a  voi  l'Evangelo  k  un  vero 
icepolo  di  Cristo,  mentre  che  la  dottrina  degli  eretici  6  nuova 
falsa.  •  L'Apostolo  S.  Giovanni  inculila  ai  fedeli  di  non  arre- 
irsi  alle  eresie,  ma  di  conservare  la  dottrina  primitiva;  tutto 
evenne  dopo  è  falso  ed  erroneo.  Di  guisa  che  per  essi  l'ìn- 
{namento  tradizionale  forma  il  criterio  della  conoscenza 
ntro  ogni  specie  di  novatori, 
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Né  altro  criterio  adoperano  gli  oppugnatori  del  Gnosticismo. 
Questa  fede»  scrìve  S.  Ireneo,  la  Chiesa  la  conserva  tale  quale 
l'ha  ricevuta  dagli  apostoli  e  loro  discepoli.  Essa  crede  colla 
stessa  unanimità  come  se  non  formasse  che  una  sola  anima 
e  un  corpo  solo,  e  la  tradizione  è  dappertutto  la  medesima 
(Àdv.  Haeses  III,  3).  Le  chiese  fondate  in  Germania,  in  Grecia 
e  in  Roma,  non  credono  altrimenti  (ibid.  I,  10).  Ognuno  può 
assicurarsi  in  ciascuna  Chiesa  delia  tradizione  degli  apostoli, 
e  poiché  abbiamo  sì  grandi  prove,  non  dobbiamo  cercare  la 
verità  fuori  della  Chiesa...  Molti  popoli  barbari  conservano 
diligentemente  la  dottrina  che  fu  loro  trasmessa;  ed  é  questa 
che  loro  insegna  a  non  ricevere  gli  eretici.  Quando  gli  apo- 
stoli insegnavano,  in  mezzo  a  loro  non  eranvì  eretici,  non  e- 
ranvi  Yalentiniani  prima  di  Valentino,  non  Marcioniti  prima 
di  Marcione...,  e  dopo  aver  notato  l'anno  in  cui  ciascuna  ere- 
sia era  nata,  conchiude  che  per  ciò  stesso  esse  sono  false, 
attesoché  la  tradizione  non  sia  altro  che  l'insegnamento  degli 
apostoli  trasmesso  fino  a  noi  (De  Unitale  Ecclesiae);  così  scrive 
Ireneo  nel  secondo  secolo  dal  140  al  221. 

Tertulliano  poi  (dal  160  al  245)  nel  suo  celebre  trattato  de 
Prescrìptione,  nel  capo  35  pone  a  base  della  tradizione  che  la 
fede  é  stata  insegnata  da  Cristo  agli  Apostoli  e  da  questi  alle 
Chiese  apostoliche,  i  quali  dopo  essere  stati  forniti,  giusta  la 
promessa  di  lui,  della  forza  dello  Spirito  Santo  e  del  dono  dei 
miracoli  e  delle  lingue,  secondo  l'ordine  ricevuto  da  Cristo 
dopo  la  risurrezione,  predicarono  il  Vangelo  prima  in  Geru- 
salemme e  vi  fondarono  la  prima  Chiesa,  donde  mossero  a 
portare  la  fede  per  tutto  il  mondo,  fondando  in  ogni  parte 
Chiese  da  cui  crebbero  altre  ricevendo  dalle  prime  la  pro- 
pagazione della  fede  e  il  seme  delia  dottrina,  dette  perciò  an- 
che esse  apostoliche,  per  essere  come  propaggini  di  quelle 
degli  Apostoli.  Ed  è  perciò  che  noi  conosciamo  la  dottrina  ri- 
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velata  da  Cristo  agli  Apostoli  mediante  le  Chiese  da  essi  fon- 
date ed  ammaestrale  colla  viva  voce  e  colle  Epistole  alle  stesse 
indirizzate  dagli  Apostoli;  così  che  ogni  dottrina  confonQe 
a  quella  delle  Chiese  apostoliche  matrici  ed  originari^  è  senza 
dubbio  la  vera  dottrina  che  la  Chiesa  ricevè  dagli  Apostoli  (38). 
E  siccome  l'unità  è  l'anima  della  Società  cristiana  ed  il  le- 
game più  sacro  dei  fedeli,  a  questa  tende  la  costituzione  della 
Chiesa,  ad  essa  si  riferiscono  i  [^sacramenti,  la  predicazione, 
la  morale  evangelica,  la  gerarchia,  non  è  meraviglia  che  Cri- 
sto abbia  provveduto  la  sua  Chiesa  di  varii  mezzi  per  man- 
tenere questa  unione  reciproca  e  per  rassodarla  quando  si  tro- 
vasse in  pericolo.  Per  questo  Cristo  istituì  i  Ooncilii  nei  quali 
la  Chiesa  rende  in  corpo  a  sé  stessa  testimonianza  della  u- 
nità  della  fede  e  compone  le  insorte  divisioni,  che  potrebbero 
lacerarla  e  caccia  dal  suo  grembo  quelli  che  tentano  di  rom- 
pere un  sì  prezioso  legame  (capo  38).  Ma  la  Chiesa  non  po- 
tendo essere  sempre  congregata  in  concilio  ed  essendo  dira- 
mata e  diffusa  in  tante  chiese  particolari  sparse  sulla  super- 
ficie della  terra,  ci  voleva  un  punto  di  unione  in  cui  tutte  con- 
corressero e  quindi  fosse  a  tutti  notoria  quella  consanguineità 
di  dottrina  che  la  congiunge  in  Cristo  (39).  Per  questo  Cristo 
volle  stabilire  una  Chiesa  che  per  ragione  del  suo  primato 
essendo  a  tutti  notoria  e  visibile,  come  città  posta  sulla  cima 
di  un  monte,  fosse  come  segno  e  stendardo  della  unità  e  come 
un  canale  della  comunione  ecclesiastica.  Questa  è  la  Cattedra 
di  S.  Pietro  e  dei  suoi  successori,  la  quale  per  ciò  viene  con- 
siderata come  il  centro  ed  il  vessillo  della  unità  della  Chiesa, 
e  non  ignorando  la  Chiesa  quale  sia  la  dottrina  e  la  fede  della 
Cattedra  romana,  hanno  in  essa  una  testimonianza  della  fede 
di  tutte  le  Chiese,  le  quali  comunicano  colla  medesima.  Laonde 
per  sapere,  ad  esempio,  quale  sia  la  fede  delle  Chiese  sparse 
nell'Asia  basta  sapere  se  queste  abbiane  comunione  con  quella 
di  Roma  (40). 


J 
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Ora  se  da  queste  irrefragabili  testimonianze  risulta  tanto 
evidente  l'organismo  della  Chiesa  fino  da'  suoi  primordi,  la 
sua  unità  mediante  la  comunione  di  tutte  le  Chiese  sparse 
sulla  faccia  della  terra  colla  Cattedra  di  S.  Pietro  e  dei 
suoi  successori  come  la  fedele  depositaria  dell*  insegnamento 
apostolico,  se  Tertulliano  insiste  specialmente  su  questo  punto 
opponendolo  agli  eretici  in  generale  ed  in  particolare  a  Mar- 
clone,  il  quale  avendo  soggiornato  in  Roma  doveva  piena- 
mente conoscerne  l'organismo  e  la  funzione  moderatrice  ri- 
spetto alle  altre  Chiese,  non  si  comprende  più  perchè  se  non 
Marcione,  giacché  gli  ultimi  anni  di  questa  coincidono  coi 
primi  di  Tertulliano,  i  suoi  discepoli  ben  conosciuti  da  Tei^ 
tulliano,  non  impugnassero  tale  argomento  osservando  che  e 
l'episcopato  e  l'unità  della  Chiesa  e  la  supremazia  di  quella 
di  Roma  erano  cose  recenti  e  tanto  meno  risalivano  all'ori- 
gine del  Cristianesimo.  Ed  è  perciò  che  non  possiamo  ammet- 
tere col  dotto  autore  che  a  mezzo  del  secondo  secolo  la  Chiesa 
mutasse  il  suo  indirizzo  verso  il  di  fuori|  verso  il  mondo^  e 
sostanzialmente  Torizzonte  de'  suoi  concetti  e  il  fondo  dei  suoi 
ideali  (pag.  17).  L'indirizzo  della  Chiesa  verso  il  mondo  fu  co- 
stantemente  quello  41  evangelizzarlo,  come  il  fondo  de'  suoi  <x>n- 
cetti  e  de'  suoi  ideali  fu  costantemente  quello  di  mantenere 
intatta  e  salda  la  dottrina  comunicata  àa  Cristo  agli  Apostoli 
e  da  questi  trasmessa  alla  Chiesa. 


IL 


Venendo  il  dotto  autore  ad  indagare  le  ragioni  che  eccita- 
rono le  confutazioni  dei  pagani,  osserva  che  il  fervore  spie- 
gato dai  cristiani  nel  propagare  e  sostenere  la  propria  dottrina 
e  gli  effetti  proficui  che  ne  derivavano  non  potevano  non  incitare 
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quelli  a  risentirsi  ed  a  cercare  di  resistere.  Finché  ì  cristiani 
erano  stati  considerati  quale  accozzaglia  di  fanatici  ignoranti,  ov- 
vero di  malfattori  volgari  potè  sembrare  cbe  per  averne  ragione 
bastasse  >la  severità  della  legge.  Ma  quando  avvertirono  che  i 
cristiani  nel  difendersi  dalle  ripetute  calunnie  incominciavano 
ad  adoperare  le  armi  dello  spirito,  allora  non  poterono  non 
riguardare  come  insufficienti  le  di  continuo  rinnovate  calun- 
nie, epperciò  il  bisogno  di  ricorrere  ad  altri  mezzi.  Tale  bi- 
sogno non  poteva  evidentemente  essere  oflTerto  che  da  per- 
sone istruite;  se  non  che  quando  si  esamina  la  natura  delle 
critiche  opposte  al  Cristianesimo  non  si  tarda,  vista  l'iosuffi- 
cienza  delle  loro  cognizioni  intorno  al  Cristianesimo,  a  scor- 
gere  che  di  tutte  queste  critiche  non  una  vo  n'ha,  la  quale 
dia  segno  di  aver  saputo  penetrare  nell'intimo  spirito  della 
verità  cristiana^  non  una  che  mova  da  una  qualche  compren- 
sione di  quel  contenuto  religioso  e  insieme  metafisico,  di  quel 
profondo  significato  ideale  e  spirituale  che  si  asconde  nella 
verità  del  Cristianesimo,  di  quel  corrispondere  e  soddisfare,  che 
esse  fanno,  alle  più  intime  esigenze  dello  spirito  e  della  co- 
scienza umana.  Tutte,  anche  le  più  serie,  si  limitano  a  met* 
tere  in  mostra  quelli,  che  secondo  il  paganesimo,  dovevano* 
parere  inganni  grossolani  e  superstiziosi,  illusioni  nascoste, 
quanto  radicali  ed  insanabili  in  cui  i  cristiani  si  cullavano*  Lo 
scopo  a  cui  si  mira  è  di  provare  che  il  Cristianesimo  era 
destituito  di  ogni  ragione  di  essere,  e  per  raggiungerlo  non 
si  lascia  intentato  alcun  mezzo,  nò  si  bada  troppo  se  i  colpi 
scendono  profondi  e  gli  avversari  siano  davvero  colpiti.  Quindi 
si  vede  le  critiche  seguire  un  doppio  indirizzo,  le  une  spin- 
gere il  dileggio,  la  satira,  il  sorriso  beffardo  sino  airestremo, 
le  altre  impugnar  armi  di  maggior  portata  in  quanto  mettono 
avanti  argomenti,  quali  poteva  fornire  l'antica  coltura. 

Massimo  rappresentante  del   primo  indirizzo  è  indubbia- 
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mente  Luciano  di  Samosata,  vissuto  durante  e  dopo  il  regno 
di  Traiano,  derisore  spietato  di  ogni  divinità  e  religione.  Se 
non  che  mentre  egli  degli  usi,  delle  costumanze  e  delle  forme 
di  vita  peculiare  ai  cristiani  si  mostra  ben  informato,  di  guisa 
che  nella  satira,  che  ne  schizza  a  proposito  delia  morte  dei 
cinico  Peregrino  coglie  bene  l'uomo  esterno,  ma  dell'uomo  in- 
terno dà  prova  di  nulla  sapere.  In  fatto  mentre  riconosce  l'at- 
tività che  i  cristiani  spiegano  neireserci;cio  dell'amor  reciproco, 
non  rifinisce  dal  ridere  quando  pensa  che  il  loro  legislatore 
jtbbia  loro  insegnato  che  tutti  gli  uomini  sono  fratelli,  tutti 
figli  dello  stesso  padre.  Né  gli  sfugge  il  fatto  del  loro  affron- 
tare impavidi  la  morte,  ma  anche  ciò  gli  pare  sovranamente 
ridicolo  percbò  quegli  sciocchi  si  sono  persuasi  che  avranno 
a  risorgere  e  saranno  immortali.  Laonde  anche  il  Cristianesimo 
è  da  riporre  nel  grande  ospedale  delle  umane  pazzie  e  gli  a- 
doratori  del  sofista  crocifisso  non  sono  mentecatti  meno  super- 
stiziosi di  quelli  che  corrono  dietro  al  dio  serpente  del  ciur- 
matore del  tempo  di  Alessandro,  di  Abnoteichos.  Tuttavia, 
cosa  notabile,  per  Luciano  il  Cristo  non  é  più  un  avventu- 
riero, un  impostore,  ma  un  sofista,  cioè  jm  sapiente;  con- 
.  cessione  enorme  dalla  parte  di  un  Luciano. 

Ma  accanto  a  quelli,  che  credono  di  abbattere  il  Cristiane- 
simo coi  sali  beffardi,  si  elevano  altri,  i  quali  tentano  di  impu- 
gnarlo dottrinalmente,  e  tra  questi  occupa  il  primo  posto  Celso, 
spirito  educato  filosoficamente  e  assai  famigliare  colle  tendenze 
speculative  e  religiose  del  suo  tempo.  L'opera  sua  principale 
col  titolo  \6yo€i  ìXyfifi^  — discorso  vero,  —  perduto  per  la  lette- 
ratura pagana,  ma  nella  sostanza  conservato  dalla  cristiana  spe- 
cialmente negli  otto  libri  di  Origene  contro  Celso,  attesta  ugual- 
mente  la  sua  conoscenza  del  nuovo  e  vecchio  testamento  ed- 
il  suo  livore  contro  il  Cristianesimo.  Parecchi  moderni  hanno 
raccolti  i  frammenti  di  Celso,  come  il  Jachmann,  il  Kellner^ 
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TAubé,  il  Keim,  ecc.  Questi  opina  che  il  discorso  vero  si  com* 
ponesse  di  quattro  parti,  cioè  di  una  confutazione  del  Cristia- 
nesimo dal  punto  di  veduta  del  Mosaismo;  di  una  confuta- 
zione dello  stesso  dal  punto  di  veduta  della  filosofia  antica; 
di  una  confutazione  dal  punto  di  veduta  della  filosofia  in  gè- 
nerale,  ed  infine  di  una  esortazione  ai  cristiani  di  far  ritorno 
alla  religione  dei  Romani.  Altri  mettono  innanzi  altre  divisioni; 
secondo  l'autore  il  discorso  nero  comprende  tre  parti,  cioè  di 
una  introduzione  contenente  una  critica  generale  del  Cristia- 
nesimo, di  una  confutazione  la  quale  prendendo  le  mosse  dal 
punto  di  vista  dell'Ebraismo,  continua  risalendo  ai  prìncipi  fi- 
losofici e  termina  coH'osanle  delle  dottrine  cristiane  confron- 
tate  colla  storia  della  filosofìa  ;  infine  colla  esortazione  la  quale 
doveva  servire  come  transizione  ad  un  altro  libro,  cui  Celso 
intendeva  forse  scrivere  intorno  alla  vera  vita.  Non  potendo 
abbreviare  l'analisi  che  il  dotto  autore  fa  del  discorso  di  Celso, 
ci  limitiamo  a  riportare  parte  della  sua  conclusione.  Non 
ostante  la  conoscenza  che  Celso  mostra  di  possedere  intorno 
al  Cristianesimo  ed  in  opposizione  veramente  irsuta  colla  larga 
ricerca  e  critica  a  cui  sente  il  bisogno  di  assoggettare  le  dot- 
trine cristiane,  i  suoi  giudizi,  ia  sostanza,  ritornano  alle  vedute 
comuni  e  superficiali  e  sembrano  in  qualche  modo  raccolti 
dalla  bocca  stessa  del  popolo.  Però  il  vero  e  proprio  giudizio 
Suo  terminativo  e  culminante  è  questo  :  il  Cristianesimo  è  una 
filosofia  bensì  corrotta  e  avviata  ad  un  sensibilismo  grosso- 
lano e  carnale,  ma  ad  ogni  modo,  pur  sempre  una  filosofia, 
e  come  tale  meritevole  che  il  suo  contenuto  concettuale  ed 
anche  le  sue  massime  morali  siano  paragonate  coi  risultati 
della  sapienza  antica  e  colle  dottrine  del  divino  Platone. 
Anzi  è  una  filosofia,  la  quale  nell'atto  stesso  che  in  punti  pa- 
recchi si  sforza  di  realizzare  l'ideale  storico  del  saggio,  no 
vuole  indirizzarsi  a  pochi,  ma  si  sforza  di  diventare  access' 
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bile  a  tutto  il  mondo.  Così  nell'atto  che  nella  confutazione  il 
Cristianesimo  viene  considerato  quale  menzogna  ed  inganno, 
nello  sforzo  poi  di  argomentargli  contro  e  in  ciascuna  parola 
è  la  tacita  confessione  della  possanza  in  che  questo  nuovo  ele- 
mento, affacciatosi  alla  superficie  del  mondo  antico,  era  salito. 
Convenendo  coU'autore  in  questa  conchiusione,  aggiungiamo 
soltanto  che  mentre  gli  attacchi  di  Celso  contro  i  iibri  sacri  degli 
Ebrei  e  dei  Cristiani  contengono  il  germe  e  sopra  molti  punti 
il  quasi  completo  sviluppo  delle  obbiezioni  che  si  sono  ripetute 
nel  corso  dei  secoli,  rendono  ad  un  tempo  testimonianza  del 
fondamento  storico  e  deirautenticità  dei  medesimi,  testimo- 
nianza che  ha  un  valore  non  di  poco  momento. 


III. 


Tutte  le  volte  che  accade  un  gran  movimento  nelle  idee, 
le  esagerazioni  sono  facili  verso  gli  eccessi  opposti:  il  che 
può  applicarsi  ad  epoche  intiere  della  storia  come  a  nazioni 
è  ad  individui.  Quando  da  uno  stato  meno  perfetto  si  assurge 
ad  uno  più  perfetto,  ovvero  da  questo  si  ridiscende  a  quello; 
avviene  spesso  che  si  sprezzi  troppo  Fordine  di  cose  che  si 
abbandona  e  si  esalti  troppo  quello  che  incomincia.  L'anima- 
zione, l'entusiasmo  con  cui  il  Cristianesimo  fu  da  alcuni  salU' 
tato  nei  primi  tempi  produsse  tale  fenomeno.  E  per  verità 
non  mancarono  di  quelli  che  rimproverarono  alla  Chiesa  di 
non  essére  abbastanza  credente,  cristiana,  nemica  degli  Ebrei 
e  dei  pagani,  e  costoro  credevano  di  non  poter  mai  conculcare 
abbastanza  il  Giudaismo  ed  il  Paganesimo  se  non  si  oltrepas- 
sava il  livello  della  fede  cristiana  per  essere  veramente  cri- 
stiani. j[]Soloro  che  precipitarono  in  questo  eccesso  furono  ap- 
punto \  Gnostici.  Il  Paganesimo  confondendo  Dio  col  mondo, 
aveva  finito  per  divinizzarlo. 
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It  Gnosticismo  invece  nella  creazione  intiera,  in  tutto  ciò 
che  era  stato  prima  de!  Cristianesimo  e  fuori  di  lui  non  Toile 
vedere  altr'o  che  l'opera  di  uno  spirito  inferiore,  e  di  un  genio 
malefico.  Prima  del  Cristianesimo  in  generale  non  si  era  saputo 
sempre   distinguere   lo  spirito   dalla   materia  ;  il   Gnosticismo 
esagerando  lo  spiritualismo  pretendeva  che  lo  spirito  dell'uomo 
era  il  bene  in  sé,  il  suo  corpo  invece  il  male  in  sé,  eppercò 
che  quello  e  questo  emanavano  da  principi!  differenti.  D'altra 
parte  poiché  gli  Ebrei  non  riconoscevano  che  la  legge,  i  Gno- 
stici non  volevano  legge    alcuna,  perché  la  legge  espressione 
del  finito,  non  poteva  appartenere  che  ad  un  ordine  inferiore. 
Queste  opinioni  trovando  presso  molti  favore  fecero  sì  che  la 
Chiesa  si  trovasse   impegnata  in  una  lotta  gravissima.  Ma  per 
poter  valutare  convenientemente  tale  lotta  bisogna  distinguere 
nel  Gnosticismo  due  momenti;    nel    primo  il  sejitimento  non 
avendo  ancora  raggiunto  la  sua  completa  maturità,  i  seguaci 
di  quello  si  compiacciono  di  questo  stato  di  sovraccitazione,  né 
cercano  di  rendersene  ragione.   Ma   quando  dopo   la  prima 
impressione  sorse    potente  il  bisogno  di  dare  una  base  scien- 
tifica a  ciò  che  al  sentimento  si  era  presentato  come  Tesenza 
stessa  del  Cristianesimo,  allora  la  folla  già  separata  dalla  Chiesa 
non  poteva  non  dividersi  in    sette  egualmente  in  opposizione 
tra  loro  e  cogli  insegnamenti  di  quella. 

In  fatti  per  dare  una  base  scientifica  ai  loro  principi!,  non 
trovandola  nel  Cristianesimo,  presunsero  di  elevarsi  al  di  sopra 
dello  stesso  colKattingere  dai  sistemi  filosofici  e  religiosi  del 
paganesimo  greco  ed  orientale  pronunciati  e  dottrine* amalga- 
mandole con  alcune  prima  mutilate  e  corrotte  del  Cristianesimo  ; 
se  non  che  colla  prevalenza  delle  prime  il  fondo  cristiano  a 
poco  a  poco  disparve  e  la  forma  divenne  francamente  pagana 
colla  rinnovazione  di  un  nuovo  politeìemo.  E  per  vero  seguendo 
il  Gnosticismo  ne'  suoi  sviluppi  succe;»bivi  è  facile  notate  che 
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gli  ultimi  sistemi  diventano  sempre  pia  vasti,  complicati,  sottili, 
aggiungendo  di  continuo  nuovi  complementi  ai  precedenti,  così 
che  a  forza  di  elevarli  e  complicarli  furono  ridotti  al  punto 
che  finivano  per  rovesciarsi  sopra  di  sé  stessi  e  disperdersi 
in  gran  parte  o  confondersi  con  altre  eresie. 

Ora  è  nel  secondo  momento  del  suo  sviluppo  che  il  Gno- 
sticismo ci  si  presenta  coi  nome  di  Gnosi,  cioè  di  una  scienza 
più  profonda,  piQ  sublime  e  perfetta  di  quella  comune  ai  fe- 
deli. La  fede  nuda  e  semplice  secondo  i  Gnostici  è  quella  dei 
seguaci  della  Chiesa  ;  la  loro  invece  è  ben  altra  cosa.  Da  prin* 
cipio  sostengono  che  non  vogliono  separarsi  dalla  Chiesa,  ma 
solo  di  elevarsi  al  di  sopra  di  ciò  che  essa  indicava  colla  sua  fede 
e  coi  suoi  simboli  mediante  la  Gnosi,  ossia  la  scienza  supe- 
riore ;  di  guisa  che  la  fede  quale  era  insegnata  dalia  Chiesa  non 
riguardava  che  quelli,  i  quali  non  potevano  innalzarsi  fino  alia 
Gnosi. 

Ciò  premesso  vediamo  quale  concetto  si  sia  formato  l'autore 
del  Gnosticismo.  L'agitarsi  di  questo,  scrive  egli,  e  perdersi 
in  una  farragine  caotica  di  pensieri,  non  deve  far  dimenti- 
care che  sino  dalle  origini  cristiane,  piti  per  scoppii  di  fantasia 
che  per  serena  visione  di  ragione  tranquilla  ed  equilibrata, 
manifesta  ad  ogni  conto  una  delle  energie  più  sostanziali  delia 
nuova  idea  religiosa.  E,  a  parte  i  modi  in  che  vengono  con- 
cretamente esplicate,  le  sue  dottrine  portano  pur  sempre  nel 
fondo  loro  un  nocciuoio  astrattamente  vero  e  legittimo...  L'an- 
nunziare che  lo  Gnosticismo  faceva  la  redenzione  dipendere 
dall'affrancamento  dello , spirito  dalia  finitezza  sensibile,  dai 
limiti  della  materia  e  del  corpo  ed  appuntarsi  nel  riconosci- 
mento dell'assoluta  verità  divina  mercè  lo  spirito,  rispondeva 
troppo  alla  intima  essenza  della  intuizione  cristiana,  perchè 
si  potesse  rinnegarlo.  E  quella  esigenza  conoscitiva  onde  pren- 
deva le  mosse  non  potè  dalla  Chiesa  essere   rigettata,  e  vi  si 
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andò  anzi  abbarbicando  e  rafTermando,  benché  purificando 
insieme.  Così  una  corrente  di  Gnosticismo  penetra  pure  in 
essa.  Gnosticismo  che  serba  intatte  le  basi  e  le  massime  della 
fede  ecclesiastica,  e  che  quindi  è  da  tener  ben  distinto  dai 
pagano  ed  eretico.  E  tra  gli  spiriti  pih  curiosi  e  indagatori»  pìQ 
scientificamente  disposti,  ed  insieme  piii  temperati  e  serii,  che 
rappresentano  nel  primo  tempo  il  Cristianesimo,  si  fa  strada 
quella  Gnosi,  che  sotto  altra  forma  la  Chiesa  stessa  aveva  con- 
dannata. Sicché  li  si  vede  tutti,  chi  pib  chi  meno,  sollevarsi, 
l'uno  dopo  Taltro,  attraverso  il  Cristianesimo  alla  speculazione 
filosofica,  alla  Gnosi  e  riprodursi  essi  medesimi  la  distinzione 
tra  la  fede  ed  il  sapere,  come  di  due  gradi  di  cognizione  re- 
ligiosa, i  quali  per  altro  quantunque  diversi»  non  sono  separati 
nò  opposti.  E  una  volta  penetrata  nella  Chiesa  questa  corrente 
vi  si  continua  poi  senza  interruzione  sino  al  gran  moto  degli 
studi  esegetici  e  del  pensiero  filosofico  religioso  del  tempo 
nostro.  Onde,  scorgendola  in  quest'intima  tendenza  conoscitiva  # 
che  incessantemente  la  ispira,  tendenza  eminentemente  cri* 
stiana,  il  Baur  ha  potuto  concepire  e  descrivere  la  storia  della 
Gnosi»  qual  processo  evolutivo  della  filosofia  della  Religione 
cristiana  dai  primi  iuizii  fino  ad  Hegel. 

Che  la  lotta  contro  il  Gnosticismo  dovesse  eccitare  i  fedeli 
a  difendere  il  deposito  della  fede  non  solo  colle  testimonianze 
della  Scrittura  e  delia  tradizione,  ma  ancora  colie  argomen- 
tazioni dialettiche»  era  un  fatto  naturale,  come  era  una  con- 
seguenza logica  l'opporre  alla  Gnosi  dei  Gnostici  la  Gnosi  cri- 
stiana. L'essenziale  in  tale  controversia  era  di  prendere  le 
mosse  da  nozioni  esatte  e  non  allontanarsene  nella  discussione. 

In  fatto  mentre  i  pagani  supponendo  che  la  fede  dei  cri- 
stiani si  riducesse  ad  un'adesione  arbitraria  a  fatti  di  cui  si 
poteva  dubitare,  a  concezioni  religiose  immaginarie,  li  beffeg- 
giavano e  schernivano  quando  parlavano  della  loro  fede  ;  i 
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Gnostici  facevano  Toggetto  della  fede  delia  Chiesa,  cioè  la  vita 
e  le  opere  di  Cristo  una  mera  immagine  passeggiera  delr 
l'idea.  Laonde  sostenevano  che,  mentre  i  Cattolici  rimane- 
vano nel  punto  di  veduta  della  fede,  essi  invece  penetravano 
fino  all'idea  come  quelli  che  valutavano  la  vita  e  le  opere  di 
Cristo  secondo  le  idee  eterne  che  avevano  in  loro  stessi;  quindi 
secondo  loro  la  fede  era  il  patrimonio  degli  uomini  psichici, 
laddove  la  Gnosi  spettava  ai  pneumatici,  che  erano  essi  stessi, 
e  soltanto  essi.  Ora  una  tale  Gnosi  doveva  necessariamente  es- 
sere rigettata  dalla  Chiesa.  La  Gnosi  cristiana,  ossia  la  Gnosi 
conforme  alia  regola  ecclesiastica,  non  è  altro  che  la  fede  in 
quanto  si  rende  conto  a  sé  stessa  ed  apprende  il  legame  in- 
timo che  riunisce  tutte  le  sue  parti  (Clemente  di  Alessandria, 
Strom.  VII,  10,  ).  La  scienza  della  fede  si  acquista  riflettendo 
sulla  fede;  questa  è  la  condizione  indispensabile,  il  fondamento 
permanente  o  inviolabile  della  scienza;  epperciò  la  fede  é 
pure  il  criterio  della  scienza  (ibid.  II,  2.  4).  La  fede  sogget^ 
tiva  è  un'adesione  alle  cose  invisibili^  Tunione  dello  spirito 
coll'oggetto  della  fede  (ibid.  ibid.  V,  1).  La  fede  si  appoggia 
alla  autorità  del  Figliuolo  di  Dio  (ibid.  V,  1).  Tutte  le  dimo- 
strazioni possibili  non  potrebbero  produr  la  fede;  esse  non 
possono  che  svilupparla,  perché  la  fede  è  un  atto  della  libera 
volontà.  Considerando  inoltre  che  la  fede  è  un  atto  di  obbe- 
dienza a  Dio  rivelante,  aggiunge  che  Telemento  morale  è  pure 
un  elemento  essenziale  della  fede  sicché  senza  le  opere  la  fede 
è  morta. 

E  siccome  i  Gnostici  sostenevano  che  Dio  era  stato  total- 
mente sconosciuto  prima  di  Cristo,  così  Ireneo  e  Tertulliano 
dimostravano  storicamente  che  Dio  non  era  rimasto  scono- 
sciuto alla  ragione  umana,  aggiungendo  che  la  conoscenza  che 
i  Pagani  avevano  potuto  avere  di  Dio  emanasse  da  una  rivela- 
zione primitiva,  la  quale  col  volgere  dei  secoli  si  era  oscurata  ; 
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ed  è  perciò  che  mentre  contro  i  Pagani  insistevano  sulla  de- 
bolezza della  ragione  abbandonata  alle  proprie  forze  per  ele- 
varsi alla  piena  cognizione  di  Dio,  contro  i  Gnostici  sostene- 
vano che  essa  ragione  comunque  debole  poteva  in  qualche 
modo  innalzarsi  fino  alla  conoscenza  di  Dio.  Così  che  dalia 
lotta  contro  i  Gnostici  ed  i  Pagani  venne  sviluppandosi  la 
Gnosi  cristiana,  la  quale  pur  mantenendosi  fedele  al  suo  con- 
tenuto fondamentale,  doveva  anche  logicamente  organizzarsi 
in  una  forma  sistematica. 

Riguardo  all'opera  del  Baur  col  titolo  <3c  La  Gnosi  cristiara, 
0  la  Filosofia  cristiana  della  religione  nel  suo  sviluppo  storico, 
dai  primi  inizi!  del  Crislìanesimo  fino  ad  Hegel  »  notiamo 
che  per  corrispondere  pienamente  al  suo  titolo,  non  avrebbe 
dovuto  omettere  pensatori  quali  Origene,  Scot  Erigena,  S.  Tom- 
maso d'Aquino,  Spinoza,  Leibnitz;  che  essa  avrebbe  dovuto 
abbracciare  Tinsieme  della  filosofia  e  della  Teologia  cristiana, 
almeno  in  quanto  in  questa  s'incontrano  delle  vedute  precise 
intomo  alla  religione  (Zeller,  Baur  e  la  Scuola  di   Tubinga\ 

Baur  poi  alla  sua  volta  scrive:  «  Tideale  non  esiste  nella 
storia;  esso  non  esiste  che  nelle  nostre  astrazioni;  l'idea  non 
si  esaurisce  in  un  solo  individuo^  ma  si  spande  e  si  sviluppa 
mediante  un'evoluzione  regolare,  necessaria,  nella  successione 
delle  età  ed  in  tutta  l'umanità.  Questa  evoluzione,  proeessus^ 
è  sottoposto  a  leggi  dialettiche,  cosicché  la  storia  diventa  un 
movimento  puramente  logico.  In  conseguenza  di  questi  prìn- 
cipii  il  cristianesimo  secondo  il  Baur  nella  sua  essenza  non  è 
costituito  dalla  persona  di  Cristo,  ma  da  un'idea  astratta,  la 
quale  può  definirsi  <x.  il  sentimento  dell'unione  dell'uomo  con 
Dio,  0  meglio^  la  coscienza  che  lo  Spirito  umano  ha  preso 
in  Gesti  di  Nazareth  della  sua  identità  intima  collo  Spirito  as- 
soluto ».  Quindi  non  può  farsi  nemmeno  questione  della  Divi- 
nità di  Cristo.   Imperocché  se  si  analiza^ano  il  Discorso  dell« 


NEI   PRIMI   TRE   SECOLI   DELLA   CHIESA.  275 

montagna  e  le  principali  parabole  evangeliche  non  si  trovano 
che  questi  due  elementi:  1°  la  morale  ridotta  ad  un  principio 
interiore,  affrancato  da  ogni  legame  esterno  o  materiale;  2°  Tu- 
niversalismo,  che  è  la  conseguenza  dalla  spiritualizzazione 
della  legge  morale.  Ora  questi  due  elementi  lon  furono  in- 
ventati da  Cristo,  perchè  esistevano  prima  di  lui,  né  ci  vuol 
fatica  a  scoprirli  nella  filosofia  ellenica  della  scuola  di  Socrate 
da  una  parte,  e  dall'altra  nel  Giudaismo  alessandrino  e  nel- 
TEssenismo,  di  guisa  che  nel  Cristianesimo  non  vi  ha  asso- 
lutamente nulla  di  nuovo  (Baur  —  Storca  della  Chiesa  nei 
primi  tre  secoli).  Malgrado  Teslimazione  in  cui  abbiamo  Tin- 
gpgno  e  l'erudizione  del  Baur,  non  possiamo  quindi  consentire 
col  dotto  autore  che  egli  potesse  descrivere  realmente  la  storia 
della  Gnosi  cristiana,  poiché  nel  suo  concetto  manca  il  fonda- 
mento storico  da  cui  dovrebbe  prendere  le  mosse. 


IV. 


Giustamente  riflette  l'autore  che  le  Apologie  non  si  deb- 
bano classificare  solamente  a  seconda  dei  tempi  e  della  natura 
varia  dell'oggetto  che  hanno  in  vista,  cosr  che  le  primitive 
debbano  ritenersi  come  puramente  ed  esclusivamente  difen* 
sive  e  le  posteriori  invece  come  giustificatrici  e  glorificatrici. 
Imperocché  gli  Apologisti  e  primitivi  e  posteriori  mirano  in 
generale  sempre  alla  legittimazione  del  Cristianesimo,  statuen- 
done l'assolutezza  rispetto  alla  totalità  della  vita  pagana.  Se 
cercano  anzitutto  di  raggiungere  il  loro  scopo  col  difenderlo 
dalle  calunnie,  cui  era  fatto  segno^  ciò  non  esclude,  anzi  per 
una  necessità  logica  include  la  dimostrazione  della  falsità  del 
Paganesimo,  e  poi  Tesposizione  della  dottrina  cristiana  e  del 
suo  contenuto  etico-religioso.  Esposizione  e  dimostrazione  siffatte 
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e  la  difesa  del  Cristianesimo  erano  in  fondo  cose  inseparabili 
in  guisa  che  Tattività  apologetica  al  suo  sommo  è  dimostra- 
zione speculativa  dell'assolutezza  del  Cristianesimo  stesso.  Ma, 
aggiunge  Tautore,  qual  riscontro  a  questa  apologia  tutta  piena 
del  bisogno  cyioscitivo,  e  aggirantesi  nella  regione  alta  della 
speculazione  e  del  pensiero  filosofico,  ne  sorge  accanto  pure 
una  che  traducendo  di  essa  i  risultati  in  forma  accessibile,  H 
fa  tanto  o  quanto  penetrare  nel  mezzo  dei  concetti  e  delle  intui- 
zioni popolari.  L'Apologista  qui  ò  anonimo  e  per  giunta  in 
veste  pagana;  e  malgrado  di  ciò,  anzi  forse  appunto  per  ciò 
non  esercita  piccola  efficacia,  la  quale  si  estende  più  in  là  dei 
tre  primi  secoli  e  del  periodo  delle  persecuzioni.  La  favolosa 
Sibilla,  l'originaria  profetessa  della  antichità,  presta  il  nome  suo 
ei  suoi  responsi  non  solcai  pagani,  ma  anche  agli  Ebrei  ed  ai 
Cristiani,  i  quali  vogliono  esporre  le  profezie  proprie.  Si  com- 
pongono così  i  dodici  libri  sibillini,  parte  ebrei,  parte  cristiani, 
una  raccolta  di  predizioni  e  sentenze  messe  insieme  in  varìi 
tempi  con  scopo  apologetico. 

Il  dotto  autore  rimanda  intorno  ai  particolari  della  Sibilla 
e  dei  libri  sibillini  al  Hase,  al  Gieseler,  e  specialmente  al 
Keim  —  Rom  und  das  Christentum  —  ;  autorità  scientifiche  cer- 
tamente spettabili,  ma  che  non  ci  impediscono  di  esprimere 
alcune  riflessioni  rispetto  al  modo  con  cui  sarebbero  stati  com* 
posti  i  libri  sibillini  ed  al  loro  uso.  Innanzi  tutto  Celso  in 
Origene  (I,  7,  6)  Giuliano  in  S.  Cirillo  (I,  6  p.  194, 198)  citano 
nominatamente  le  profezie  della  Sibilla,  le  quali  dovevano 
al  certo  essere  abbastanza  diffuse.  Celso  poi,  che  niuno  ne- 
gherà che  non  fosse  in  grado  di  sapere  ciò  che  era  da  credersi 
intorno  alla  Sibilla  ed  alle  sue  profezie,  non  accusa  già  i  Cri- 
stiani 0  gli  Kbrei  di  aver  composte  le  medesime,  ma  solo  di 
aver  introdotto  nella  raccolta  delle  interpolazioni.  Ciò  significa 
che   egli  riteneva  la  raccolta  sostanzialmente   autentica.   ^\- 
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spetto  poi  ai  libri  sibillini  che  si  conservavano  a  Roma 
nella  base  della  statua  di  A.pollo  Palatino,  come  vi  si  trovas- 
sero e  di  che  natura  fossero  abbiamo  egualthente  testimo- 
nianze irrefragabili.  • 

Per  testimonianza  di  Yarrone  sappiamo  che,  dopo  l'incendio 
del  Campidoglio  l'anno  83  prima  dell'era  volgare,  furono 
mandati  legati  nell'Asia  Minore  a  raccogliere  memorie  e  versi 
che  servirono  a  ricomporre  i  libri  sibillini,  la  cui  interpreta- 
zione era  affidata  ad  un  Collegio  di  sacerdoti  speciali  prima 
composto  di  due,  poi  di  dieci  e  infine  di  quindici.  E  Fenestella, 
diligentissimo  illustratore  nel  de  Magistratibics  et  saeerdotiis 
romanorurrif  parlando  appunto  di  questo  Collegio  di  interpreti 
scrive:  «Restituto  capitolìo,  retulisse  adSenatumC.Curionem 
Cos.  ut  legati  Evythras  mitterentur,  qui  carmina  Sybillae  con- 
quisita  Romam  deportarent,  itaque  missos  esse  P.  Gabi- 
nium,  M.  Octacilium,  L.  Yalerium,  qui  descriptos  a  privatis 
versus  circa  mille  Romam  deportarent  >.  Ora  con  quanta  ge- 
losia fossero  custoditi  questi  oracoli  e  quale  importanza  venisse 
loro  attribuita  apparirà  dalle  considerazioni  seguenti.  Cicerone 
scrivendo  a  P.  C.  Lentulo,  proconsole  della  Cilicia,  intorno  alla 
seduta  del  Senato  in  cui  si  era  trattato  in  qual  modo 
Tolomeo  doveva  essere  restituito  nel  Regno  di  Egitto,  dice  : 
a  Res  ante  idus  acta  sic  est;  nam  haBc  idibus  mane  scripsi 
Hortensii,  et  mea  et  Loculli  sententia  cedit  religioni  de  exer- 
citu  (teneri  enim  res  aliter  non  potesl),  sed  ex  ilio  S.  C.  quod 
te  referente  factum  est,  tibi  decernit  ut  Regem  reducus,  quod 
commode  facere  possis:  ut  exercitum  religio  tollat,  te  aucto- 
rem  Senatus  relineat  ».  Ma  che  cosa  intendeva  Cicerone  per 
qnestai* Religio  di  cui  nella  stessa  lettera  aveva  prima  scritto: 
e  Marcelliaum  regi  esce  iratum  scis;  is,  hac  regia  causa  excepta, 
cseteris  in  rebus  se  acerrimum  tui  defensorem  fore  ostendit. 
Quod  dat  accepimus;  quod   instituit   referre  de   Religione  et 
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seepe  jarii  retulit,  ab  eo  deduci  non  potest  ».  La  apiegazione 
di  ciò  la  troviamo  nel  fatto  che  da  Catone  tribuno  della  plebe, 
mentre  bì  discuteva  nei  modo  da  seguirsi  per  restituire  To- 
loiaeo  nel  regno  di  Etf'tto,  a  objecta  Senatui  religio  est,  prolato 
e  sybillinis  versibus  oraculo,  ne  rex  cum  multitudine  redu- 
catur;  si  fiat  malo  publioo  futurum  >. 

Cicerone  (de  Divinat  II,  51)  afferma  che  secondo  l'oracolo 
della  Sibilla  si  riteneva  imminente  l'apparinone  di  un  Re,  la 
cui  necessità  era  forse  indotta  dal  bisogno  di  rafTermare  l'au- 
torità delle  leggi  e  del  potere,  minati  nelle  loro  basi  per  sal- 
vare la  Ri^pubblica.  Anzi  correva  voce  che  Cotta,  uno  degli 
interpreti  ufficiali  dei  libri  sibillini,  dovesse  in  pieno  Senato 
farne  relazione  la  cui  conclusione  era  doversi  conferire  il  tìtolo 
di  re  al  magistrato  (Cesare)  che  rivestito  delia  dignità  suprema 
no  esercitava  il  potere  (SybillEe)  versus  observamus,  quos  illa 
furens  fudisse  dicitur;  quorum  interpres  (Gotta)  nuper  falsa 
quadam  hominum  fama  dicturus  in  senatu  putabatur,  eum 
quem  re  vera  regem  habebamus,  appellandum  quoque  Regem, 
si  salvi  esse  vellemus.  Se  ciò,  aggiunge  Cicerone,  è  vera- 
mente nel  libro  della  Sibilla  qual  uomo  riguarda  mai  tale  pre- 
dizione, ed  in  qual  tempo  debbe  avverarsi  ?  Del  resto  che  non 
siano  versi  composti  da  una  persona  furens,  contìnua  Cice- 
rone, non  solo  lo  fa  vedere  tutto  il  poema,  dal  quile  traspare 
pi]  arto  che  ispirazione,  ma  lo  si  riconosce  anche  piti  parti- 
colaimente  dall'essere  scritto  in  acrostici,  sicché  le  lettere 
iniziali  di  ciascun  verso  riunite  formano  un  senso,  come  fece 
Ennio  in  alcune  sue  poesie,  e  questo  modo  di  comporre  in- 
ica  uno  spirito  applicato  ed  attento  anziché  furente.  Ora  nei 
ersi  della  Sibilla  le  lettere  del  primo  ver^o  di  ciascuna  pre- 
ìzione  formano  le  lettere  iniziali  dei  singoli  versi  dfllla  pre- 
izione  stessa  in  tutta  l'opera;  ciò  che  indica  una  persona 
he  compone  con  grande  applicazione  e  non  in  furore  e  fuori 
ei  sensi,  (ibid.) 
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L*oracoIo  della  Sibilla  pesava  a  Cicerone  al  punto  da  ag- 
giungere  :  mettiamo  dunque  in  disparte  la  Sibilla,  e  mettia- 
molo talmente  in  disparie  da,  come  i  nostri  maggiori  hanno 
stabilito,  non  leggere  i  libri  sibillini  che  coirassentimento 
del  Senato.  Sicché  servano  piuttosto  a  spogliarci  di  ogni  su- 
perstizione anziché  ad  abbraciarne  alcuna.  Del  resto  condu- 
ciamoci  in  guisa  che  quindi  innanzi  gli  interpreti  di  quei 
libri  ne  traggano  qualunque  altra  cosa  fuorché  un  re,  cui  né 
gli  uomini,  né  gli  Dei  non  soffriranno  mai  in  Roma. 

Che  la  venuta  prossima  di  questo  re  fosse  di  aspettazione 
generale  è  confermata  da  Svetonio:  e  auctor  est  Julius  mo* 
rathus,  ante  paucos  quam  nasceretur  (Oct.  Caes.  Aug.)  menses, 
prodigium  Rome  factum  publice,  quo  denuntiabatur  regem 
populo  Romano  naturam  parturire:  Senatura  exterrìtum  cen- 
suisse  ne  quis  ilio  anno  genitus  educaretur:  eos,  qui  uxores 
gravidas  haberent,  quo  ad  se  quisque  spem  traheret,  curasse 
ne  Senatus  consultum  ad  aerarium  deferretur  (D.  Oct.  Cses. 
Aug.  capo  XCIV)  ».  Comprendiamo,  quindi  perchè  Gelso,  che 
doveva  conoscere  questi  fatti,  non  attribuisce  la  composizione 
dei  libri  sibillini  ai  Cristiani  e  si  limitasse  di  dire  che  li  avevano 
interpolati.  Comprendiamo  ancora  perchè  più  tardi  i  difensori 
del  paganesimo  chiedessero  al  Senato  la  soppressione  dei 
Trattati  di  Cicerone  de  Natura  Deorum  e  de  Dioinatione^ 
e  che  nell'anno  302  dell'era  volgare  un  ordine  di  Diocleziano 
li  condannasse  alle  fiamme. 

Intanto  resta  stabilito  il  fatto  che  Cicerone  coi  suoi  scritti 
aveva  concorso  a  diffondere  alcuni  oracoli  dei  libri  sibillini, 
come  è  indubitato  che  in  essi  si  ispirava  Virglio  nel  comporre 
la  sua  famosa  £cloga  quarta.  Che  poi  la  raccolta  di  versi  si« 
billini  di  cui  parla  Cicerone  contenesse,  oltre  la  prossima  ap« 
parizione  di  un  re,  e  di  un  nuovo  secolo  d'oro,  altre  cose 
riguardanti  il  Cristianesimo,  non  possiamo  dir  nulla.  Una  se* 
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conda  collezione  dì  oracoli  sibillini  è  quella  che  era  citata 
dallo  Btorìoi  Giuseppe  ebreo,  da  S.  Giustino,  e  pare  che  questa 
Fosse  assai  diffusa,  giacché  S.  Giustino  aggiunge  che  si  tro> 
Vava  dappertutto.  Resta  a  sapersi  se  questa  almeno  nella  sostanza 
erastata  tratta  dalla  prima  che  si  conservava  tuttora  in  Roma  :  ed 
anche  su  ciò  non  possiamo  pronunziarci.  Infine  una  terza 
collezione  di  versi  sibillini  venne  pubblicata  sotto  Uarco  Au- 
relio, in  cui  non  si  trovavano  i  passi  citati  dai  primi  Padri 
della  Chiesa,  né  possiamo  dire  in  qual  tempo  e  da  qual  mano 
possono  essere  state  fatte  te  addizioni  e  soppressioni  che  vi 
si  possono  rinvenire.  Né  dobbiamo  tacere  che  Eusebio  nella 
sua  Preparaxione  Eoangeliea  se  cita  oracoli  sibillini  li  prende 
dallo  storico  Giuseppe  e  quando  adduce  oracoli  che  crede 
favorevoli  ai  dogmi  cristiani,  li  riferisce  dalle  opere  di  Por- 
firio, nemico  acerrimo  del  Cristianesimo.  Ed  é  per  questo 
ragioni  che  in  tesi  generale  neghiamo  chfl  ì  libri  sibillini  siano 
una  raccolta  di  predizioni  e  sentenze  parte  ebree  e  parte  cri- 
stiane messe  insieme  a  scopo  apologetico  in  varii  tempi. 


V. 


Quando  scorsi  i  primi  tre  secoli,  scrive   l'autore,   il  Cri* 
stianesimo    fu   avviato   da   Costantino    a    diventare    religione 
dominatrice,  l'attività  apologetica  continua   perchè,  non  solo 
sotto  altra  forma  e  in  nome  di  altri  principii,  le  orazioni  e 
oppugnazioni  risorgono,  ma  ancora  piii  pel    bisogno  specula* 
tivo  e  conoscitivo,  per   l'esigenza  di  giustificarlo  appurando 
'    basi  e  il  valore  metafìsico  de'  suoi    dommi  ;  esigenza  co- 
ita, che  rinasce  e  si  rifa  sempre  piti  intensa,  come  la  pib 
lispensabìle  alla  esistenza  di  quello.  Egli  é  che  in  fondo  il 
istianeaimo,  qual  realtà,  qual  fatto  storico  non  solo  non  ai  giù- 
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stiQca  veramente  e  seriamentey  ma  non  s'intende  neppure,  non 
si  spiega  che  da  questo  lato,  dal  lato  del  valore  metafisico 
de*  suoi  domnii.  Il  proprio  del  Cristianesimo  d  di  essere  ad 
una  volta  religione  eminentemente  divina  ed  essenzialmente 
umana.  Per  questo  suo  carattere  teologico  e  antropologico  in- 
sieme,  dialettico  e  conciliatore  di  Dio  e  dell'uomo;  mentre  é 
la  religione  più  adequata  agli  inlimi  sentimenti  (J^^ll'^nlmo, 
non  risponde  meno  ai  profondi  postulati  della  ragione.  Iddio 
vuol  essere  non  solo  adorato,  ma  anche  conosciuto  in  ispirito 
e  verità.  E  per  adorarlo  e  conoscerlo  in  tal  guisa,  oltre  del 
cuore  e  delle  potenze  affettive,  vengono  sollecitate  e  messe 
in  moto  anche  la  mente  e  le  energie  intellettuali.  Anzi  nel 
cuore  e  come  sentimento,  il  Cristianesimo  è  una  religione  tra 
le  tante;  e  nella  mente  invece,  e  come  pensiero,  intendimento 
delia  verità,  appare  ed  è  la  religione  assoluta,  la  suprema  ri- 
velazione  del  divino  nella  forma  religiosa. 

Il  dotto  autore  non  si  dissimula  che  il  modo  di  esposizione 
e  di  legittimazione  dei  dogmi  cristiani,  quale  egli  va  svol- 
gendo a  molti  parrà  un'empia  profanazione  ;  molti  altri  ne 
rideranno  addirittura,  come  di  uno  strano  vaneggiare.  Perchè, 
aggiunge  egli^  i  primi  pensano  che  il  Cristianesimo  sia  da  ap- 
porre tutto  all'intervento  diretto,  all'azione  esterna  e  mecca- 
nica di  Dio^  facendone  cosi  un  che  di  miracoloso,  di  imperscru- 
tabile, di  misterioso,  cui  indarno  la  ragione  tenterebbe  d'in- 
tendere; onde  non  rimane  che  di  credere  e  adorare,  ripetendo 
che  rOnnipotente  così  ha  voluto  e  così  è  stato.  A  questi  ba- 
sterà ricordare  che  degli  spiriti  religiosi  più  eletti  più  cristia- 
namente ispirati  non  uno  si  è  attaccato  a  siffata  specie  di  con- 
cezione; ma  tutti  dalla  fede  sono  passati  alla  indagazione  ra- 
zionale della  materia  della  fede.  Così  S.  Agostino  pone  il  sommo 
della  beatitudine  neli'approfondìre  collo  spirito  la  verità  della 
fede  :  e  ìlla  est  igitur  piena  satietas  animorum,  hoc  est  beata 
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viUi,  pie  perfecteque  cognoscere,  a  quo  inducaris  in  verltateio.  a 
E  S.  Anselmo  impone  alla  coscienza  cristiana  il  dovere  di 
rendersi  conto  coscenziosamente  della  propria  fede  :  e  negli* 
gentia  mihi  videtur^  si  non  studemus  quod  credimus 
intelligere  ».  E  la  stessa  Chiesa  cattolica  si  è  in  ciò  mostrata 
sempre  molto  avveduta  e  coerente,  non  affermando  mai  che 
la  ragione  fosse  opposta  alla  fede,  e  sempre  ammettendo  al* 
meno  astrattamente  la  convenienza  per  la  fede  di  ricorrere 
ai  sussìdii  della  ragione  per  chiarirsi,  anzi  la  competenza  e 
il  diritto  della  ragione  di  interloquire  nelle  cose  della  fede. 

I  secondi  poi  nei  dogmi  cristiani  scopersero  niente  altro 
che  favole,  leggende,  frodi  pie,  fantaslicherie  inconcludenti 
diventate  oramai  alla  luce  del  pensiero  progredito  insosteni- 
bili; onde  questa  sarebbe  la  parte  superflua,  inutile,  caduca 
e  falsa  del  Cristianesimo,  al  cui  perdurare  assegnano  al  piti  al 
piti,  quale  unico  fondamento,  il  suo  codice  morale.  Se  non 
che  l'elevata  morale  cristiana  non  sorge,  né  sta  da  sé,  ma  é 
riverberazione  e  derivazione  dei  dogmi,  delle  verità  divine, 
teologiche  assolute,  che  il  Cristianesimo  proclama  ed  incarna. 
E  questo  non  ha  ringiovanito  e  rinnovato  il  mondo,  se  non 
insegnando  appunto  e  divulgando  questi  dogmi,  queste  verità 
spirituali  e  trascendenti  intorno  alla  natura  di  Dio  e  del  Cristo. 
E  quali  che  siano  per  essere  i  suoi  destini  avvenire  due  cose 
sono  innegabili,  aggiunge  Tautore  :  Tuna  che  il  Cristianesimo, 
grazie  alle  sue  dottrine  dogmatiche,  ha  deposto  nelle  nazioni 
cristiane  un  lievito  di  energia  e  di  attività  interiore,  di  cui  le 
nazioni  non  cristiane  non  sono  mai  apparse  capaci;  l'altra 
che  sono  i  popoli  ispirati  da  tali  dottrine,  che  hanno  preso  a 
dominare  e  dominano  tuttora  nella  storia  e  nella  civiltà,  sic- 
ché per  ricordare  uno  degli  ultimi  pensieri  del  Vera,  in  qua* 
sto  Dio  uno  e  trino,  in  questo  Uomo-Dio,  e  in  questa  follia 
della  Croce,  sembra  si  asconda  una  virtù  ben  altrimenti  pò 
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seotd  che  non  sia  quella  che  discende  dalia  sapiente  Minerva 
e  dal  Giove  0.  M.  e  da  Diana  e  da  Budda.... 


VI. 


Ninno  potrà  negare  che  il  dotto  autore  non  si  sia  formato 
un  alto  concetto  del  valore    metafisico  dei  dogmi  cristiani  e 
che  il  bisogno  conoscitivo  dei  medesimi  non  si  rispecchi  nelle 
apologie  del  Cristianesimo.  E  che  tale  bisogno  perduri  in  molti 
anche  ai  nostri  tempi  è  un   fatto  troppo   notorio  e  dovrebbe 
essere  di  eccitamento  e  di  sprone  a  tutti    quelli  che  sonnec- 
chiano   neirindifferentismo  più   deplorevole    in  fatto  di  studi 
della  Religione.  Ma  se  ci  accordiamo  coll'autore  nell'assegnare 
la  maggiore  importanza  al  bisogno   conoscitivo  dei  dogmi  ed 
efficacia  pratica  di  tale  cognizione,  dissentiamo  da  lui  nel  ri- 
tenere che  in  fondo  il  Cristianesimo,  quale   realtà,   qual  fatto 
storico,  non  solo  non   si  giustifichi    veramente  e  seriamente, 
ma  non  s'intenda  neppure,  non  si  spieghi  che  da  questo  lato, 
cioè    dal  lato  del  valore   metafisico   de'  suoi  dogmi,  e  poco 
dopo:  il  cogliere  e  lo  scrutare  nel  Cristianesimo  il  contenuto 
metafisico  de'  suoi  dogmi  è  cosa  tutt*altro  che   indifferente  o 
di  secondaria  importanza,  solo  chi  non  pensa,  non  s'accorge 
che  il  cristianesimo  non  diventa  inespugnabile  che  da  questo 
punto  di  veduta.  Di  qui  soltanto   esso   resiste,   non   dirò  agli 
assalti  e  ai  dinieghi  di  un  razionalismo  senza  spirito,  che  nel 
fondo  de'  dogmi  cristiani  non  vede  che  contraddizioni  insolubili 
ed  assurde,  ovvero  dì  uno  scetticismo  religic  so  ;  ma  agli  urti 
ben  più  furiosi  del  naturalismo  scientifico,  le  cui  conclusioni 
sembrano  che  ne  invalidino  tutto  l'ordine  delle  intuizioni. 

Infatto  la  natura  umana,  in  grazia  di   uno  de' bisogni  che 
richiede  imperiosamente  di  essere  soddisfatto,  non  saprebbe 
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vivere  inlìeramente  nelle  regioni  astraile  dell'ideale,  essa  a- 
spira  ardentemente  di  vedere  l'idea  realizzarsi  nei  fatti.  Essa 
ha  bisogno  di  un  fondamento  storico  irrepugnabile  per  accer- 
tarsi che  Dio  non  è  lontano  da  lei,  che  si  abbassa  con  amore 
fino  a  lei,  che  una  vita  santa  è  possibile  in  questo  mondo  di 
colpe  e  di  contraddizioni.  Ma  se  il  Cristianesimo  quale  realtà, 
quiil  fatto  storico,  non  può  rivendicarsi  veramente  e  seriamente 
pe  se  medesimo  l'edifìzio  de'  suoi  dogmi,  la  santità  della  sua 
morale,  crollano  colla  base  per  cui  si  fondano.  Ed  i  fatti  sono 
Il  per  attestare  questo  punto  capitale.  Il  razionalismo,  se  si 
vuole  chiamarlo  cosi,  prima  di  cercare  nei  dogmi  del  Crìslia- 
nesimo  contraddizioni  insolubili,  ha  cercato  e  continua  a  cer> 
care  di  scalzarne  la  base  storica,  e  sebbene  pur  alTaticandosi 
in  questo  intento,  i  suoi  seguaci  siano  lungi  dall'accordarsi 
tra  loro,  convengono  nell'impugnarne  l'origine  divina.  Il  na- 
turalismo co3\  detto  scientifico  poi  non  solo  impugna  tutto 
l'ordine  delle  intuizioni  del  cristianesimo,  ma  rende  impos- 
sibile il  concetto  stesso   di  religione  cristiana. 

La  teoria  evolutiva  esposta  da  Darwin,  scrive  l'Hseckel,  se 

la  si  segue  nelle  sue  conseguenze  logiche,  conduce   necessa* 

riamente  ad  ammettere  la  concezione  monistica  o  meccanica 

del  mondo.  Contrariamente  all'opinione  dualistica  o  teleologica, 

la  teoria  meccanica  riguarda  le  forme  della   natura  organica 

come  dell'inorganica  quali  meri  prodotti  delle   forze  naturali. 

In  ciascuna  specie  animale  o  vegetale    essa   vede  non  già  il 

pensiero  materializzato  di  un  creatore  personale,  ma  l'espres- 

ne  transitoria  di  una  fase  dell'evoluzione  meccanica  della 

teria,  l'espressione  di  una  causa  necessariamente  efficiente, 

una  causa   meccanica.    Dove   il   dualismo  teologico  cerea 

le  meraviglie  della  creazione  le  idee  arbitrarie  di  un  crea- 

s  capriccioso,  il  monismo  o  l'uniteismo   considerando  le 

'e  cause  trova  invece   in  queste  basi  evolutive  gli  effetli 
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iiecessarii  di  leggi  eterne  ed  ineluttabili....  Il  monismo  quindi 
é  la  sola  teoria  che  spiega  in  modo  razionale  l'origine  delle 
specie;  se  lo  si  rigetta  non  resta  pih  che  l'ipotesi  irrazionale 
di  un  miracolo,  di  una  creazione  soprannaturale  (Naturliche 
Schopfungsgechichte  y  pag,  72).  E  che  THaeckel  si  mostri 
coerente  nel  dedurre  le  logiche  conseguenze  contenute  nella 
teoria  del  trasformismo  di  Darwin  ne  è  prova  manifesta  che 
questi  nel  suo  libro  della  discendenza  dell'uomo  professa  le 
stesse  opinioni  di  quello,  sebbene  in  linguaggio  più  moderato, 
ed  é  perciò  che  THaDckel  alla  sua  volta  afferma  che  il 
Darwin  con  questo  libro  aveva  coronato  Vedifizio  del  trasfor- 
mismo (Antropogenia,  pag.  68). 

Laonde  il  dotto  autore  concludendo  il  suo  saggio  e  scri- 
vendo: che  il  sistema  del  mondo  sia  uno  solo  ovvero  vi  sia 
una  infinità  di  mondi  possibili;  che  il  punto  donde  muovere 
alla  considerazione  delle  cose,  debba  essere  non  l'antropocen- 
trico  né  il  geocentrico,  ma  Teliocentrico,  che  l'uomo  sia  il 
termine  supremo  e  finale  della  natura,  l'energia  interiore  della 
evoluzione  e  del  processo  di  questa,  e  quindi  la  manifesta* 
zione  di  una  propri^  essenza  specifica  e  distintiva,  o  che  sia 
il  prodotto  per  discendenza  empirica  dell'animale  e  della  scimiai 
tutto  questo  importa  poco.  Il  Cristianesimo  co'  suoi  dogmi  fon* 
damentali,  con  la  sua  Trinità  e  con  la  sua  Incarnazione,  ri* 
mane  :  rimane  qual  forma  suprema  e  insuperabile  di  relazione 
religiosa,  si  fa  secondo  noi  la  maggiore  delle  illusioni.  In  fatto 
il  naturalismo  scientifico  si  mostra  così  poco  indifferente  intorno 
a  tale  questione  da  spiegare  tutti  i  suoi  sforzi  per  risolverla 
in  un  solo  modo.  Tutti  gli  esseri  animati  o  inanimati,  afferma 
esso  con  Hseckel  sono  il  risultato  necessario  della  mutua  azione 
secondo  leggi  definite  delle  forze  appartenenti  alla  nebulosa 
primitiva  dell'Universo;  c^n  Yog(:  forza  e  materia  non  sono 
che  una  stessa  cosa;  tutto  nei  corpi  organiQi  ed  inorganici 
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nonb  altroché  trasformazione  e  trasposizione  incessante  delta 
materia;  con  Virchow:  non  vi  ha  posto  nò  per  Dio  nel  mondo 
né  neil'uomo  pi;:r  un'anima  o  per  un  principio  immaleriale 
della  vita.  Potremo  facilmente  moltiplicare  le  citazioni,  ma  le 
riferite  ci  paiono  pib  che  sufficienti  che  pel  Criatianesinio  è 
tutt'altro  che  indifforente  la  questione  dell'origine  dal  mondo 
e  del  modo  di  risolverla.  Come  poi  non  possa  rimanere  intallo 
il  concetto  religioso  secondo  il  Cristianesimo  a  fronte  della 
soluzione  proposta  dal  Naturalismo  cosi  detto  scientifico,  anzi 
sia  rilegato  fra  le  chimere,  non  saremo  noi  che  lo  diciamn 
ma  sarà  Federico  Strauss  a  cui  niuno  vorrà  negare  la  com- 
petenza in  tale  materia. 

È  vero  che  nelle  alle  regioni,  nelle  quali  ci  portano  t  no^ri 
poeti,  e  nell'oceano  di  armonie,  che  spargono  ì  nostri  compo- 
sitori intorno  a  noi,  sparisce  e  ai  dissolve  ogni  miseria  terre- 
stre, e   come  per  incanto  vediamo  anche  cancellate  quelle 
macchie,  che  non  ci  riesce  mai  di  levarci  di  dosso.  Ma  ciò 
dura  pochi  momenti,  e  non  riesce  che  nel  mondo  della  fantasia 
e  suhilo  ricadiamo  nella  rozza  realtà,  nell'angusta  vìa  e  l'an- 
tico dolore  ci  riprende  da  ogni   parte.  Contro  l'angoscia,  chti 
ci  procurano  il  rimorso  e  la   coscienza  di  quelle  macchie,  il 
cristianesimo   ci   offre    la   redenzione;   contro    il   tormentoso 
sentimento  di  essere  abhandonati  nel  mondo  al  brutale  caso, 
esso  ci  apre  le  braccia  soccorevoli  della  fede   nella  provvi> 
denza,  e  illumina  tutta  la  triste  notte  terrestre  colla  prospet- 
tiva della  vita  celeste.  Che  tutte  queste  consolazioni  cadano 
irremissibilmente  davanti   al  nostro  punto  di  veduta  (cioè  da- 
inti  al  naturalismo  cosi  detto  scientifico),  debbo  essersene 
M:orto  e  persuaso  chiunque  vi  si  sia  messo  fosse  anche  con 
1  piede  solo.  Ma  egli  domanderà  che  cosa  possiamo  offrirgli 
:  cambio.  E  risponde:  come?  dopo  ciò  che  è  stato  detto  non 
>trà  egli  slesso  rispondere  a  questa   domanda?  E  cosa  sia 
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Stato  detto  lo  riassume  egli  stesso:  la  perdita  della  fede  nella 
provvidenza  appartiene  davvero  ad  uno  dei  danni  pih  sensibili 
che  pervengono  dall'abbandono  del  Cristianesimo.  L'uomo  si 
vede  in  mezzo  all'immenso  meccanismo  dell'Universo  colle  sue 
ferree  ruote  dentate  che  girano  rombando^  co'  suoi. pesanti 
martelli  e  magli  che  stordiscono  cadendo;  e  in  questo  vera- 
mente formidabile  meccanismo  l'uomo  si  trova  inerme  e  senza 
aiuto^  mai  nemmeno  per  un  solo  momento,  sicuro  di  non  es- 
sere pigliato  e  squarciato  neirinavvertito  moto  di  una  ruota, 
o  schiacciato  sotto  un  martello.  Questo  senso  di  assoluto  ab* 
bandone  è  davvero  terribile!  Ma  a  che  giova  farsi  illusione? 
Il  nostro  desiderio  non  può  cambiare  il  mondo,  e  la  nostra 
ragione  ci  fa  conoscere  che  esso  è  davvero  una  macchina  siffatta 
(r antica  eie  riMooa/efie, conclusione).  Questo  per  la  vita  presente, 
quanto  allo  avvenire  il  naturalismo,  o  monismo  o  uniteismo, 
ci  consola  colle  parole  di  Feuerbach:  non  desidero  in  alcun 
modo  di  incontrarmi  nelle  sfere  delle  ombre  con  Socrate  e 
S.  Agostino  I  II  pensiero  e  la  azione  della  vita  hanno  finito  per 
affaticarmi.  Lasciatemi  dormire.  Io  scendo  nel  nulla,  donde  un 
altro  uomo  ascenderà  alia  vita.  Che  significa  la  parola,  tu 
morrai!  Significa  tu  perderai  la  tua  Egoità.  Egoisti  andate  a 
guarirvi  della  vostra  malattia  !  Evviva  la  morte,  adorate  la  morte 
(Inno  alla  morte).  Dal  che  concludiamo  che  se  l'elevata  dot- 
trina morale  cristiana  non  sta  da  sé,  ma  è  riverberazione  dei 
dogmi  delle  verità  divine  teologiche,  assolute  che  il  Cristiane- 
simo proclama  ed  incarna;  questo  necessariamente  non  sorge 
né  sta  da  sé,  ma  deve  trovare  la  bua  solida  base  nella  realtà 
Storica  di  Cristo  e  della  sua  divina  missione. 

R.  BoppA, 
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Il  Njàja  e  la  lofiea  ariÉteb 


Leggesi  in  un'opera  d'un  filosofo  moderno  (1)  un  passo, 
dove  si  Ctirca  di  connetterà  storicamente  le  dottrine  esposte 
nell'Organo  con  le  precedenti  scuole  greche. 

Lo  Stagirita  non  avrebbe  fatto  altro,  che  raccogliere  ed  oi- 
dinare  il  materiale  apparecchiatogli  da'  suol  predecessori:  e, 
quindi,  sarebbe  da  prestarsi  poca  fede  all'opinione,  specialmen- 
te propugnata  da  Jones  (2),  che  Callistene,  trovala  presso  gl'In- 
diani una  logica  già  compiuta,  l'avesse  comunicala  a  suo  zio 
Aristotile. 

Però  se  il  grande  filosofo  debba  risguardarsi  nella  logica 
come  continuatore  di  dottrine  di  gi&  germogliate  nel  suolo  ellenico, 
o  pure  se  le  radici  delle  medesime  si  debbano  rintracciare  nella 
filosofia  brAhmanica,  resta  ancora  indeciso,  e  sarebbe  buona 
cosa  mettere  in  sodo.  Perchè  poco  certamente  si  può  conclu- 
dere dalla  breve  disamina  dello  sviluppo  della  dialettica  greca, 
che  fa  lo  Schopenhauer  (3);  e,  d'altra  parte,  anche  le  ipotesi 
proposte  dai  moderni  indianisti  non  poggiano  su  basi  troppo 
sicure,  perchè,  salve  alcune  somiglianze  e  la  possibilità  di  uno 
scambio  d'idee  e  di  cognizioni    fra  il  mondo  greco  e  l'indiano 

(1)  SrHOPE NI I A UBU.  Die  Welt  alt  Wille  und  Vorttelinng.^d.  Fnamt- 
Btadt.  Lipsia  Brockbaus  1882.  Voi'  1.  pa.g.  57. 

[ì)  Jones.  Aeiatie  ri'searchet  :  on  Ihe  philoMophu  of  the  Atiatici. 
Voi.  IV.  pag.  163. 

(3)  D'opioione  contraria  allo  ScbopaohauBr  é  Io  Zeller,  ch«  dice 
Aristotele  Tondatore  della  logica  e  ioveotore  del  aìllogismo.  Cosi  anche 
il  Prantl  nella  aua  Storia  della  logica.  (Voi.  I.,  pag.  864). 
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al  tempo  delle  spedizioni  di  Alessandro  Magno,  non  adducono 
altri  argomenti  a  confortare  il  loro  asserto. 

Ora  che  la  paziente  critica  deiropere  greche  e  gli  studii 
degl'indianisti  hanno  fatio  tanti  progressi,  sarebbe  desiderabile 
che  un  poco  almeno  di  luce  venisse  gittata  su  tale  questione. 
Lo  che  certo  io  non  pretendo  fare:  mi  propongo  solo  d'esporre 
lo  stato  attuale  delle  cose,  ed  alcune  notizie,  che,  col  consiglio 
del  mio  venerato  maestro,  rilluslre  prof.  Zimmermann,  ho 
potuto  raccogliere. 

Già  prima  di  Aristotile  si  possono  notare  nella  filosofia  gre- 
ca delle  sorprendenti  analogie  colla  filosofia  indiana. 

L'aireipov  di  Anassimandro  è  uii'immàgine  di  BrAhma;  da  lui 
ogni  cosa  ha  origine  e  tutto  in  lui  ritorna.  Empedocle  e  gli 
atomisti  ricordano  il  VaigesJuka  di  Kanàda,  Anassagora  il 
Sànkhr/a;  ma  più  ancora  la  metempsicosi  di  Pitagora  e  idea- 
lismo di  Platone,  le  dottrine  analoghe  delle  religioni  brahma- 
nica  e  buddhistica.  Questo  indurrebbe  ad  ammettere,  che  la 
filosofia  sanscrita  si  sia  estesa  per  tempo  oltre  i  confini  natu- 
rali, e,  direttamente  o  indirettamente,  abbia  esercitata  una  in- 
fluenza sulla  Grecia.  In  ogni  caso  risulta  una  parità  di  con- 
dizioni ed  un'affinità  dell'ambiente  intellettuale,  che  facilita  e 
rende  verosimile  un  trapianto  di  nozioni  da  un  campo  all'altro. 

Ora,  meravigliosa  è  l'analogia  fra  le  dottrine  logiche  d'Ari- 
stotile e  le  indiane.  Sì  presso  i  Greci  che  nell'India  la  logica, 
sórta  nelle  disputazioni  accademiche,  nelle  scuole,  si  venne  ma- 
no a  mano  perfezionando  collo  stabilire  alcuni  principii  generali, 
come  fondamenti  della  discussione  (sutri).  Tanto  i  Veda  cho 
gli  Scolastici  comandano  lo  stesso  procedimento  dello  studio  : 
cioè  pongono  la  questione,  definiscono,  dimostrano.  Ma  la  so- 
miglianza di  questi  sistemi  si  mostra  ancor  più  grande,  quando 
si  rifletta  che  come  le  prime  dottrine  dialettiche  indian.^ 
si  svilupparono  nei  commenti  {up%nkhad)  dei  Vedi,  così  la  logica 

Anno  IV.  —  Voi..  II.  —  Disi>.  Ili,  5. 
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scolastica  si  adattò  poi  allo  studio  della  Bibbia:  l'Organo  di 
Aristotile  per  TAquinate  come  il  sistema  Nyàya  per  il  Brah- 
mino  è  un  mezzo  per  esercitare  la  mente  al  pensare  e  all'in- 
terpretazione delle  Sacre  Carte. 

La  priorità  del  Nyàya  parmi  indiscutibile. 

Sotto  questo  nome  (che  vuol  dire  raziocinio)  si  compren- 
dono i  due  ultimi  dei  sei  sistemi  fllosofìci  indiani  :  cioè  il  Nyàya 
propriamente  detto,  che  si  attribuisce  a  Gotama,  e  il  iistema 
di  KanAda,  Vai^esbika. 

Ambi  furono  resi  noti  agli  Europei  da  Colebrooke,  che  li 
pubblicò  assieme,  nel  1842,  negli  atti  della  Società  asiatica. 
Vi  si  legge  questo  sillogismo: 

1*  Questa  collina  arde; 
2**  perchè  fuma. 
3^  Ciò  che  fuma  arde] 
4^  ora  la  collina  fuma; 
5®  dunque  arde, 

E  qui  si  trova  lo  schema  del  raziocinio  aristotelico  pren* 
dando  gli  ultimi  tre  membri;  oppure  i  primi  tre,  ma  in  ordine 
inverso.  Questo  raddoppiamento  dei  termini,  questa  esuberanza 
orientale  nella  forma  del  discorso,  Aristotile,  posto  che  l'avesse 
conosciuta,  l'avrebbe  tolta,  e  col  suo  fine  accorgimento,  avrebbe 
serrato  il  ragionamento  nel  numero  necessario  e  sufficiente  del- 
le proposizioni. 

Ma  resta  a  decidersi  se  l'abbia  conosciuto. 

Il  suddetto  Colebrooke,  che  aveva  nella  sua  biblioteca  ben 
cento  opere  di  filosofìa  nyàya,  da  raffronti  fatti,  opina  di  sì: 
asserisco  il  contrario  Barthélemy  Sainte  Uilaire,  in  una  memoria 
letta  nel  luglio  del  1846  all'Accademia  di  Francia,  pure  giudi* 
cando  da  prove  interne. 

Si  disse,  come  vedemmo  prima,  che  Callistene,  il  quale 
compagnava  Alessandro,  gli  avesse  n^andato  qn  sistema  indi 
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di  logica  —  verosimilmente  questo.  Attingendo  ora  alle  fonti 
storiche  risulta  che  Alessandro  aiutava,  in  principio,  in  ogni 
modo  gli  studii  di  Aristotile  (1).  E  Caliisteney  d'altronde,  che 
insieme  a  lui  venne  istruito  dallo  zio,  mandò  a  quest'ultimo 
ancora  altre  volte  notizie  dei  paesi  visitati  e  specialmente  os- 
servazioni astronomiche  caldee,  da  Babilonia  (2).  Sulla  filosofia 
indiana,  e  specialmente  e  yoga  i,  certo  riseppero  qualcosa  i 
Greci  dagli  Anacoreti,  incontrati  nel  paese  dei  Tassili  (fra  i 
quali  Mandanis  —  o  Dandamis  —  e  il  celebre  Kalanos,  che  poi 
seguì  Alesisandro),  dei  quali  parlano  Onesicrate,  Nearco,  Me- 
gastene  ecc.  (3). 

Come  si  vede,  la  questione  è  interessante  e  mi  pare  che 
oramai,  anziché  passarla  sotto  silenzio,  come  fa  lo  Zeller  nel 
suo  celebre  libro  sulla  filosofia  dei  Greci,  sarebbe  meglio  il 
discuterla. 

Zara,  10  taglio  1889. 

Dott.  Albino  Nagy. 


(1)  Vedi  Athen.  IX,  398,  e  Plin.  Hiat  nat.  Vili,  16,  44. 

(2)  Simpl.  de  eoelo,  schol,  503  a  26.  Porfirio. 

(3)  Cfr.    Lassbn.  Indische  AUerthumskunde,    Lipsia   1862.  Voi.   II. 
pag.  621*746. 
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Pietro  Ceretti  (Thepphilus  Eleutherus).  —  Sag^gio  circa  la 
ragione  logica  di  tutte  le  cose.  —  Versione  dal  latino  dei 
prof.  Carlo  Badini  ed  E.  Antonietti.  —  Voi.  1  (Prolego- 
meni). —  Torino,  Unione  Tipografico -editrice,  1888. 

Il  volume  di  ben  930  pagine  annunziato  di  sopra  è  il  ^pmo 
di  un'opera  del  filosofo  intrese  Pietro  Ceretti.  Egli  avea  co- 
minciato a  pubblicarla  in  latino  col  titolo  e  pseudonimo: 
Pasaelogices  specimen  Theophilo  Eleuthero  editum,  Intri. 
L'opera  doveva  essere  molto  ampia,  perchè  era  stata  disegnata, 
e  in  buona  parte  anche  effettuata,  per  otto  volumi  ;  ma  non 
ne  furono  pubblicati  che  tre  negli  anni  1864-67. 

Per  ciò  che  concerne  il  titolo  italiano   dell'opera,  io  avrei 
preferito    quello   di    Saggio    di  panlogica,   come    più  breve, 
più  determinato  e,  credo  anche,  più  corrispondente  al  pensiere 
del  Ceretti.  Ma  è  cosa  di  poco  momento;  giacché  l'altro  ado- 
perato, ove  sia  inteso  nel  suo  vero  senso    speculativo^  pur  e- 
sprime  siffatto  pensiere.  Nella  traduzione  italiana  però  al  pseu- 
donimo  di  Teofìlo    Eleutero  è  stato    sostituito    il    vero   nome 
dell'autore.  Ad  onor  di  lui,  voglio  rilevare  che  il   pseudonimo 
sotto  cui    si    nascose   corrispondeva   pienamente  a  quello  che 
costituì  l'aspirazione  e  la  realtà  di  tutta  la  sua  vita.    Giacché 
Teofilo  ei  fu  davvero,  per  avere  appunto  con  ardente  e  inces- 
sante amore    ricercato,    meditato    ed   espresso  il  divino   nelle 
numerose  sue  opere  :  ed  a  Teofilo  ebbe  ragione  di  unir  l'altro 
di  Eleutero  ;  perchè  il  divino  ei  cercò  ed  espresse  con   quella 
piena  libertà  di  pensiere,  che  si  addice  al  filosofo  speculativo. 

Del  moltissimo  che  scrisse,  non  solo  come  filosofo,  ma 
anche  come  letterato  e  poeta,  ho  riferito  lungamente  in  un 
apposito  scritto  di  quattrocento  e  più  pagine,  al  quale  rimando 
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il  iettore,  cioè  quello  da  me  pubblicato  col  titolo  di  Notizia 
degli  scritti  e  del  pensiero  filosofico  di  Pietro  Ceretti,  To- 
rino 1886.  Qui,  limitandomi  all'opera,  onde  sono  apparsi  i  pre- 
detti Prolegomeni,  dico  che  essa  è  di  quelle,  che  non  si  scri- 
vono ogni  giorno;  giacché  richiedono  tale  lena,  costanza  e 
fortezza  di  mente  e  ad  iin  tempo  tal  potenza  di  sistemazione 
che  debbono  di  necessità  esser  poco  frequenti.  Quanto  alla 
concezione  e  maniera  di  essa,  per  darne  un'idea,  dico  che  è 
una  vasta  enciclopedia  filosofica  sul  genere  della  Enciclopedia 
delle  scienze  filosofiche  di  Hegel.  K  ripeto  volentieri  ciò  che 
dissi  un  paio  d'anni  fa,  che,  cioè,  se  Ceretti  avesse  scritta  la 
sua  opera  in  italiano  e  l'avesse  pubblicata  tutta  tra  il  sessanta 
e  il  settanta,  quando  l'hegelianismo  era  ancora  in  auge  da  noi, 
egli  avrebbe  indubbiamente  preso  il  primo  posto  od  uno  dei 
primi  tra  gli  hegeliani  d'Italia.  Ma,  lasciando  l'opera  in  ge- 
nere, vengo  allo  scopo  di  questo  breve  cenno,  cioè,  ad  infor- 
mare il  lettore,  che  noi  sappia,  del  pensiero  di  questo  primo 
volume  della  medesima. 

Pietro  Ceretti  mirava  alto  e  voleva  prendere  nella  storia 
filosofica  una  posizione  propria  e  necessariamente  emergente 
itìiì  cot*so  storico  del  pensiere.  In  questo  corso  ei  pensava  che 
il  risultato  e'  il  pùnto  curminànté  fosse*  rappresentato  (ìall'hè- 
gèliamsmó  ;  e'  come  ammetteva  la  ragion  di  essere  si  del 
corso,  che  del  risultato,  cosi  pensava  parimenti  che  non  si 
j^otesisè'  non  essere  hegeliani.  Chi  non  l'avesse  voluto,  dovea 
poréi'  fu6i*i  della*  ragione  stoi^ica,  é  à  dir  così,  fuòri  della  stessa 
lYrffa^'iìlà,  la*  (^jliÉfie  irf  fel'  corso'  mani  restava  appunto  il  proprio 
essere  e"  pénsai^'é. 

Sé  lion  che,' sé  teneva  ed  accoglieva  l'he^'elianismó  come 
il  pbtatò  stòrico'  culminante,  no  '1  riteneva  pel  punto  definitivo 
éVT  ùltliHo,  ^liilfiando  ànzT  potersi  e  doversi  fare  un  passo  ol- 
tre ài  iRéd^esimt)*.  É  qtìestó  é"  qtiello  ch'ei  si  è  pl^oposto  dV  fare 
col  proprio  sistema  filosofico,  con  tutto  cne,  per  la  ragione  e 
continuità  storica  predetta,  pensasse  doversi  fare  coi  genèrici 
principii  e  col  metodo  dell'hegelianismo  stesso.  Ora,  ciò  che  si 
è  proposto  di  fare,  e  in  continuità  delle  antecedenze  storiche, 
è  appunto  quello  che  costituisce  il  contenuto  ed  il  pensiere  di 
questi  Prolegomeni,  i  quali  si  distinguono  nettamente    in  due 
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parti.  L'una,  cioè,  è  una  delineazione  preliminare  della  specu- 
lazione, fatta  suppergiù  secondo  il  pensiero  hegeliano,  per  la 
ragione  che  questo  è  da  lui  ritenuto  come  la  più  schietta  e« 
spressione  della  concezione  speculativa;  e  a  questa  parte  d& 
l'importanza  e  il  nome  di  Prospetto  storico.  L'altra  è  la  pre- 
liminare delineazione  del  proprio  sistema,  che  dev'essere  il 
predetto  novello  passo  da  fare  oltre  all'faegelianismo  e  costi- 
tuire  una  vera  riforma  del  medesimo.  Il  modo  e  procedimento 
delle  due  parti  è  da  lui  pensato  e  delineato  come  segue. 

Ritenendo  dunque  che  l'hegelianismo  segnava  il  ponto  cul- 
minante della  speculazione  prima  di  lui,  nel  dare  esecuzione 
al  mentovato  Prospetto,  si  riattacca  naturalmente  a  quello  si 
pel  contenuto,  che  per  la  forma  o  metodo  che  dir  si  voglia. 
Quanto  al  metodo,  in  conformità  del  pensiero  e  ritmo  de'  la* 
mosi  momenti  hegeliani  dell' m  sé,  del  per  sé  e  dell'/n  sé  e  per 
sèf  ammette  pur  tre  momenti  del  processo  metodico,  appellan- 
doli però  ponzionCy  rijlessione,  eoneezione,  I  quali  momenti 
costituiscono  anch'essi,  come  in  Hegel,  una  connessa  triplicità 
di  termini  ed  esprimono  la  posizione  di  un  principio,  la  con- 
trapposizione di  un  altro  principio  e  la  conciliazione  de' due 
principii  opposti.  Tal  metodo  è  in  genere,  sì  nella  dottrina  he- 
geliana, si  nella  propria  che  dev'esserne  la  riforma,  designato 
come  un  procedimento  metodico  secondo  la  Nozione  o  secondo 
l'Idea. 

Ciò  posto,  il  Prospetto  in  quistione,  conformemente  alla 
Nozione  e  relativo  metodo^  è  distinto  ed  effettuato  secondo  : 

a)  La  Nozione  posta,  che  abbraccia  ciò  che  egli  chiama 
l'estetica  umana,  od  arte,  e  l'estetica  divina,  o  teologia; 

b)  La  Nozione  riflessa,  o  scienza  induttivr.,  che  abbraccia 
la  storia  naturale  (o  Natura)  e  la  storia  spirituale  (o  Spirito); 

e)  La  Nozione  concepita^  'che  abbraccia  la  filosofia  pro- 
priamente detta,  e  si  nella  manifestazione  storica  (storia  della 
filosofìa)  che  in  quella  teorica  e  sistematica  della  medesima. 

Secondo  un  tal  disegno,  ei  comincia  la  delineazione  di  qutt 
principii  che  costituiscono  l'arte,  tanto  come  umana   ed   este- 
tica propriamente  detta,  quanto  come  divina,  o   teologica  w 
si  voglia.  Quanto  alla  prima,  accenna  sommariamente  i  pi 
cìpii  dell'architettura,  della  scultura,  della  pittura,  della  mns 
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e  della  poesia,  la  quale  ultima  distingue  in  epica,  lirica,  dram- 
matica. Quanto  alla  seconda,  espone,  pur  sommariamente,  i 
principii  concernenti  il  divino,  e  propriamente  considera  Dio 
in  tre  aspetti,  in  quelli,  cioè,  della  sua  infinitezza,  finitezza 
ed  assolutezza  (Deus  infinitus.  Deus  fìnitus,  Deus  absolutus). 
Questa  parte  nell'hegelianismo  ha  il  suo  posto  nella  filosofìa 
dello  spirito  propriamente  delta.  Ceretti,  invece,  discostandosi 
da  Hegel,  la  prepone  si  a  questa,  che  alla  stessa  filosofìa 
della  natura,  perchè,  a  differenza  di  Hegel,  pensa  che  il  primo 
modo  di  apprendere  le  cose  è  il  rappresentativo  e  fantastico 
(che  è  produttivo  dell'arte),  e  non  ancora  lo  speculativo  e  con- 
cettuale ;  ed  è  per  questo  ch'egli  ha  preposta  la  parte  predetta. 

Esaurita  questa  prima  parte  del  Prospetto,  passa  alla  se- 
conda, a  quella  cioè  della  storia  naturale  e  spirituale.  La  storia 
naturale  concerne  la  natura  propriamente  detta,  la  quale  in 
grosso  è  da  lui  concepita  e  delineata  secondo  la  speculazione 
hegeliana.  Cioè,  la  natura  è  concepita  come  l'Idea  esteriorata, 
l'Idea  nella  sua  sensibile  manifestazione  ;  ed  è  poi  distinta  e 
delineata  (anche  in  modo  vicino  al  pensiero  hegeliano)  come 
natura  matematica  (Hegel  la  chiama  propriamente  meccanica), 
fisica  ed  organica.  Va  solo  notato  che  in  Ceretti  la  distinzione 
de'  momenti  dell'Idea  naturale  è  forse  più  minuta,  specialmente 
nella  natura  meccanica.  Ad  ogni  modo  però,  in  tal  distinzione 
e  delineazione,  pur  presentando  questa  parte  del  Prospetto 
della  speculazione  secondo  l'egelianismo,  lo  fa  in  modo  pro- 
prio ed   indipendente. 

La  storia  spirituale  o,  che  vale  lo  stesso,  lo  spirito,  nella 
sua  maggior  peurte  è  pur  concepito  e  delineato  come  nell'he- 
gelianismo.  Infatti,  ei  lo  designa  come  l'unità  dell'Idea  (logica) 
e  della  Natur€L,  lo  distingue  in  soggettivo,  oggettivo  ed  asso- 
luto, e  vi  espone  i  relativi  momenti  o  principii  che  dir  si  vo- 
gliano. A  differenza  di  Hegel  però,  l'Arte  e  la  Religione,  per 
la  ragione  antecedentemente  mentovata,  han  trovato  posto  in- 
nanzi sotto  la  determinazione  di  concezione  estetica. 

Finalmente  nello  spirito  stesso  (o  nella  storia  spirituale) 
riassume  e  allega  i  principii  della  Nozione  concepita,  delineando 
la  speculazione  filosofica  nel  suo  general  concetto,  nelle  forme, 
dommatica,  scettica  ed  idealistica,  in  cui  si  è  informata  e  per 
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cui  è  passata  nel  suo  processo  storico,  e,  da  ultimo,  ne*  sin- 
goli grandi  sistemi  fìlosofìci,  in  cui  si  è  venuta  realmente  con- 
cretando ed  esponendo.  La  storica  delineazione  de'  sistemi  è 
fatta  brevemente,  ma  ad  un  tempo  succosamente  e  stupenda- 
mente, cominciando  dalla  filosofia  orientale  (indiana,  cinese,  eea) 
e  venendo,  attraverso  della  greca  e  della  medioevale,  alla  mo- 
dernaj  nella  quale  i'hegelianismo  è  da  lui  pensato  ed  esposto 
come  l'ultimo  più  maturo,  più  ricco,  più  speculativo  concepi- 
mento filosofico. 

Tale  è  la  materia  del  Prospetto  storico  della  speculazicoe, 
che  deve  anche  servire  come  introduttivo  a  tutta  la  sua  opera 
filosofica. 

Pervenuto  a  tal  punto  il  Ceretti  inizia  la  seconda  parte  dei 
Prolegomeni,  la  delineazione  dunque  di  quei  proprii  principii 
filosofici,  che  debbono  costituire  l'ulteriore  passo  della  specu- 
lazione innanzi  rilevato.  Questa  parie  del  volume,  benché  assai 
più  breve  dell'altra,  è  forse  ancor  più  notevole,  siccome  quella 
che,  pur  movenfesi  nella  generale  orbita  del  pensiero  hegeliano, 
contiene  quel  tanto  di  proprio  e  di  originale  che  spetta  al  fi- 
losofo  d'Intra.  Ad  intender  bene  la  cosa,  è  necessario  accen- 
nare brevemente  le  ragioni,  per  cui  egli,  riconoscendo  il  buono 
e  pregevole  dell'hegeliani smo,  lo  accoglieva,  e,  riconoscendone 
anche  il  lato  difettivo  e  men  buono,  voleva  riformarlo* 

Quanto  al  primo  lato,  ei  pensa  che  il  vero  moda  di  oooo- 
scer  le  cose  è  quello  di  conoscerle  ne'  lor  principii  costitutivi 
ed  essenziali,  o,  che  vale  lo  stesso,  nelle  loro  idee  :  principii 
od  idee  che  nel  lor  complesso  non  son  poi  altro  che  il  Prin- 
cipio assoluto  o  l'Idea  assoluta  di  quelle  cose  istesse.  Giù  si- 
gnifica che  il  vero  modo,  e  però  metodo,  di  conoscer  le  cose 
è  quello  di  conoscerle  secondo  l'Idea,  o,  come  dice  il  Ceretti, 
secondo  la  Nozione.  Ora  quello  che,  secondo  lui,  ha  veramente 
conosciuto  e  filosofato  cosi  è  stato  Hegel  ;  e  tal  conoscere  e  fi- 
losofare si  riassume  in  quell'Idealismo  assoluto,  fuori  del  quale, 
secondo  lui,  non  è  possibile  vera  conoscenza  e  vera  specula- 
zione filosofica.  Questa  speculazione  è  stata  tanto  maggiore, 
in  quanto,  non  solo  costituisco  un  grande  sistema,  ma  acco- 
glie in  questo  tutti  i  sistemi  filosofici  anteriori  ;  e  gli  stessi  si- 
stemi filosofici  futuri  dovranno  riattaccarsi  ad  esso.  Inisomma, 
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ei  pensa  che  l'hegelianismo,  pel  metodo  e  per  l'universale  con- 
cezione e  sistemazione,  è  il  più  speculativo  di  tatti  i  sistemi. 

Ciò  non  ostante,  Tistesso  sistema  hegeliano,  specialmente 
per  ciò  che  concerne  la  dialettica,  non  va  esente  da  difetti,  che 
il  Ceretti  rileva  rispetto  alle  tre  parti  in  cui  si  divide  la  filo- 
sofia hegeliana,  cioè  la  logica,  la  filosofìa  della  natura  e  quella 
dello  spirito.  Nella  logica  rileva  i  seguenti  principali  difetti. 
Primamente  il  processo  dialettico  della  Nozione  (o  Idea  logica) 
è  inconscio  ;  e  ^incoscienza  nella  logica  a  lui  pare  irrazionale 
e  insostenibile.  Secondamente,  tal  processo  è  astratto,  invece 
di  esser  concreto  ;  e,  per  giunta,  è  soltanto  esplicativo,  mentre 
dovrebb'essere  esplicativo  ed  implicativo  ad  un  tempo.  In  terzo 
luogo  il  detto  processo  non  tien  conto  sufficiente  del  eorso  dialet- 
tico, riassumendosi  e  manifestandosi  sopratutto  in  un  risultato. 
Ora,  il  Ceretti,  che  vuol  riformare  la  filosofia  hegeliana,  propugna 
sopratutto  la  emendazione  di  questi  difetti,  ed  in  guisa  che 
vada  emendato- il  primo  colla  generale  coscienza  logica  della 
Nozione  od  Idea  ;  vada  emendato  il  secondo,  facendo  si  che  la 
genesi  delle  categorie  (principii  logici)  non  sia  un  processo 
astratto  di  esplicazione,  ma  un  concreto  processo  di  contem- 
poranea esplicazione  ed  implicazione,  nel  quale  i  momenti  op- 
posti realmente  si  negano  ed  unificano  ;  e  si  emendi  il  terzo, 
in  quanto  Tldea  non  si  riassuma  nel  solo  risultato,  ma  si  af- 
farmi m  ogni  momento  di  tutto  il  suo  corso.  Per  ciò  che  con- 
cerne i  dif^ti  dei4a  filosofia  hegeliana  delia  natura,  essi  sf 
riassumono  in  questo,  che  il  metodo  hegeliano  in^  t&f  paste' 
delltt  fìlb^o^a  non  raggiunge  la  concretezza  dellar  natura  stessa  : 
il  quale  difetto  vuol  emendare  col  raggiungere  appunto  tal  con- 
cretezza. E  finalmente,  quanto  alla  filosofia  dello  spirito,  ac- 
canto a  qualche  altro  difetto  di  minore  importanza,  rileva  come 
capitale  quello  stesso  già  rilevato  per  la  logica,  che,  cioè,  l'Idea 
sorga  e  si  costituisca  come  spirituale  più  nel  risultato  che  nel 
successivo  eorso  della  evoluzione  della  medesima  :  al  qual  vizio 
propone  la  correzione,  che  la  genesi  evuiutiva  dello  spirito  si 
faccia  a  grado  a  grado  lungo  tutto  il  corso. 

Ciò  posto,  il  Ceretti  delinea  finalmente  il  modo  come  in- 
tende di  rinnovare  e  riformare  Thegelianismo.  Se  io  debbo  dire 
in  poche  parole  quale  a  me  sembra  il  pensiero  intimo  di  que- 
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Sta  riforma,  dirò  che  la  logica  hegeliana  trova  in  lui  un  u&nìo 
che  la  estende  alla  j^ealtà  universale  :  dirò  che  la  logica  ed  il 
logismo,  che  in  Hegel  sono  un  lato  delia  realtà  e  dello  scibile, 
in  Ceretti  diventano  tutto,  diventano  panlogica  o  panlogismo, 
che  dir  si  voglia.  Ecco  perchè  io  diceva  che  nella  traduzione 
dell'opera  sstrebbe  stato  meglio  di  ritenere  il  titolo  di  Saggio 
di  Panlogica.  A  far  bene  intendere  la  cosa,  aggiungo  il  se- 
guente schiarimento.  Hegel  pone  a  principio  fonolamentale  della 
realtà  e  della  filosofia  l'Idea  assoluta  nelle  tre  forme  di  Idea 
logica  (o  Logo),  che  è  l'Idea  in  sè>  di  Idea  naturale,  die  è 
rCd^a  per  sé,  e  di  Idea  spirituale,  che  è  l'Idea  in  sé  e  per  sé: 
Ceretti  pone  invece  il  Logo  assoluto,  il  quale  esiste  pure  in 
tre  forme,  cioè  in  sé,  fuori  di  sé,  con  sé.  Come  si  vede,  il 
Logo  che  in  Hegel  era  la  sola  Idea  logica,  una  dunque  delle 
tre  forme  o  parti  della  realtà,  in  Ceretti  diventa  tutto,  diventa 
anche  Natura  e  Spirito.  Ed  è  in  ciò  che  sta  il  principio  prò- 
prio,'  importante  e  caratteristico  della  filosofia  cerettiana,  prin- 
cipio che  nell'hegelianismo  e  sopratutto  nell'hegelianismo  ita- 
liano fa  prendere  al  Ceretti  una  propria  e  speciale  posizione 
filosofica. 

In  base  a  tal  principio  distingue  e  delinea  le  parti  della 
sua  filosofìa  come  segue.  Cioè,  il  Logo  è 

1®  Logo  in  sé,  od  esologico  (da  £c,  eU,  dentro  e  Xóyac),  che, 
trattato  ed  esposto  sotto  il  nome  di  Esologia^  costituisce  il 
campo  logico  propriamente  detto  ^  corrisponde  alla  Logica 
(hegeliana)  ; 

2^  Logo  fuojù  di  sé,  od  essologico  (da  e^io  fuori),  che  costi- 
tuisce il  campo  della  natura  e  col  nome  di  Bssologia  corri- 
sponde alla  filosofìa  della  Natura  di  Hegel; 

3^  Logo  con  sé,  o  sinautologico  (da  «luv  e  dìnò^^  con,  stesso), 
che  costituisce  il  campo  dello  spirito  e,  soUo  il  nome  di  Si- 
nautologia^  corrisponde  alla  filosofìa  hegeliana  dello  Spirito. 

Quanto  a  si  fatte  parti  istesse,  ei  le  suddistingue  ulterior- 
mente, secondo  il  tipo  generico  della  tricotomia  hegeliana, 
nel  seguente  modo.  La  Esologia  è  distinta  in  prologia,  dia- 
logia,  autologia,  le  quali,  naturalmente,  han  ciascuna  uc^ 
speciale  determinazione  e  trattazione.  La  Essologia  è  distinl 
^ch'essa  in  tre  parti,  che  sono  il  logo  meccanico,  il  logo  , 
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$ico  e  il  logo  organico.  Queste  tre  parti,  vicinamente  alla  ter- 
minologia e  denominazione  hegeliana,  son  da  lui  anche  desi* 
giiate  come  natura  matematica^  fisica  e  biologica.  Chi  si  me- 
ravigli della  denominazione  di  logo  fisico^  eccetera,  pensi,  da 
una  parte,  al  carattere  non  solo  ideale,  ma  anche  reale  e  na- 
turale dell'Idea  hegeliana,  dall'altra,  alta  Intelligenza  petrificata 
di  Schelling,  al  quale  ultimo,  specialmente  nella  filosofia  della 
natura  (nella  Essologia  dunque),  il  Ceretti  s'imparenta.  Il  Logo 
è  per  quest'ultimo  il  principio  unioersale  della  realtà  ;  e  quindi 
anche  della  realtà  naturale  e  materiale.  La  Sinautologia  è  fi- 
nalmente distinta  in  antropologia^  antropopedeutiea  ed  an'^ 
iroposofia. 

Le  tre  grandi  parti  predette  (Esologia,  Essologia  e  Sinau- 
tologia) costituiscono  poi  nel  lor  complesso  il  ciclo  assoluto 
della  specuiskzione  panlogica. 

Tale  è  la  delineazione  sommaria  si  dell'intento  che  della 
materia  del  primo  volume  dell'opera  latina  uscito  in  luce.  Io 
non  posso  entrare  nelle  particolarità  della  cosa,  tanto  più  che 
queste,  trattandosi  di  materia  pensata,  elaborata  ed  esposta 
con  sistematico  e  speculativo  rigore,  richiederebbero  un  più 
lungo  discorso  di  quel  che  comporti  il  semplice  annunzio  di 
un'opera.  Ceretti  va  studiato,  per  esser  giudicato.  Chi  vuole 
però  studiarlo  e  giudicarlo,  deve  riportarsi  al  tempo  in  cui  egli 
ha  pensato  e  scritto,  all'ambiente  filosofico,  in  mezzo  al  quale 
era  l'Italia  in  quel  tempo  istesso,  e  finalmente  al  pensiero  fi- 
losofico germanico  in  genere  e  all'hegeliano  in  ispecie,  nella 
cui  orbita  si  svolse  il  pensiero  cerettiano.  Solo  così  si  può 
rettamente  intendere  e  giudicare  gli  uomini.  E  quando  il  filo- 
sofo di  Intra  è  studiato  e  considerato  in  tal  guisa,  egli  è  cer- 
tamente un  uomo  non  comune,  un  pensatore  assai  notabile 
ed  importante,  come  credo  aver  dimostrato  nella  mia  accen- 
nata Notizia  degli  scritti  e  del  Pensiero  filosofico  di  Pietro 
Cerettiy  alla  quale  rimando. 

Pasquale  d'Ercole. 
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Domenico  Berti.  —  Giordano  Bruno  da  Nola^  sua  olia  e  sue 
dottrine;  duo  va  edizione  riveduta  e  notabilmente  accresciuta. 
—  Roma,  Paravia  e  C,  1889. 

Non  esporremo  il  contenuto  di  questo  libro,  noto  non  solo 
a  coloro  ohe  coltivano  specialmente  lo  studio  della  filosofìa  e 
della  sua  storia,  ma  altresì  a  quanti  si  interessano  agli  studi 
storici  in  generale  e  alla  letteratura  nazionale.  Fatto  soggetto 
•e  più  volte  di  esame  e  ampiamente  lodato  da  critici  compe- 
tenti, esso  (cosa  rara  per  Fltalia)  comparisce  ora  in  una  se- 
conda edizione,  riveduta  e  accresciuta,  :  ci  limitiamo  a  rilevare 
le  differenze  che  distinguono  questa  seconda  edizione  dalla 
prima. 

Alla  primitiva  Introduzione  è  premesso  un  proemio  nel 
quale,  espressa  nuovamente  la  sua  ammirazione  pel  carattere 
del  Bruno  e  segnatamente  per  la  forza  e  costanza  delle  sue 
convinzioni,  l'autore  espone  le  ragioni  di  questa  seconda  edi- 
zione ;  nella  quale  hanno  dovuto  prender  posto  i  documenti 
nuovi  apparsi  nel  ventennio  che  la  separa  dalla  prima. 
La  prima  edizione  conteneva  17  Capitoli;  quest'altra  ne  ha 
portato-  il  nùrAero  à  20,  variando  alquanto  la  distribuzione  (fella 
materia  e  facendovi  aggiunte,  fra  le  qtiali  rrléveremo'  qtrelle 
che  risguardano  la  dimora  del  Bruno  in  Ginevra,  il  tempo  del 
suo  arrivo  e  soggiorno  in  questa  città,  le  cause  della  sua 
partenza,  il  rltrova'mehtlò  del  ntjrte  lordanus  Brunus  nella 
rftatricolà  dell' Universi tà  di  Mrfi'bnr^o,  l'ultìmo  anno  dell^  pri- 
giottia  e  detta  vita  Aqì  fitùnò  é  ^sìrtìtoìérT  dèf  reTativo  prb<- 
cfesrso'  finale,  tolti  dagli  Archivi-  secreti  vatidàìii.  CHtre  à  qfàesle' 
éfggiutite  vaf  pure  se'gnàlata  FaYnpli'azionfe  del  campitolo  in  cui 
3t  discorre*  del  soggiornò  di  Giordano-  à  Londra  e  a  Obcford  e' 
delte  Sutf  dispute  avvenute  colà;. 

Tutta  la  narrazione  viene  maggiormente  illustrata  dai  nuovi 
documenti  (1),  riprodotti  dall'Autore  in  questo  volume.  Un  buon 
numero  di  note  illustrative  succedono  al  testo  della  biografia 
e  fra  esse  ne  va  specialmente  additata  una  che  rileva  l'errore 


(1)  Vedi  Bkrti  Domenico:  Documenti   intorno  a    Giordano    Bruno 
da  Nola.  Homa,  coi  tipi  del  Saivju;ci,   1880. 
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nel  quale  è  caduto  uno  scrittore  italiq,no,  che  si  è  occupato  del 
Bruno,  rintracciando,  con  documenti  mal  interpretati,  le  origini 
della  famiglia  di  lui.  Da  esse  note  apprendiamo  pure  non  es- 
sere mancato  chi  abbia  preteso  ritrovare  tali  origini  fra  le  fa- 
miglie dell'Astigiano,  pretesa  affatto  insostenibile. 

Ài  documenti  relativi  al  processo  veneto  e  già.  stampati 
nella  prima  edizione,  l'Autore  ne  ha  aggiunte  tre  altre  serie 
coi  titoli  di:  Documenti  Romani  ;  cioè  relativi  alla  prigionia 
e  al  processo  d^l  Bruno  in  Roma,  di  Gineorini^  cioè  relativi 
al  soggiorno  di  Bruno  in  Ginevra,  e  finalmente  di  Varia^  cioè 
relativi  allo  studio  di  Marburgo  e  alla  morte  di  Pomponio  Al- 
geri, altro  m^rbire  della  libertà  di  coscienza. 

Una  con^pleta  bibliografìa  riveduta  delle  oper^  e4ite'  »  ine- 
dite di  Giordano  Bruno  compie  la  seconda  edizione  di  questo 
libro,  insigne  cosi  per  la  compitezza  e  l'ordine  del  racconto, 
come  per  la  sicurezza  della  critica,  l'indipendenza  del  pensiero 
e  l'imparzialità  storica.  Benché  la  narrazione  della  vita  del  9* 
losofo  nolano  ne  sia  lo  scopo  precipuo,  la  coa^i^erazioi^e  delle 
opere  di  lui  vi  aooompagaa  cosi  Ila  serie  degli  anni  a  dell» 
azioni  da  manifestare  sulla  fllosolSa  de)  Bruno  alcuni  fondsi- 
mentali  concetti,  che  l'Autore  promette  di  svolgere  in  altro  vo- 
lume di  prossima  pubblicazione.  Una  veduta  fondamentale,  ohe 
campeggia  nei*  giudizi  del  Berti  sulla  dottrina  del  filosofo  no^ 
l^no,  «guardala  sua  relazione  colla  scienza  della  natura  e  la  pone 
al  di  sopra  di  quante. altre  illustraroao  l  secoli  del  risorgimento, 
riproducendo  o  svolgendo  le  dottrine  della  Grecia  antica.  Si 
tratta  principalmente  del  concetto  deli'infìnito  e  dell'unione 
della  speculazione  filosofica  colla  grande  novità  dell'astronomia, 
introdotta  da  Copernico.  Un  altro  punto  che  risalta  negli  ap- 
prezzamenti dell'Autore  di  questa  vita  di  Bruno,  è  l'opposizione 
fra  il  suo  concetto  di  un  panteismo  naturalistico  e  quello  del- 
l'essere morale,  che  la  fìlosofia  cristiana  pone  alla  base  del 
mondo  umano  come  al  principio  delle  cose,  concetto  che  da 
una  parte  innalza  il  sistema  filosofico  sul  fondamento  dello 
spirito,  e  d'altra  parte  attribuisce,  come  conseguenza,  alle  forze 
morali  una  decisa  superiorità  sulle   materiali  nell'universo. 

Luigi  Ferri, 
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Luigi  Credaro.  —  L0O  seettictsmo  degli  Aceademiei  (Le  fonti 
—  la  storia  esterna  —  la  dottrina  fondamentale)  —  Roma, 
Tipografia  alle  Terme  Diocleziaoe,  1889. 

Questo  libro  è  destinato  a  riempire  felicemente  unalacona 
nella  storia  della  filosofìa  greca.  Senza  dubbio  la  Nuova  Ac- 
cademia non  è  stata  trascurata  interamente  sia  nei  lavori  par- 
ziali dei  filologi  e  filosofi  che  hanno  trattato  soggetti  attinenti 
a  questa  scuola^  sia  nelle  storie  generali  della  filosofia  e  se- 
gnatamente nelle  opere  classiche  del  Ritter  e  dello  Zeller; 
mancava  tuttavia  un  lavoro  speciale  che,  abbracciando  la  sto- 
ria dì  essa  nel  suo  insieme  e  non  trascurando  punto  i  parti- 
colari importanti,  ne  esponesse  ed  esaminasse  sopra  tutto  l'a- 
spetto più  originale  e  quella  parte  di  dottrine  che  più  le  sono 
proprie  e  per  cui  va  più  celebrata  la  sua  fama,  cioè  io  Scet- 
ticismo degli  Accademici.  Questo  soggetto  speciale  del  suo  la- 
voro il  prof.  Credaro  lo  ha  trattato  con  metodo  scientifico  che 
a  noi  pare  inappuntabile,  cominciando  dall'esaminare  con  grande 
compitezza  di  ricerche,  dalFaccertare  con  fine  acume  cri- 
tico le  fonti  delle  notizie  e  dei  documenti  che  si  possono 
raccogliere  intorno  alla  vita  e  alle  dottrine  degli  Accademici  ; 
studio  tanto  più  necessario  in  quanto  che  la  maggior  parte  dei 
grandi  rappresentanti  della  scuola  e  segnatamente  Arcesilao  e 
Cameade  non  afiidarono  alla  scrittura  i  loro  pensieri,  e  degli 
altri  non  rimangono  neppure  frammenti. 

L'opera  si  comporrà  di  due  volumi  ;  il  primo,  che  ora  è  dato 
in  luce  e  che  può  anche  stare  da  sé,  discute  e  stabilisce  il  va- 
lore degli  scritti  filosofici  di  Cicerone  come  fonte  della  storia 
dell'Accademia,  determina  quello  degli  scrìtti  di  Sesto  Empirico, 
Diogene  Laerzio  e  Numenio  platonico  in  risguardo  al  mede- 
simo oggetto;  espone  la  storia  esterna  dell'Accademia,  racco- 
gliendo da  ogni  parte  notizie  che  ne  illustrano  le  relazioni  re- 
ligiose e  politiche,  nonché  l'andamento  economico  e  tutto  che 
si  attiene  al  suo  governo  come  istituzione  indipendente  dallo 
Stato  e  non  di  meno  influente  su  di  esso  ;  espone  quindi  in 
circa  cento  pagine  la  dottrina  degli  Accademici,  trattando  8r~ 
cessivamente  del  problema  gnoseologico,  cosmologico  e  rei 
gioso,  Il  seooado  volume,   del   quale  l'Autore  traccia  il  prt 
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gramma  alla  fine  di  questo,  esporrà  la  parte  positiva  delle  dot- 
trine filosofiche  di  ciascuno  degli  scolarchi.  La  chiarezza  e 
proprietà  di  stile,  l'ordine  deb  libro,  anche  l'interesse  che  l'Au- 
tore ha  saputo  spargere  nella  trattazione  di  un  soggetto  per 
se  stesso  arido,  rendono  il  suo  lavoro  dilettevole  e  utile  non 
solo  ai  fìlosofì,  ma  anche  agli  studiosi  delle  lettere  classiche 
e  della  storia. 

Crediamo  che  i  lettori  ci  sapranno  grado  di  farne  loro  co- 
noscere la  conclusione  : 

«  Sottopongo  al  giudizio  del  pubblico,  questa   prima   parte  ' 
del  lavoro;  qualunque  possa    essere   il    risultato  di   esso,  ho 
sicura  coscienza  che   due   stelle   m'illuminarono  nel  faticoso 
cammino,  la  chiarezza  e  la  verità.  Per  questo   ho   voluto   in- 
cominciare il  libro  col  capitolo  intorno  alle  fonti. 

«  Avevo  prima  intrapresa  l'esposizione  della  filosofia  dei 
Nuovi  Accademici  senza  fare  un  particolare  esame  del  valore 
di  essa  ;  ma  molte  oscurità  e  incertezze  si  affacciavano  al  pen- 
siero. Non  essendo  pervenuti  a  noi  gli  scritti  di  questi  filosofi 
e  dovendo-  ricorrere  per  conoscerne  le  idee  a  testimoni  che 
vissero  in  tempi  assai  posteriori,  sorgevano  naturalmente  mille 
dubbi  intorno  alia  fiducia  che  meritavano  costoro,  sia  per  la 
natura  dei  mezzi,  dai  quali  essi  alla  lor  volta  avevano  tratto 
profitto  per  conoscere  lo  scetticismo  accademico,  sia  pel  modo 
con  cui  se  ne  erano  valsi,  sia  infine  pel  loro  intendimento 
più  teoretico  che  storico  e  la  poca  attitudine  di  qualcuno 
di  essi  a  comprendere  e  ad  apprezzare  'equamente  nn  tale 
indirizzo  filosofico.  Trovava  pure  delle  contraddizioni  tra  i  vari 
autori,  e  in  questo  caso  a  chi  dovevo  fpreferibilmente  credere 
senza  conoscere  ben  addentro  il  valore  di  ciascuno?  Giudi- 
cai perciò  dovere  imposto  da  una  perfetta  'veracità  di  fare 
uno  studio  preliminare  sul  valore  storico  di  quegli  antichi  che 
avevano  scritto  intorno  a'  miei  filosofi  ;  sospesi  1'  esposi'^ione 
della  dottrina  filosofica  e  mi  diedi  tutto  allo  studio  sulle  fonti 
dei  testimoni  ;  e  in  queste  indagini  lunghe  e  minute  spesi  assai 
tempo  e  sopportai  fatica  più  grave  di  quanto  forse  parrà  da 
quel  poco  che  ho  scritto. 

e  Naturalmente  io  mi  valsi  largamente  degli  studi  filologici 
pubblicatisi  intorno  £^  Cicerone,  Sesto  Empirico,  Diogene  Le^ev 
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zic^e  Numenio;  anzi  mirai  più  a  conoscere  e  a  riassumere 
questi  nei  loro  risultati  che  a  contrapporre  vedute  mie;  l'ac- 
cordo dei  filologi  fu  molte  volte  per  me  il  criterio  di  verità; 
tuttavia,  anche  in  questa  parte  introduttiva,  non  feci  getto 
della  mia  indipendenza  di  giudizio.  Dopo  quello  studio,  io  ac- 
quistai idea  chiara  e  precisa  del  valore  dei  miei  autori  e 
precedetti  nelFesposizione  sicuro  e  franco,  diretto  dalle  norme 
che  avevo  potuto  stabilire.  Ed  anche  il  lettore  (voglio  conce- 
dermi l'illusione  di  averne),  visto  il  grado  di  fiducia  che 
merita  ciascuna  fonte,  e  tenuto  conto  delle  testimonianze  che 
ho  avuto  cura  di  citare  in  ogni  passo,  acquisterà  delle  dottrine 
neo-accademiche  una  idea  distinta  e  chiara,  e  saprà  quanta 
Q  qu^le  lede  prestare  a  ciascun  punto  deiresposizione<.  Non  è 
solo  la  quantità  delle  cognizioni  che  stabiiisee  la  bontà  di 
uaa  $toria,  ma  anche  la  qualità  di  esse  e  lo  stato,  in  cui  deve 
trovarsi  la  mente  di  chi  Tha. composta  e  di  chi  l'ha  letta  'per 
rispetto  al  suo  valore  obbiettivo.  L'indirizzo  critico,  che  hanno 
preso  oggigiorno  tutti  i  rami  del  sapere,  ^rende  necessario 
uoo  atudi^x  propedeutico  sulle  fonti  per  ogni  monogeaiìa  sto- 
rioa»  E  q,ue$to  atudio,.  a  mio  avviso,  compia,  per  rispetto  alla 
storia  deJla  filosofia  di  quei  pensatori  che  non  lasciaroao 
scritti,  quello  stesso  ufficio  che  la  critica  della  conoscenza 
compie  per  rispetta  al  sapere  in  'genere.  Esso  perciò>  come 
disse  U  Lotze  di  questa  parte  della  filosofia,  non  può  essere 
impunemente  trascurato. 

e  ì^on  »  potrebbe  sufficientemente  giudicare  Topportunità  e 
Futilità  del  capitolo  sulle  fonti  solamente  da  questa  prima  parte, 
nella  quale  sono  narrate  le  idee  di  due  pensatori  assai  illustri 
e  aventi  un  indirizzo  proprio.  Già  qui,  collo  stabilire  la  fonte 
della  critica  della  teologia  epicurea  esposta  da  Cicerone,  ab- 
biamo potuto  rivendicarne  a  .Cameade  il  merito  e  dare  un 
nuovo  contributo  alla  storia  della  filosofia.  Parecchi  punti  dubbi 
e  controversi  poterono  essere  discussi  e  ricevettero  una  solu- 
zione critica  in  forza  delle  premesse  stabilite  anteriormente 
sul  valore  relativo  dei  singoli  testimoni;  tuttavia  l'accordo  di 
questi  nell'esposizione  delle  idee  di  Àrcesilao  e  Cameade  era 
da  aspettarsi,  stante  l'indirizzo  determinato  e  reciso  che  i  due 
scolarchi   avevano   introdotto   nella  scuola.    Ma  piCi  imianzi 
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quando  eHporremo  le  idee  dei  seguaci  di  Cameade,  fra  i  quali 
incomincia  a  rendersi  più  spiccata  la  tendenza  all'eccletismo 
e  ai  dommatismo,  un  tale  accordo  tra  gli  antichi  cessa,  per 
dare  luogo  a  tradizioni  spesso  fra  loro  opposte,  le  quali  non 
potrebbero  essere  discusse  senza  un  [principio  superiore,  sul 
quale  fondarsi  per  giungere  a  scoprire  quella  che  si  è  avvici* 
nata  di  più  alla  verità.  Allora  si  trarranno  molto  maggiori  van- 
taggi dallo  studio  preliminare  sulle  fonti,  che  è  il  terreno  neu- 
trale, in  cui  la  filologia  e  la  filosofia  si  debbono  incontrare 
per  aiutarsi  a  vicenda. 

€  Nel  secondo  capitolo  fu  raccontata  la  storia  esterna  della 
scuola,  perchè  i  cenni  biografici,  l'indole  intellettuale  e  morale 
dei  pensatori,  le  relazioni  esterne  coi  contemporanei  ci  danno 
ragione  di  molte  loro  idee,  concorrendo  sempre  alla  formazione 
di  un  sistema  fattori  individuali  e  generali.  Si  tentò  di  de- 
terminare con  precisione  l'epoca  in  cui  vissero  i  filosofi,  che 
furono  oggetto  di  studio  ;  nò  questa  è  da  credersi  un'inutile 
esteriorità.  L'esatta  determinazione  del  tempo,  nel  quale  si  e- 
scogitó  una  dottrina,  è  assai  utile  per  ispiegare  i  motivi  di 
essa  e  stabilire  i  rapporti  causati  che  ebbe  con  altre.  A  mo' 
d'esempio,  si  dovette  fondarsi  sulla  cronologia  per  confutare 
la  tradizione  di  Numenio  che  l'innovazione  di  Arcesilao  sia  stata 
prodotta  da  un  rancore  personale  verso  lo  stoico  Zenone. 
Farmi  di  avere  in  questa  parte  tralasciato  nulla  che  fosse  di 
qualche  importanza  a  formare  un  concetto  chiaro  e  distinto 
delle  persone  dei  nostri  filosofi.  Il  lettore,  vedendo  che  questi 
fatti  derivano  nella  maggior  parte  dai  biografo  Diogene  Laer- 
zio, del  quale  si  6  tentato  determinare  il  valore  storico,  saprà 
anche  in  quale  conto  debbono  essere  tenuti. 

«  Nel  terzo  capitolo  ho  esposto  la  dottrina  logica  e  fisica,  in 
ciò  che  essa  presentava  di  più  certo  e  determinato  ;  vi  sono 
però  molte  altre  informazioni  da  discutere,  perchè  provenienti 
da  fonti  secondarie  e  degne  di  poca  fede;  la  questione  più  im- 
portante è  quella  di  sapere  se  lo  scetticismo  di  Arcesilao  fu 
sincero,  cioè  la  schietta  manifestazione  del  suo  pensiero,  op- 
pure, come  attestano  alcuni,  un  puro  mezzo  per  abbattere  1  '. 
teorie  delle  scuole  opposte,  mentre  egli  ai  più  fidi  discepoli  in- 
segnava il  dommatismo  platonico    nella  sua   forma   genuina. 

AjiNO  IV.  —  VoL  II.  —  Disp.  111.  0. 


306  BIBLtOCRATIA. 

Tali  queslioDÌ  saranno  trattate  nel  primo  capitolo  dalla  seconda 

parte. 

e  Sebbene  del  problema  logico  siano  state  finora  esposte  so- 
lamente le  idee  fondamentali,  quelle  intorno  a  cui  non  sorge 
alcun  dubbio  per  il  valore  degli  autor!,  dai  quali  girono  at- 
tinte e  per  l'accordo  ch'esiste  ira  loro,  sì  può  essere  persuasi 
che  ì  Neo-accademici  meritano  nella  storia  della  filosofìa  uo 
posto  più  onorevole  di  quello  che  per  lo  innanzi  occuparono. 
Essi  furono  dai  più  giudicati  scettici  e  come  tali  ritenuti  sem- 
plici imitatori  di  Pirrone  e  dei  Sofisti  derisi  da  Socrate  e  da 
Platone.  Lo  scetticismo  dell'Accademia,  se  per  un  rispetto  6 
un  frutto  della  stagione,  ossia  un  risultamento  della  stanchezza 
generale  e  delta  mancanza  di  produttività  filosofica  del  popolo 
ellenico,  per  l'altro  è  uq  segno  della  irrequietudine  dello  spi- 
rito insoddisfatto  del  dommatismo  dei  contemporanei;  la  moi- 
tiplicltà  e  la  serietà  degli  argomenti  cjì  quali  i  Nuovi  Accade- 
mici seppero  sostenere  la  loro  opposizione,  mostra  che  posse- 
devano ancora  molto  vigore  speculativo.  I  dommatici  credevano 
che  la  percezione  fosse  una  copia  fedele  della  realtà  ;  Arcesilao 
e  Cameade,  con  quella  profondità  e  acutezza  che  non  si  pos- 
sono ritrovare  in  uno  scettico  stanco  e  sfiduciato,  analizza- 
rono gli  errori  di  questa  teoria  della  conoscenza,  e  col  negare 
l'identità  tra  percezione  e  oggetto  esterno,  tra  idea  e  realtà, 
fecero  il  primo  pasào  verso  il  criticismo  moderno.  Certaoiente 
ad  essi  non  venne  in  mente  di  spiegare  questa  difEìcollà  col- 
l'ammettere  che  la  peri:ezione  fosse  un'associazione  di  ele- 
menti oggettivi  e  soggetiivi  ;  che  l'uomo  percepisce  il  mondo 
esterno  applicandovi  norme  e  leggi  sue  proprie,  e  che  perciò 
la  mente  non  può  adeguare  la  realtà;  tuttavia  il  primo  passe 
verso  questa  soluzione  doveva  necessariamente  essere  la  co- 
scienza della  falsità  dell'empirismo  grossolano  seguito  dagli 
Epicurei  e  dagli  Stoici.  I  Neo-accademici  furono  ì  primi  a  fare 
questo  passo,  dichiarando  che  la  percezione  è  sempre  uno 
stato  del  soggetto,  un'alterazione  dell'anima,  nella  quale  non  * 
"ossibile  distinguere  l'oggetto  dalla  modificazione,   e    negando 

ir  conseguenza  la  possibilità-  di  stabilire  un  taiterìo  di  verità. 

ime  avevano  preteso  i  loro  avversari, 
«  Nella  filosofìa  religiosa  Cameade  è  un  vero  precursore  dal 
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idee  moderne  ;  le  accuse  che  ai  nostri  giorni  si  muovono  alla 
personalità  di  Dio  in  sostanza  non  differiscono  da  quelle  da 
lui  concepite,  e  l'opposizione  mossa  da  lui  alla  fisica  stoica' 
fu  veramente  liberale  e  feconda  di  nuove  idee.  Egli  mise  in 
chiaro  le  contraddizioni,  in  cui  si  cade  attribuendo  a  Dio  una 
persona  con  determinate  qualità  e  attribuzioni,  come  pretende- 
vano gli  Stoici,  gli  Epicurei  ed  altri;  e  intuì  il  concetto  mo- 
derno che  alla  divinità  si  può  prestare  fede,  ma  non  se  ne 
può  scientificamente  dimostrare  l'esistenza,  né  tanto  meno  de- 
terminare gli  attributi  o  assumerla  a  spiegare  i  fatti  della 
natura;  negò  gli  dei  della  scienza,  ma  volle  che  fossero  con- 
servati e  onorati  quelli  della  tradizione.  Indicò  il  contrasto 
che  esiste  tra  la  virtù  e  Tinfelicità  che  spesso  accompagna  - 
una  vita  onesta;  ma  non  fece  l'apologia  della  disonestà.  Tut- 
tavia dalla  contraddizione  fra  l'esigenza  interiore  della  virtù 
che  gli  Stoici  sentivano  assai  profondamente,  e  la  tendenza 
innata  nell'uomo  alla  felicità,  trasse  argomento  per  negare  la 
esistenza  di  un  Ente  supremo,  che  avesse  cura  del  mondo  ^ 
degli  uomini.  Lo  stesso  contrasto,  da  una  parte  spingerà  Kant 
a  certe  vedute  pessimistiche  intorno  alla  natura,  che  non  si 
cura  per  nulla  della  felicità  degli  uomini,  dall'altra  servirà  a 
lui  di  argomento  per  assorgere  ai  due  postulati'  dell'esistenza 
di  Dio  e  dell'immortalità  dell'anima,  nei  quali  si  concilii  l'an- 
tinomia e  trovino  il  loro  appagamento  felicità  e  dovere. 

e  La  necessità  di  ricercare  le  cagioni  naturali  dei  fatti  e  non 
ricorrere  all'intervento  divino  per  la  loro  spiegazione,  fu  già 
da  Cameade  chiaramente  concepita.  Egli  non  negò  Y  ordine, 
né  la  bellezza  dell'universo  ;  ma  sostenne  che  tutta  questa  ar- 
monia potè  essere  il  risultato  di  forze  fisiche  operanti  senza 
scopo  veruno.  A  lui  pero,  nò  a  nessuno  degh  antichi  venne 
in  mente  di  affermare  che  un  tale  accordo  estetico  potesse 
avere  la  sua  ragione  di  essere  nelle  leggi  del  pensiero  e  nella 
natura  del  soggetto  percipiente;  ognuno  fu  persuaso  che  la 
bellezza  dell'universo  è  qualche  cosa  che  esiste  in  sé.  Nelhi 
dottrina  della  divinazione  egli  rappresenta  il  buon  senso  e  lu 
ragione  in  lotta  colla  superstizione  volgare  e  sciocca.  Dai 
suoi  ragionamenti  contro  la  mantica  stoica  avrebbero  non 
poco  da  imparare  gli  odierni  sostenitori  dello  spiritismo.  L'in- 
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terpretazione  naturale  ch'egli  cerca  di  dare  del  sogno,  di  que- 
sto oscurissimo  problema  della  psicologia,  non  fu  di  molto  ol- 
trepassata dalla  filosofia  moderna;  né  la  fisiologia  è  riuscita 
a  insegnare  molto  di  più  positivo.  Dalla  spiegazione  del  sogno 
volle  infatti  Cameade  escludere  l'elemento  sovrannaturale,  ed 
in  parte  precorse  la  teoria  di  alcuni  moderni,  che  il  sogno  è 
il  passato,  elaborato  e  riprodotto  confusamente  e  meccanica- 
mente dallo  spirito  libero  da  ogni  preoccupazione.  In  tale  guisa 
venne  a  negare  che  in  esso  vi  fosse  creazione  di  qualche  cosa 
di  nuovo  e  a  togliere  quindi  il  presagio;  ma  nelle  sue  idee 
non  v'ò  nulla  che  abbia  qualche  attinenza  colla  dottrina  del- 
l'associazione, che  qualcuno  vuole  fare  mcominciare  da  Ari- 
stotele. ' 

e  Spetta  a  Cameade  il  merito  di  avere  per  il  primo  intuita 
l'opportunità  di  distinguere  la  fede  dalla  scienza,  la  [credenza 
religiosa  dal  sapere  scientifico.  Questa  divisione  venne  rinno- 
vata circa  dodici  secoli  più  tardi  da  Averroè,  che  ammise  una 
duplice  verità  teologica  e  filosofica,  divisione  che  venne  ac- 
cettata dal  Pomponazzi  e  da  altri  filosofi  cristiani  del  rinasci- 
mento e  che,  trasformata  e  adattata  ai  nuovi  tempi  e  alla 
nuova  civiltà,. riapparve  nel  sistema  di  Kant,  il  quale  volle 
fosse  separata  la  filosofia  teoretica  dalla  pratica  ;  anzi  egli  fu 
tanto  convinto  della  necessità  di  questa  separazione,  che  rac- 
comandò vivamente  nella  pedagogia  agli  educatori  di  svilup- 
parne e  coltivarne  il  concetto  nelle  menti  degli  scolari.  > 

Luigi  Ferri. 


Gedanken  uber  Religion  und  religióse  Probleme  von  Ludwig 
Strùmpell.  —  Leipzig,  Bóhme,  1888. 

La  nostra  Rivista  (Anno  II,  voi.  II)  si  è  già  occupata  di 
Luigi  Strùmpell,  professore  di  filosofia  all'Università  di  Lipsia, 
facendo  conoscere  i  suoi  scritti  e  l'indirizzo  della  sua  filosofìa; 
ora  crediamo  opportuno  d'informare  brevemente  i  lettori  di  uà 
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nuovo  libro  ch'egli  ha  pubblicato.  Esso  ha  il  titolo  poco 
pretenzioso  di  Pensieri  sulla  religione  e  i  problemi  religiosi', 
più  che  un  libro  originale  destinato  a  una  nuova  concezione 
religiosa,  è  un  lavoro  storico.  Infatti  in  esso  l'illustre  e  vene 
rando  professore  dì  Lipsia,  giunto  al  suo  77*  anno  di  vita, 
pensò  di  scriverei  egli  dice,  il  suo  testamento  filosofico  con 
un  tributo  d'affetto  e  di  gratitudine  alla  memoria  del  suo 
grande  maestro  Giov.  Fed.  Herbart  (1776-1841),  il  quale  per 
due  anni  Io  guidò  nello  studio  e  lo  onorò  della  sua  preziosa 
compagnia. 

L'Herbart  scrisse  molto  intorno  alla  religione,  ma  trovan- 
dosi questi  suoi  pensieri  sparsi  qua  e  là  in  molti  scritti  filo- 
sofici, anche  in  Germania  e  fra  le  stesse  persone  colte  cor- 
rono intorno  a  questa  parte  del  suo  sistema  idee  false,  no- 
tizie incompiute  e  apprezzamenti  ingiusti.  Era  d'uopo  racco- 
gliere dai  vari  scritti  i  pensieri  religiosi  di  Herbart,  spogliarli 
di  tutti  i  rapporti  accidentali  che  potevano  avere  con  altre 
teorie  e  comporli  in  un  sistema  che  offrisse  al  lettore  un 
complesso  di  idee  logicamente  ordinato,  saldo  nelle  sue  parti 
e  compiuto,  si  che  a  lui  fosse  dato  di  comprendere  con  chia* 
rezza  questa  parte  della  filosofia  herbartiana.  Nessuno  certo 
più  dello  Strùmpell  era  atto  a  compiere  questo  lavoro.  L'autore 
nel  compiere  questa  raccolta  e  sistemazione  tralasciò  di  fare 
correzioni  o  critiche  al  suo  maestro,  solamente  ebbe  cura  di 
aggiungere  osservazioni  e  schiarimenti  in  quei  punti  nei  quali 
ciò  parvegli  necessario  per  la  giusta  e  precisa  intelligenza  delle 
dottrine  esposte.  Tuttavia,  siccome  egli  incominciò  con  Herbarf, 
ma  non  si  fermò  a  lui,  prese  occasione  per  esporre  (e  questo 
segnatamente  nel  quarto  e  duodecimo  capitolo)  alcune  sue  idee 
e  indicare  in  quale  maniera  fosse  possibile  di  dare  alla  filosofia 
religiosa  di  Herbart  un  più  ampio  e  conseguente  svolgimento. 

L'Herbart  visse  nel  tempo  in  cui  i  sistemi  idealistici  ram- 
pollati dal  kantismo  erano  con  molto  favore  ed  entusiasmo 
insegnati  nelle  università  e  accolti  dalle  persone  colte.  Egli, 
in  opposizione  a  Kant,  il  quale  facendo  consistere  la  reli- 
gione nel  riconoscimento  di  tutti  i  nostri  doveri  come  comandi 
divini,  ne  aveva  limitato  assai  il  potere  e  negata  l'influenza  larga 
e  profonda  che  produce  sugli  animi  dei  più,  pose  la  religione 
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iunaDzi  ad  ogni  filosofìa  e  ad  ogni  morale,  assegnando 
a  questa  solamente  l'ufficio  di  contribuire  a  perfezionare  l'idea 
della  divinità.  E  mentre  Kant  sostiene  che  la  dimostrazione 
scientifica  dell'esistenza  dì  Dio  trascende  i  limiti  dell'intelli- 
genza umana  e  nega  ogni  valore  teoretico  alle  speculazioni 
dei  teologi,  senza  trovare  in  esse  una  ragione  suflìciente  per 
credere  in  Dio,  l'Herbart  rigetta  siffatte  dimostrazioni,  perche 
esse  non  riescono  a  dare  alla  credenza  in  Dio  solide  fonda- 
menta, né  a  scuoterla.  Perciò  nella  filosofìa  herbartiana  non 
s'incontrano  tati  ragionamenti  e  noi  possiamo  cosi  spiegarci 
perchè  l'Herbart  non  abbia  dato  alla  Germania  una  trattazione 
sistematica  e  ordinata  della  filosofìa  religiosa.  Egli,  come  non 
fa  d'avviso  che  dalle  concezioni  religiose  si  potesse  derivare 
un  sapere  speculativo  nello  stretto  senso  della  parola,  cosi 
Qon  credette  che  In  filosofìa,  onde  conservare  la  sua  propria 
natura  e  rimanere  fedele  al  suo  vero  ufficio,  avesse  a  mesco- 
larsi nelle  cose  di  religione,  e  che  la  religione  dovesse  cercare 
il  suo  fondamento  in  una  qualsiasi  religione  metafìsica. 

La  religione,  secondo  l'Herbart,  soddisfa  a  ua'inUma  e  indi- 
struttibile esigenza  della  natura  umana;  essa  deve  consolare 
gli  afflitti,  mostrare  -ai  traviati  la  retta  via,  correggere  i  pec* 
catori  e  poi  dare  loro  la  quiete  dell'animo,  poiché  non  si  è 
ancora  trovata  una  dottrina,  la  quale  appaghi  questi  bisogni: 
il  bisogno  della  religione  è  ecidante;  l'uomo  non  può  da  sé 
aiutarsi;  è  necessario  un  soccorso  che  oenga  dalPallo. 

L'autore  invece  esamina  i  motivi  razionali  che  ci  spin- 
gono a  credere  a  Dio  e  ì  rapporti  che  debbono  correre  tra  la 
speculazione  e  la  religione. 

È  un  grosso  errore,  dice  lo  StrQmpell,  attribuire  alla-  fede 
un  valore  più  debole  della   scienza   solo   per   la   ragione  che 
questa   è   tenuta  saparata  da  quella.  Rimane    sempre  inespli- 
cabile il  principiare  di  una  serie  di  fatti  avvenienti    sìa  nella 
nniiipa  esteriore,  sia  nel  mondo  interno  dell'anima  ;  perciò   la 
inza  religiosa  non  riposa    unicamente   su   molivi   pratici, 
1  volle  Kant,  ma  anche  su  ciò  che  viene  percepito,  sulU 
3zione  della  natura,  come  un  completamento  teoretico  ni 
irio  del  nostro  sapere,  che  si  ottiene  solamente  coll'attrìboii 
)  l'unità,  la  personalità  e  l'onnipotenza.  Lo  Strilmpell  pass 
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poi  a  dichiarare  le  diverse  opinioni  di  Kant  e  dell'Herbart  in* 
torno  ai  rapporti  fra  la  teologia  e  la  scienza  naturale  e  dimo- 
stra che  la  formazione  degli  organismi  e  specialmente  la  su- 
bordinazione del  corpo  all'anima  è  prova  sufficiente  di  una 
provvidenza,  ribattendo  in  modo  assoluto  la  dottrina  di  coloro, 
i  quali  vorrebbero  far  derivare  con  un  processo  naturale  gli 
organismi  inferiori  dalla  materia  e  quelli  superiori  dagli  infe- 
riori. 11  bisogno  religioso  è  cosi  potente  e  generale  che  né  lo 
Stato,  né  la  scuola  possono  sottrarsi  ad  esso,  se  mai  avessero 
pure  una  volta  tentato  di  ciò  fare  ;  laonde  Stato,  chiesa  e  scuola 
sono  tre  istituzioni  che  debbono  recarsi  reciproco  aiuto,  affin- 
chè i  membri  della  società  possano  conseguire  il  fine  supremo 
della  vita. 

Importante  sopra  ogni  altro,  nel  libro  che  stiamo  esa- 
minando, è  il  decimo  capitolo,  perchè  ha  un  interesse  pe- 
dagogico e  ognuno  sa  quanto  sia  grande  TinfLuenza  esercitata 
e  che  tuttavia  esercita  la  pedagogia  dell'Herbart  sull'educazione 
e  istruzione  tedesca.  Questi  fu  fino  dalla  giovinezza  animato  da 
un  desiderio  vivissimo  di  giovare  al  miglioramento  educativo 
dell'uomo  e  sempre  andava  pensando  alla  più  giusta  soluzione 
che  potesse  trovare  per  questo  difficilissimo  problema  coU'aiuto 
della  psicologia  e  della  morale.  Nelle  idee  eterne,  che  sono  il 
fondamento  del  Cristianesimo  e  non  nelle  mutevoli  aspirazioni 
di  un  dato  tempo  dello  spirito  umano,  trovò  lo  scopo  supremo 
dell'educazione  intellettuale,  morale  e  religiosa  dell'uomo;  e 
dalle  leggi  regolanti  lo  sviluppo  della  psiche  del  fanciullo  tolse 
egli  i  mezzi  necessari  per  l'effettuazione  dello  scopo  stesso. 
Egli  immaginò  e  descrisse  un  forte  carattere  morale,  che 
dovesse  servire  di  modello  ;  tutta  l'opera  dell'educatore  sta  nel 
valersi  dell'interesse  spirituale  del  fanciullo,  interesse  che  in 
parte  è  naturale  e  che  in  parte  deve  essere  prodotto  ad  arte,  per 
avvicinarlo  all'ideale  morale,  mediante  il  governo,  l'istruzione 
e  la  discipUna.  La  famiglia  raramente  può  dare  un'educazione 
compiuta;. la  scuola  sostituisce  quella  nell'istruzione  intellet- 
tuale, morale  e  religiosa;  essa  deve  in  tutto  e  per  tutto  essere 
educativa.  Ad  essa  viene  in  aiuto  la  chiesa.  La  pedagogia  deve 
risguardare  la  religione  non  tanto  come  un  avvenimento  sto- 
rico 0  un  contenuto  dell'intelletto,  quanto  come  un  mezzo  effi- 
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caca  per  la  formazione  del  cuore  e  del  carattere.  Il  seniimenlo 
religioso  dev'essere  per  tempo  e  cosi  profondamente  Sspirato 
nell'animo  deiradolescente  che  costui,  fatto  uomo,  poesa  atten- 
dere alla  scienza  e  alla  speculazione  senza  che  esso  ne 
rimanga  scosso.  Spetta  ai  teologi  di  determinare  il  contenuto 
dell'istruzione  religiosa;  ai  filosofi  rimane  solo  di  attestare 
che  nessuna  scienza  può  superare  la  cert^za  della  credenza 
religiosa.  L'Herbart  fu  dall'anno  1797  al  1800  precettore  nella 
famiglia  di  Steiger  di  Interlaken.  Di  questo  tempo  ci  rimangono 
molte  informazioni  sul  metodo  del  suo  insegnamento,  dalle 
quali  appare  con  quanta  cura  egli  si  fosse  dedicato  al  suo 
ufficio.  Ci  rimangono  inoltre  sette  preghiere,  ch'egli  aveva 
composte  per  i  suoi  allievi;  e  perchè  esse  servono  assai  bene 
a  caratterizzare  la  condotta  dell'Herbart  educatore  in  rapporto 
alla  religione,  lo  Strilmpell  credette  opportuno  di  riferirle  lette- 
ralmente nel  suo  libro.  Esse  risentono  molto  del  misticismo 
proprio  di  molti  pensatori  tedeschi. 

Lo  Strilmpell  dimostra  in  questo  lavoro,  come  in  altri  an- 
teriori, di  essere  una  mente  profondamente  sistematica  e  me- 
tafìsica; però  quel  certo  colorito  mistico  che  già  dominava 
nella  penultima  sua  opera  sull'introduzione  alla  filosofia,  qui 
ha  preso  una  tinta  più  vivace,  si  che  pare  gl'impedisca  di  ap- 
prezzare convenientemente  gli  ultimi  progressi  della  scienza. 
Certo  pochi  lettori,  almeno  d'Italia,  pur  ammirando  il  grande 
amore  che  lo  StrQmpell  ha  pel  sapere  filosofico,  s'accorde- 
rebbero con  lui  nell'ammettere  che  la  conoscenza  teoretica 
abbia  un  valore  inferiore  a  quella  etica  e  religiosa.  Noi,  ben- 
ché lontani  dal  seguire  l'indirizzo^  a  nostro  giudizio,  teologico 
e  mistico  dello  Strùmpell,  siamo  lieti  di  apprezzare  le  sue  e- 
levate  doti  di  mente  e  di  cuore,  e  auguriamo  al  nostro  antico 
e  venerato  professore  che  questo  libro  non  sia,  com'egli  dice, 
il  suo  testamento  filosofico,  ma  che  abbia  tempo  e  a^o  di  con- 
tinuare per  molti  anni  ancora  e  cogli  scritti  e  nell'università 
di  Lipsia  la  sua  opera  largamente  educativa  e  profondamente 
efficace. 

Xi.  Credaro. 
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W.  LuTOSLAWSKi.  —  Jordani  Bruno  Nolani  Opera  inedita^ 
manu  propria  seripta  (Archiv  (tir  Geschichte  der  Philo- 
sophle,  Bd.  II.  Heft  4.  1889). 

Togliamo  da  un  articolo  molto  ben  fatto  del  $ig.  W*  Lijto- 
slawski,  comparso  nel  fascicolo  4^  del  II  volume  (anno  1889) 
dell'ilre^io  f&r  die  Ge^ehiehte  der  Philosophie^  a|cune  notizie 
sugli  scritti  inediti  di  Giordano  Bruno,  che  ora  si  conservano 
nella  biblioteca  del  museo  Rumianzow  di  Mosca. 

È  noto  che  in  un  catalogo  del  libraio  Tross  di  Parigi  era 
compresa  Tindicazione  di  alcuni  scritti  inediti  di  Giordano 
Bruno.  Quegli  scritti  passarono  nella  )3ibl|oteca  privata  del 
russo  Abramo  Noroff  e,  dopo  la  sua  morte,  nella  biblioteca 
anzidetta. 

II  sig.  Lutoslawskt,  libero  docente  4ì  filosofa  ne)Ia  Ifni- 
versità  di  Kasan,  ha  preso  cognizione  e  ci  ha  dato,  in  questo 
articolo,  una  descrizione  minuta  di  tali  manoscritti,  prescindendo 
dai  titoli  che  avevano  ricevuti  nella  descrizione,  del  Noroff 
(1868)  e  rettificando  con  la  competenza  propria  e  l'aiuto  del 
Sigwart  —  nome  ben  noto  agli  studiosi  di  storia  della  glo- 
sofia  —  le  inesattezze  e  riempendo  le  lacune  della  notizia  data 
dal  predetto  Noroff. 

Non  [staremo  a  riprodurre  nò  le  singole  descrizioni  pa- 
leografiche delie  carte  di  quei  manoscritti,  né  i(  completo  quadro 
schemetico,  che  egli  ce  ne  presenta  alla  fine  del  suo  lavoro, 
il  quale  è  condotto  con  la  massima  accuratezza  ed  occupa  non 
meno  di  45  pagine  del  periodico  berlinese.  Ci  restringeremo 
ad  enumerare  le  parti,  fra  cui  il  Lutoslawski  divide  tutto  il 
complesso  dei  manoscritti  e  a  riportarne  le  sommrie  indi- 
cazioni. 

Tutto  il  complesso  dei  manoscritti  si  divide,  secondo  il 
Lutoslawski,  nella  maniera  seguente  : 

I.  Manoscritto  di  Bruno  contenente    Topera    de  oineolis   in 

genere. 

II.  Illustrazione  e  spiegazione  di  una  parte  del  testo. 

Ili,  IV.  Manoscritto,  probabilmente  dello  scrivano  fiesler,  e« 

strallo  da  un'opera  di  Magìa. 
V,  VL  Commentario  agli  scritti  segnati  nel  Quadro  9i  nuipdjri 
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Ili  e  IV.  —  Opera  di  Bruno  de  rerum  prineiptis  et  elementia 
et  eausis  (incompleU).  —  Estratto  dalla  opere  di  Raimondo 
Lullo.  —  Piccolo  compendio  di  magìa,  che  non  è  di  Bruno. 
Tutlo  scritto  dal  Besler. 

VII.  Frammento  dell'opera  di  Bi'uno  de  mneulU  in  genere, 
scritto  dal  Dealer. 

Vili.  Ars  inoentioa  per  XXX  ataluas;  di   mano  dello  stesso. 

IX.  Un  foglio  in  pergamena  con  un  disegno. 

X.  Delineazione  del  transunto  delle  opere  di  B.  Lullo  ;  di  mano 
del  Bruno. 

Abbiamo  dunque  tre  opere  di  Bruno,  di  cui  la  prima  :  an 
inveniendi  per  XXX  statuas  6  completa,  la  seconda  :  de  rerum 
principii»  et  elementia  et  eausis  6  incompleta,  la  terza: 
de  oineulia  in  genere  non  ò  che  un  frammento.  Il  resto  dei 
manoscritti  consta  di  vari  estratti  da  Raimondo  Lullo  e  da 
opere  di  altri  autori  sulle  azioni  magìclie. 

Poiché  tutte  le  carte  ed  i  manoscrilli  di  Bruno  —  cosi 
l'Autore  nella  sua  conclusione  —  furono  consegnate  all'In- 
quisizione dal  Mocenrgo,nellacui  casa  a  Venezia  abitò  nell'anno 
1502,  e  pììi  tardi  vennero  trasferite  a  Roma  col  Bruno  stesso, 
cosi  sarebbe  a  sperarsi  che  quivi  possa  ancora  giacere  nascosto 
nel  Vaticano  tutto  ciò  che  manca.  Forse  anche  i  manoscritti 
di  Mosca  provengono  da  una  sottrazione  fatta  a  quest'archivio; 
e  ciò  spiegherebbe  che  essi  siano  rimasti  ignorati  per  due 
aecoli  e  mezzo. 

Sventuratamente,  come  bene  osserva  l'Autore,  non  si  sono 
potuti  avere  finora  dalla  libreria  Tross  schiarimenti  sul  modo 
con  cui  i  manoscritti  bruniani  le  pervennero. 

Avvertiamo  da  ultimo  che  fra  gli  scritti  inediti  notati  dal 
Norojf  vi  sarebbe  stato  un  de  anima  ;  ma,  come  si  vede  dalle 
notizie  particolareggiate  fornite  dal  Lutoslawdki,  questo  titola 
non  comparisce.  L.  F. 

La  Storia  della  Filosofia  —  dichiarata  in  taooleper  ubo  dei 
Aeei  —  da  Filippo  Cicchitti-Suriani,  prof,  di  FÌIoso0a  nel 
t.  Liceo  Cotugno.  —  Aquila,  Tip.  Grossi,  1887-88. 

/autore  nella   lettera  al  prof.  Luigi  Ferri,  la   quale   serve 
e  di  prefazione  alla  sua  opera,  ci  avverte  che  dapprima 
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aveva  pensato  di  riassumere  le  storie  della  filosofia  del  Fio- 
reatino  e  del  Cantoni  possedute  da*  suoi  scolari  ;  qua  e  là 
aggiungendo  ed  eliminando,  a  fine  di  rendere  accessibile  alla 
loro  età  le  non  sempre  facili  dottrine  dei  filosofi.  Se  non  che 
avendo  i  suoi  alunni  atteso  con  insperato  ardore  alla  storia 
della  filosofia  e  essendo  stato  incoraggiato  dai  medesimi  a 
darle  uno  svolgimento  tale  che  la  rallacci&sse  al  moto  evo- 
lutivo del  domma  e  della  morale;  del  diritto  e  della  poli- 
tica; della  Chiesa  e  dello  Stato;  della  coscienza  religiosa  e 
della  eresia;  della  teologia  e  della  filosofìa,  sino  alla  defini- 
tiva emancipazione  della  scienza  dalla  fede,  scriveva  questo 
suo  lavoro,  il  quale  comprende  la  storia  della  filosofia  orien- 
tale e  occidentale.  Premessi  alcuni  cenni  intorno  al  mono- 
teismo, al  politeismo  ed  ai  misteri.  Fautore,  avvertito  che  gli 
orientali  accozzarono  materiale  scientifico,  ma  non  costrussero 
un  edifizio  filosofico,  e  che  la  filosofia  orientale  comprende 
rindia,  la  China,  la  Persia  e  l'Egitto,  si  restringe  a  toccare 
brevissimamente  della  filosofia  indiana.  La  filosofia  occidentale 
poi  suddivide  in  tre  grandi  perìodi,  dei  quali  il  primo  comincia 
con  Talete  ed  arriva  fino  ai  neoplatonici  ;  questo  periodo  sud- 
divide in  tre  altri,  cioè  da  Talete  agli  atomisti  ;  dai  sofisti  ad 
Enesidemo;  dai  giudaico-greci  ai  neoplatonici.  Il  secondo  pe« 
riodo  comprende  la  filosofia  medioevale;  e  questo  pure  è  sud- 
diviso nei  tre  seguenti,  cioè  patristica  (100-800  d.  C);  scola- 
stica (800-1400);  rinascimento  (14004637).  Il  terzo  da  Cartesio 
fino  a'  giorni  nostri  suddiviso  cosi  :  da  Cartesio  a  Locke  (1637- 
1690);  da  Locke  a  Fichte  (1690-1794);  da  Fichte  ai  nostri  giorni. 
La  storia  dettata  dall'autore,  meno  il  periodo  della  filosofia 
moderna  non  ancora  pubblicato,  è  compresa  in  XXXI  tavola 
in  foglio  grande.  Questa  forma  di  esposizione,  se  presenta  al- 
cuni vantaggi  in  quanto  al  principio  di  ciascuna  tavola  viene 
riassunta  la  materia  in  un  quadro  sinnotico,  le  cui  singole 
partì  sono  poi  dichiarate  metodicamente,  ha  però  il  grave  in- 
conveniente per  un  trattato  didattico  di  noi^  essere  facilmente 
maneggevole  e  quindi  dì  non  comodo  uso  come  libro  scola- 
stico. Ed  è  perciò  che  mentre  gli  auguriamo  tempo  e  mezzi 
per  rifondere  la  sua  opera,  siamo  di  avviso  che  sarebbe  pre- 
feribile che  la  nuova  edizione  uscisse  colla  forma  consueta 
di  un-S*. 
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Chiunque  imprende  di  far  conoscere  i  sistemi  filosofici  debbe 
anzitutto  tracciare  i  limiti  esatti  entro  cui  intende  restringere 
le  sue  ricerche,  altrimenti  corre  pericolo  di  non  poter  fissare 
il  punto  preciso  in  cui  debbe  incominciare  Tesposizione  degli 
stessi.  Inoltre  se  non  sono  ben  fissati  quei  limiti,  si  arrischia 
di  confondere  facilmente  i  monumenti  della  speculazione  filo- 
sofica con  altre  modificazioni  dello  spirito  umano  analoghe, 
ma  distinte  e  che  appartengono  ad  altre  storie.  Ed  è  perciò 
che  il  campo  assegnato  alla  storia  della  filosofia  dal  dotto 
professore,  cioè  di  rallacciarla,  come  egli  si  esprime,  al  moto 
evolutivo  del  dogma  e  della  morale,  del  diritto  e  della  politica, 
della  Chiesa  e  dello  Stato,  della  coscienza  religiosa  e  dell'e- 
resia, della  teologia  e  della  filosofia  sino  alla  definitiva  eman- 
cipazione della  scienza  dalla  fede,  ci  sembra  troppo  vasto  e 
complicato  per  poterlo  premunire  dalla  confusione  e  dalla  su- 
perficialità, e  quando  si  potessero  evitare  questi  due  pericoli, 
non  v*ha  dubbio  che  si  dovrebbe  entrare  in  tanti  particolari 
da  trasformare  la  Storia  della  filosofìa  in  una  enciclopedia  delle 
scienze.  Vero  è  che  nel  fatto  Fautore  ha  ristretta  la  sfera  delle 
sue  investigazioni  a  proporzioni  più  modeste  e  più  strettamente 
annesse  colla  storia  della  filosofia. 

Trattandosi  di  una  storia  della  filosofia  ciò  che  a  nostro  av- 
viso debbe  caratterizzarla  è  specialmente  il  metodo  delia  trat- 
tazione. La  storia  della  filosofia  comprende  due  elementi,  cioè 
i  fatti  filosofici,  opinioni  e  sistemi,  e  le  leggi  secondo  cui  queste 
opinioni  e  questi  sistemi  si  sono  venuti  formando,  cioè  la  legge 
dello  svolgimento  del  pensiero  filosofico  nell'umanità.  Ora  si 
può  tentare  di.  determinare  questa  legge  a  priori  od  a  poste- 
rioriy  oppure  riguardare  il  primo  procedimento  come  una  sem- 
plice ipotesi  suscettibile  di  essere  confermata,  o  smentita,  o 
rettificata  dai  fatti.  Quindi  tre  metodi  di  esporre  la  storia  della 
filosofia.  II  primo  se  è  considerato  altrimenti  che  una  pura 
ipotesi,  degenera  facilmente  in  un  errore  più  o  meno  specioso. 
Preso  anche  solo  come  un'ipotesi  può  aver  tutta  Finfluenza  di 
un  pregiudizio  e  quindi  falsare  i  risultati  naturali  dello  studio 
dei  fatti.  Onde  è  che  il  metodo  a  posteriori  sembra  il  più  si- 
curo, ma  esso  apporta  meno  chiarezza  apparente  o  reale  nei 
suoi  risultati.  Questo   procedimento,  pur  restando  più  o  meno 
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scrupolosamente  fedele  all'ordine  logico  delle  idee,  dei  sistemi, 
può  seguire  quello  dei  tempi  e  dei  luoghi.  I  sistemi  che  pre- 
cedono spiegano  quelli  che  vengono  dopo,  ne  sono  la  ragione 
logica;  e  questa  influenza  è  specialmente  notevole  presso  uno 
stesso  popolo.  Laonde  lo  storico  della  filosofia  debbe  sforzarsi 
di  rispettare  l'ordine  dei  tempi,  delle  idee  e  dei  luoghi.  Queste 
osservazioni  si  applicano  a  tutti  i  periodi  della  storia  della  fi- 
losofia e  specialmente  alle  suddivisioni  dei  periodi  medesimi. 

Lo  spirito  speculativo  fino  da'  suoi  primordi  doveva  obbe- 
dire alla  legge  del  pensiero,  la  quale  lo  porta  al  difuori  prima 
di  ripiegarsi  sopra  se  stesso.  Ed  è  perciò  che  la  filosofia  greca 
fu  prima  una  filosofia  sulla  natura.  L'uomo  non  figura  che  al 
suo  posto  in  seguito  degli  altri.  I  problemi  che  si  riattaccano 
alla  natura  del  suo  spirito,  al  sapere  umano,  alla  destinazione 
dell'uomo,  non  sono  trattati  per  sé,  ma  solo  accidentalmente 
senza  nemmeno  avvertirne  la  loro  portata.  Quanto  al  metodo 
seguitole,  come  poteva  aspettarsi  in  questo  inizio,  più  o  meno 
ipotetico  oppure  a  priori.  Se  non  che  malgrado  la  rassomiglian- 
za dei  sistemi,  vi  si  scorge  tuttavia  una  diversa  direzione  dello 
spirito  umano,  l'una  empirica,  l'altra  razionalistica.  In  fatto 
la  scuola  Ionica  aderente  all'osservazione  sensibile,  sebbene 
la  oltrepassi  e  concepisca  un  principio  metafisico,  non  perciò 
rappresenta  meno  l'empirismo.  Laddove  la  scuola  pitagorica 
0  Italica  continuata  dagli  Eleati  segue  una  direzione  contraria, 
imperocché  pur  rimanendo  nella  sfera  delle  cose  fisiche  le 
considera  in  modo  del  tutto  diverso;  in  fatto  sebbene  le  due 
scuole  si  arrestino  alla  considerazione  del  mondo  percepibile, 
quella  non  afferra  che  il  \dXo  fenomenico^  mentre  questa  afferra 
i  rapporti  che  ne  sono  le  ragioni. 

Un  altro  problema  non  meno  difficile  é  quello  che  concer- 
ne il  concatenamento  dei  sistemi  nel  periodo  antisocratico.  In 
fatto  l'Ast,  il  Rixner,  il  Brandis,  il  Kirchner,  lo  Schwegler, 
rUeberweg,  lo  Zeller,  per  nominarne  alcuni,  svolgono  ed  e- 
spongono  svariate  considerazioni  per  giustificare  la  divisione 
che  ciascuno  propone  delle  scuole  antisocratiche  e  la  figlia- 
zione dei  sistemi;  ed  il  loro  disaccordo  mostra  appunto  la 
difficoltà  del  problema,  il  quale  non  può  essere  passato  sotto 
silenzio.   Nella  stessa  scuola  Ionica   bisogna  ammettere  unc^ 
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distinzione  importantissima,  Becoodochè  i  filosofi  appartenenti 
alla  medesima  suppongono  il  principio  materiale  animato  e 
ripongono  in  esso  una  forza  vivente,  ovvero  riguardano  il 
mondo  come  il  prodotto  meccanico  di  elementi  inerii  messi 
in  moto  da  una  forza  estrinseca.  Quindi  la  divisione  in  flogoì-sti 
e  meccanici.  Alla  prima  classe  appartengono  Talete,  Anassi- 
mene.  Diogene  di  Apollonia,  Eraclito;  alla  seconda  Anassi- 
mandro, Anassagora,  Archela  il  Fisico, 

A  noi  sembra  che  anche  in  un'opera  elementare  di  storia 
della  filosofìa  tali  divisioni  non  possano  essere  trascurate 
senza  correre  il  pericolo  di  fornire  nozioni  inesatte  sulla  di- 
pendenza dei  sistemi  filosofici  nel  corso  del  loro  successiva 
svolgimento.  Né  ci  pare  e'ìaitamente  indicata  la  natura  e  l'in- 
dole della  Sofìstica  colle  parole  :  i  sofìsli  si  proponevano  di 
preparare  i  giovani  ai  doveri,  alle  occupazioni,  ai  successi 
della  vita  attiva,  privata  e  pubblica,  proclamando  la  necessità 
do  ir  educazione  e  dell'insegnamento  morale....  Epperciò  i  sofisti 
desiarono  invidie  e  odii  potenti  ed  erano  denigrati  dai  Jilotofi, 
dai  retoi  t,  dai  logografi.  Cosicché  sembrerebbe  che  Ì  sofisti 
siano  stati  misconosciuti  non  solo,  ma  calunniati  dai  filosofi, 
dai  retori  e  dai  logografi.  L'autore  non  ignora  che  i  sofisti 
greci  contro  cui  si  elevò  Socrate  sono  stati  giudicati  ad  una 
stessa  stregua  da  scrittori  appartenenti  a  scuole  diverse  nel- 
l'antichità, di  guisa  che  l'opinione  sui  medesimi  doveva  parere 
irrevocabilmente  fissata;  questa  opinione  si  riduceva  sostan- 
zialmente a  considerare  i  sofisti  come  falsi  sapienti  e  per 
questo  titolo  ad  eliminarli  dalla  sfera  dei  veri  filosofi.  Essi  e- 
rano  stati  ritenud  come  ingegni  brillanti,  abiti  disputatori,  ele- 
ganti parlatori,  ma  insieme  artefici  di  menzogne,  iadifferenti 
alla  verità,  abili  a  servirsi  dì  ingannevoli  apparenze  per  illu- 
dere il  volgo  e  sedurre  gli  spiriti  ignoranti.  Non  si  negava  che 
avessero  propalato  il  loro  insegnamento  con  grande  successo, 
guadagnato  molto  oro,  celebrità,  ouori,  ciie  fossero  stati  ap- 
plauditi dalla  gioventù  ateniese,  sedotta  dalla  loro  eloquenza- 
Ma  era  egualmente  innegabile  il  fatto  che  quella  stessa  gio- 
ventù che  li  aveva  ammirati,  ben  presto  si  disgustò  della  loro 
'alsa  saggezza  appena  Socrate  loro  si  levò  contro,  e  l'opera 
ii  Socrate  fu  continuata  da  Platone,  e  la  pubblica  opinione  si 
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dichiarò  a  loro  contraria  talmente  che  il  nome  di  sofista 
divenne  odioso  o  ridicolo  e  quasi  equivalente  ad  un'ingiuria. 
Non  ignoriamo  che  da  circa  sessant'anni  i  sofisti,  sopra  cui 
pesava  la  riprovazione  di  venti  secoli,  trovarono  apologisti,  i 
quali  credettero  venuto  il  momento  di  tentarne  la  riabilitazione 
con  una  revisione  del  giudizio  pronunciato  dagli  antichi.  Altri 
adottarono  una  via  di  mezzo  appoggiandosi  specialmente  sulla 
distinzione  dei  sofisti  in  antichi  e  nuovi,  e  mentre  cercavano 
di  attenuare  i  rimproveri  dati  ai  primi,  riservarono  la  loro 
severità  contro  gli  ultimi  senza  tuttavia  disconoscere  la 
loro  figliazione  o  parentela  di  questi  da  quelli.  Che  questi 
studi  abbiano  giovato  a  meglio  determinare  il  posto  che  la 
sofìstica  antica  debbe  avere  nella  storia  della  filosofia  e  sotto 
quale  aspetto  essa  abbia  contribuito  allo  svolgimento  del  pen- 
siero filosofico,  è  fuor  di  dubbio  ;  ma  che  gli  apologisti  dei 
sofisti  siano  riusciti  a  purgarli  della  immoralità  della  loro 
dottrina  è  ciò  che  si  può  negare  risolutamente,  di  guisa  che 
si  può  ancora  ritenere  che  i  filosofi  come  Platone,  Senofonte, 
Aristotile,  non  li  denigravano  punto  giudicandoli  venditori  di 
falsa  sapienza. 

IL 

Forse  in  varii  altri  punti  non  ci  accordiamo  coll'autore, 
ma  li  lasciamo  in  disparte  per  conchiudere  che  egli  nello  svol- 
gimento del  suo  argomento  dà  prova  di  aver  studiata  la  ma- 
teria con  ardore,  di  possedere  larga  erudizione,  di  insegnar  la 
storia  della  filosofia  con  amore,  e  che  se  qualche  volta,  a  no- 
stro avviso,  lascia  desiderare  maggior  circospezione  nei  suoi 
giudizi,  siamo  persuasi  che  una  continua  meditazione  dei 
grandi  problemi  filosofici  agitati  nel  corso  dei  secoli,  quando 
non  si  studiino  con  criterii  preconcetti,  maturerà  quella  pon- 
deratezza che  è  inseparabile  da  chiunque  si  consacra  alla  ri- 
cerca del  vero. 

R.   BOBBA. 


t-xe-f 
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(LeHera  ài  ai|i«r  FELICE  MALTESE) 


Egregio  signore, 

Id  seguito  all'articolo,  che  io  pubbliciù  in  questa  Rivista  (1/ 
intorno  al  suo  libro  t  Monismo  o  Nichilismo  »,  Ella  mi  fece 
l'onore  dì  inviarmi  una  risposta  in  cui,  esaminando  ogni  parie 
di  quello  vi  contrappone  le  ragioni  che  a  suo  avviso  non  per- 
mettono di  accetlars  le  mie  osservazioni  critiche.  Non  consen- 
tendomi te  proporzioni  di  questo  periodico  di  darvi  luogo  ad 
estesi  carteggi  di  discussione  e  polemica,  mi  ve^o  nella  ne- 
cessilà  di  privare  i  lettori  della  lettura  del  suo  pregevole  la- 
voro e  di  restringermi  a  rilevare  due  punti  importanti,  sull'uno 
dei  quali  posso  essere  d'accordo  con  Lei,  mentre  sull'altro 
la  logica  e  il  linguaggio  scientitico  noe  mi  permettono  in  nes- 
sun modo  questo  piacere. 

Il  primo  punto  b  molto  ovvio  e  tale  che,  l'accordo  è  facile 
non  solo  fra  noi  due,  ma,  credo,  fra  quanti  considerano  cja 
intelligenza  e  semplicità  i  fatti  ;  e  cioè,  che  vi  sono  tre  sfere 
di  fenomeni  nel  mondo,  che  '  non  si  confondono,  ma  si  diffe- 
renziano :  la  sfera  dei  fenomeni  dello  spirito,  quella  della 
vita  e  quella  della  pura  materia,  essendovi  nella  prima  ciò  che 
non  apparisce  nella  seconda  e  nella  seconda  ciò  che  non  ap- 
parisce nella  terza  e  non  potendosi  queste  differenze  ridurre  a 
^empiici  accidentalità. 

I!  secondo  punto  risguarda  la  definizione  della  sostanza, 
abolo  la  cui  etimologìa  ci  fa  pensare  a  cosa  che  6  la  base 
li  attributi  e  dei  modi,  e  che  intesa  in  questo  significato, 
tonde,  del  resto,  a  una  intuizione  o  nozione  comune.  Ella  tn- 
e  definisce  la  sostanza  in  modo  tautologico,  dicendola  una 
Ita  obbiettiva  destinata  a  stare  unita  ad  un'altra  realtà  ob- 

,1)  Vedi  Rieitta  ilaliana  di  Filotojla,  anno  HI,  Voi  n.  2  Bomaatre  188?. 


\.^ 


SUI   SISTEMI      ECC.  321 

biotti  va;  la  quale  definizione  può  convenire  a  tutto  ciò  che  è 
reale,  modo,  proprietà,  attributo,  essenza  e  accidente,  purché 
si  tratti  di  una  cosa  di  fatto  che  sìa  in  relazi  one  con  un'altra 
od  unita  ad  un'ultra.  E  per  conseguenza  non  solo  non  ci  fa 
punto,  distinguere  ciò,  per  cui  la  sostanza  differisce  dagli  altri 
aspetti  dell'essere,  ma  rimandandoci  da  una  realtà  ad  un'cdtra, 
contraddice  alla  nozione  comune,  colla  quale  si  pensa  nella  so- 
stanza il  fondamento  di  tutto  ciò  che  è  reale,  e  quindi  ciò  che 
vi  ha  di  ultimo  e,  in  questo  senso,  assoluto  nella  realtà  e 
non  una  relazione. 

Che  non  siano  possibili  tre  monismi,  ossia  tre  maniere  di 
rappresentarsi  l'unità  dell'universo  ugualmente  assolute  e  dimo- 
strate, nessuno  è  che  lo  possa  negare.  Se  materialismo,  vita- 
lismo e  spiritualismo  si  contendono  da  secoli  il  diritto  di  uni- 
ficare lo  scibile  e  il  reale,  senza  che  nessuno  dei  tre  abbia 
potuto  trionfare  all'esclusione  degli  altri,  deriva  certamente  da 
tal  fatto  la  presunzione  che  la  vittoria  non  sia  per  toccare 
a  nessuno  di  essi,  mentre  la  logica  vieta,  d'altra  parte,  che 
possano  essere  contemporaneamente  veri  in  modo  assoluto,  e 
per  conseguenza  diventa  verosimile,  che  debbano  in  qualche 
modo  conciliarsi  solo  in  certa  proporzione  ed  armonia. 

Ora  è  appunto  la  misura,  il  processo  e  l'origine  prima  di 
questa  congiunzione  ed  armonia  che  la  speculazione  filosofica, 
con  una  dialettica  guidata  dai  fatti  e  dalle  leggi  del  pensiero, 
ha  per  fine  di  determinare,  onde  pervenire  a  quella  più  logica 
unificazione  e  spiegazione  del  sapere,  che  nel  momento  attuale 
sia.  dato  allo  spirito  filosofico  di  conseguire. 

A  Lei  pare  che  questo  scopo  si  raggiunga  ammettendo  tre 
sostanze,  definite  in  modo  da  farne  tre  realtà  congiunte  senza 
l'unità  di  un  comune  principio  dialettico.  In  questa  guisa 
Ella  esclude  bensì  i  monismi  assoluti  e  sistematici  del  mate- 
rialismo, del  vitalismo  e  dello  spiritualismo,  ma  lascia  invul- 
nerato il  concetto  di  un  sistema  filosofico  che  riduca  i  tre  mo- 
nismi suddetti  a  tre  aspetti  o  parti  di  un  vero  e  fondato  mo- 
nismo, ossia  di  un  sistema  unitario  dell'essere  assai  più  logico 
del  trinitario  da  Lei  difeso.  Mi  creda  ecc. 

Roma,  novembre  1889. 

Luigi  Ferri. 

y^NNo  IV.  —  VoL.  II.  —  Disp.  IH,  7. 
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M.  GuYAU.  —  Éducaiion  et  Hérédité.  —  Studio  sociologico.  — 
Paris,  Alcan,  1889; 

Fra  il  potere  attribuito  da  alcuni  pensatori  all'educazione  a  da  altri 
all'eredità,  v'ha  un'antinooìia  che  domina  tutta  la  scien/^i  morale  e  per- 
fino la  sociale  ;  imperocché  e  il  moralista  ed  il  politico  sono  egualmente 
ridotti  all'impotenza   se    gli  effetti    della  eredità  sono  irremediabilì.  Il 
sig.  Guyau  si  propose  di  assegnare  la  parte  che  spetta  esattamente  a  cia- 
scheduno dei  due  termini.  Introduce  un  nuovo  elemento  :  la  suggestione. 
Per  lui  la    suggestione    neuropatica   non  ó  che    l'esagerazione  di  £atti 
che  avvengono  allo  stato  normale,  e  l'educazione  stessa  non  ò  che  un 
complesso  di  suggestioni  sistematicamente  ordinate.  Un  altro  punto  di 
vista  originale  dell'Autore  ò  quello  che  chiama  Vassolement  ('individua* 
zione)  analogo  alle  varietà  delle  colture.  1  principali  problemi  dell'educa- 
zione fisica,  morale,  estetica  e  scientifica  sono  profondamente  esaminati 
sotto    l'aspetto   superiore    della   nazionalità  e  della  razza.   Quest'opera 
•  compie  degnamente  la   serie  dei   grandi  lavori    sociologici  del  giovine 
filosofo,  e  si  distingue  fra  le  altre  per  la  forza  del  pensiero  e  le  attrat- 
tive dello  stile.  {Nota  dell' ed.) 

Resa   von    Schirnhofer.   —   Vergleieh  zwischen  den  Lehren 
Schelling' s  und  Spinoza' s,  —  Zùrich,  Ziircher  &  Furrer,  1889. 

É  una  signorina,  scolara  dell'Avenarius  e  del  Kym,  che  scrive  questo 
libretto  dedicato  a  Donna  Laura  Mlnghetti,  per  ottenere  la  laurea  di 
filosofia  airUniversità  di  Zurigo.  —  Lo  divide  in  tre  capi:  1*  La  metafi' 
sica  di  Schelling  e  di  Spinosa  ;  2*  Concordanse  e  dijferense  generali 
dei  sistemi.,  3®  La  teoria  della  conoscenza  dello  Schelling  e  di  Spinoza, 

In  ognuno  di  questi  tratta  a  parte  le  somiglianze  e  le  diversità;  vi 
aggiunge  un  breve  proemio  ed  una  conchiusione. 

Neirinvestigare  queste  analogie  e  discrepanze  fra  le  dottrine  dei  due 
filosofi,  l'Autrice  mostra  una  diligenza  encomiabile,  scrupolosa.  Rivela, 
in  questo,  l'influenza  dei  moderni  metodi  di  critica,  che  s'attengono  tanto 
strettamente  all'analisi  ed  alla  comparazione  delle  fonti. 

Non  ò  cosa  egualmente  facile  il  giudicare  del  merito  reale  di  quest'o- 
pera. U  confronto  fatto  tra  le  dottrine  di  questi,  può  essere  fatto  tra 
quelle    di   (]|ualsi vogliano  altri  due  filosofi ,  Si   avrebbe  potuto  parago- 
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nare  lo  Schelling  con  Giacomo  Bòhme,  con  Leibniz,  con  Fichte.  Con 
costoro  ha  una  marcata  affinità.  Resta  solo  a  federe  sa  da  tale  compara- 
zione scaturiscano  dei  risultati  interessanti,  che  valgano  a  rischiarare' 
le  teorie  singolari  dei  medesimi,  o  pure  mostrino  una  vera  affinità 
od  opposizione,  talché  servano  a  scuoprire  una  connessione  collo  svol- 
gimento storico  della  filosofia. 

Ora  non  mi  sembra  esserne  qui  il  caso.  ^ 

Spinoza  mette  a  capo  del  suo  sistema  il  concetto  della  sostanza. 
Come  Cartesio  ha,  o  vuole  avere,  una  base  ontologica. 
Pensiero  ed  estensione  sono  per  lui,  com'è  noto,  due  attributi  di  uno 
stesso  ente. 

Fra  questo  ed  il  punto  di  vista  schellinghiano  corre  un  divario  es- 
senziale. Fra  i  due  sta  la  grande  riforma  di  Kant:  e  Schelling,  che  pro- 
cede direttamente  da  Fichte,  comincia  coU'idealismo.  Non  pone  un  as- 
soluto di  cui  il  pensiero  ó  parte,  ma  per  giungere  a  quello  pone  la 
realtà  di  questo. 

Una  tale  differenza  nei  concetti  fondamentali  rende,  se  non  inutile, 
poco  fruttuoso  un  parallelo  fra  i  due  filosofi,  dalla  comparazione  dei 
quali  perciò  non  si  possono  scoprire  analogie  od  opposizioni  parziali 
atte  ad  indurne  un  nesso  tra  i  medesimi. 

Ancora  —  ciò  che  del  resto  nota  anche  la  scrittrice  —  Schelling 
più  che  un  sistema,  rappresenta  uaa  genie  di  sistemi,  succedentesi  cro- 
nologicamente e  fra  loro  spesso  contraddicenti  nei  particolari. 

Si  usano  distinguere  tre  o  cinque  periodi  delle  sue  attività,  che  for- 
mano piuttosto  tanti  nuclei  diversi,  attorno  ài  quali  si  aggruppano  com- 
plessi di  speculazioni.  E  quindi  v'ha  la  difficoltà  di  sciegiiere  questa  o 
quella  delle  proposizioni  riferentisi  ad  una  questione  filosofica  dei  diversi 
libri;  perchè  in  uno  può  presentare  un'analogia,  nell'altro  un'antitesi 
con  qualche  passo  di  Spinoza. 

Ma  giova  concludere  osservando  che  lo  scritto  si  legge  volentieri, 
con  interesse  ed  è  ricco  di  osservazioni  argute  ed  ingegnose.  Ed  ò 
notevole  questo  esempio  del  diffondersi  della  coltura  filosofica  che  ci 
viene  dal  sesso  gentile.  Albino  Nagy. 


Alexis  Bertrand,  -r  La  Psyehologie  de  VEffort  et  les  Doetrines 
contemporaines,  —  Paris,  Alcan,  1889. 

L'oggetto  principale  di  quest'opera  è  descrivere  la  parte  che  ha  lo 
sforzo  e  il  volere  nella  nostra  vita  mentale,  e  rimettere  in.  piena  4ucd 
l'iniziativa,  finora  poco  conosciuta,  dello  spirito  nei  fenomeni  psicologici 
e,  anche,  fisiologici. 


»*        y 
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L'Autore  ai  dichiara  seguace  della  scuola  sperimentale:  però  ooo 
Vuole  iputilare  Tésperienza  e  perciò  mantiene  i  diritti  della  coscienza. 
L.*analisi  àperinientàle  dissolve  e  sminuzza  il  me;  soltanto  lo  sforzo  per- 
khette  di  rifame  la  sintesi  e  di  ricostruirlo. 

Prendendo  per  testo  una  curiosissima  corrispondenza  inedita  di  Maine 
de  Biran  e  d'Ampère,  il  sig.  Bertrand  intraprende  questa  sintesi  nella 
Alta  aniniale,  nella  vita  umana  e  nella  vita  spirituale.  Égli  trova  tosto 
in  «una  memoria  inedita  di  Biran  una  descrizione  della  vita  animale, 
che  è  in  realtà  la  prima  '  teoria  francese  dell' Incosciente.  Bisogna 
adunque,  secondo  TAùtore,  cessare  di  attribuire  ai  tedeschi  l'onore  di 
avep  iniziata  questa  celebre  teoria. 

I  due  capitoli  dedicati  allo  s/orto  muscolare  sono  i  più  importanti 
deiropera:  coll'aiuto  della  suddetta  Corrispondenza  inedita,  l'Autore 
espone  fedelmente  la  genesi  di  questa  teoria  dovuta  a  vent'anni  di  un 
lavoro  psicologico  comune  fra  Biran  ed  Ampère.  L'ultimo  capitolo  è 
consacrato  alle  teorie  delle  reiasioni,  che  ò  una  vigorosa  concezione 
del  genio  d'Ampère. 

Questa  teoria  si  disviluppa  chiaramente  in  grazia  ai  numerosi  citati 
della  Corrispondenza.  Aggiungiamo  anzi  che  questi  passi  soli  bastereb- 
bero a  fare  questo  libro  utile  ed  interessante  :  le  lettere  rendono  il  pen- 
siero dei  due  psicologi  con  una  spiccatezza  e  sincerità  tali  che  non  si 
trovano  sempre  nelle  opere  maggiori.  (Nota  dell'ed^J 


Ernest  Renan.  —  Examen  de  conscienee  philosophique.  (Fa- 
scicolo della  Reoue  de  deux  mondes,  agosto  1889).  (1) 

Contro  lo  spirito  scettico  del  nostro  tempo,  contro  la  grande  pre- 
valenza della  scuola  positivista  s'alzano,  di  quando  in  quando^  voci  dì 
ppeti  pensatori,  di  mistici  solitari,  che  tentano  una  reazione. 

Or  a  queste  si  unisce  quella  potente  del  Renan, 

Egli  si  sofferma  nel  cammino  faticoso  delle  sue  ricerche,  e  guarda 
la  propria  coscienza  e  la  strada  percorsa. 

Dio,  Vanima:  ecco  i  due  grandi  problemi. 

La  lotta  incessante  che  la  filosofia  sostiene  colle  scienze  naturali, 
coU'indifferenza  delle  moltitudini  é  per  salvare  ed  affermare  due  dogmi  : 
l'esistenza  d'un  Dio  riparatore  e  la  immortalità  dell'anima. 

Per  questi  le  filosofie,  ortodosse  od  eterodosse,  ebbero  sempre  con- 
tatti colle  religioni  :  e  ad  essi  convergono,  con  inconsapevole  egoismo, 
tutti  i  problemi  filosofici  :  il  psicologico,  l'ontologico,  l'etico,  il  cosmo- 

(1)  Questo  articolo  ci  è  sembrato  tanto  importante  da  doverlo^  per 
eccezione,  far  conoscere  ai  lettori  della  Rivista, 
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lògico,  ecc.  Noi  ci  domandiamo,  con  altre  parole,  che  siam  noi  f  e  le 
cose  ?  e  dove  andiamo  ?  nella  speranza  di  assicurarci  d*una  ricompensa 
futura,  di  una  esistenza  d*oltre   tomba. 

a  Les  sacrifices  ignoréi,  la  vertu  muconnue,  les  erreurs  inóvitables 
de  la  justioe  humaine,  les  caiomnies  irréfutables  de  l'histoire  légitiment 
ou  plutót  amènent  fatalement  un  appel  de  la  conscience  opprimce  par- 
la fatalità  à  la  conscience  de  Tunivers.  C'est  un  droH  auquel  Thomm» 
vertueux  ne  renoncera  jamais.  » 

La  teoria  copernicana  scalzando  le  fondamenta  dell'ipotesi  antropo- 
centrica e  mettendo  in  cruda  luce  la  piccolezza  del  nostro  pianeta  in 
confronto  degli  sterminati  spazi  intersiderali,  ha  sotterrato  il  dio  del 
volgo  «  che  s'occupa  delta  pioggia  e  del  bel  tempo,  della  guerra  e  della 
pace,  delle  scambievoli  gelosie  degli  uomini,  e  che  si  fa  cambiar  d'idee 
importunandolo  colle  preghiere.  » 

Che  vediamo  intorno  a  noi  ^  una  doppia  infinità;  un  mondo  enorme* 
mente  grande,  l'universo,  il  macrocosmo,  ed  un'infinità  di  microcosmi,  di 
atomi,  di  molecole,  di  cellule,  che  rappresentano  Timmensamente  pic- 
colo. Or  lasciando  da  parte  il  concetto  panteistico,  che  spira  dalla  filoso- 
fìa post-kantiana,  nel  primo,  almeno  nella  parte  accessibile  alla  nostra 
esperienza,  non  si  osservò  mai  nulla  che  potesse  indurci  ad  ammettere 
l'esistenza  d'un  dio  trascendente,  fuori  dell'universo,  in  regioni  impervie, 
come  direbbe  il   Tre^sa. 

Questa  impenetrabilità,  quest'assenza  di  voleri  demoniaci  e  sopran- 
naturali, capaci  di  alterare  l'ordine  immanente  nella  natura,  costituisce- 
l'autonomia  del  nostro  mondo  ;  come  l'impossibilità  di  modificare  le 
condizioni  interne  dell'atomo  chimico,  di  distruggerlo  decomponendolo,, 
ne  costituisce  l'unità. 

**» 

Ma  dalla  contemplazione  dell'universo  si  arriva  ad  una  conchiusione- 
inaspettata. 

Su  di  che  si  basa  la  nostra  certezza,  che  ci  sembra  incrollabile,  dell» 
immutabilità  delle  leggi  naturali  ?  Sulla  lunga  esperienza  di  moltissimi, 
anni  :  ma  ciò  che  non  accadde  in  «  decillioni  di  secoli  »  può  bene 
avverarsi  una  volta. 

Che  c'd  al  di  là  dei  limiti  che  l'uomo  percepisce  ;  al  di  là  della  vòlt» 
azzurra  del  cielo,  dove  l'occhio  nostro  proietta  le  ultime  stelle  visibili  v 
oltre  quelle  stelle  che  arriviamo  a  riprodurre  nelle  lastre  sensibilissima- 
che  ci  danno  i  moderni  fotografi  ?  L'ignoto. 
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Forse  infiniti  altri  universi,  che  formano  «ssieme  un  organianifi  gì- 
.giantesco,  una  volontà  àoorannaùwcda,  Iddio. 

Fuori  dell'atomo  v'ò  rumanità,  ohe  ò  per  lui  l'infinito  ignoto.  E  ci6 
che  questa  non  potè  ancor  fare»  il  penetrate  in  quest'atomo,  lo  petrk 
forse  un  giorno.  Allora  la  definizione  dell'atomo  non  reggerà  più,  e  per 
la  chimica,  che  decomporrà  l'atomo,  questo  non  sarà  più  Taituale  chiuso 
inaccsesibile  alla  volontà  dell'uomo  ;  vi   entrerà  un  volere  trasoendente, 

BODPa  atomico. 

* 

L* amore,  il  sentimento  del  dovere  e  della  giustizia  sarebbero  le 
«  dolci  ed  austere  voci  »  interiori,  che  ci  danno  oontezsa  di  Dio. 

11  bello,  come  il  fiore  ne'  vegetali,  è  quello  che  ci  rappresenta  l'istinto 
dèlia  conservazione  della  specie,  Valtraismo,  opposto  alla  coscienza 
individuale,  egoistica  dell'animale  ;  ò  (quello  che  compendia  la  tetetione 
naturale,  per  cui  s'intravvede  il  legame,  il  passaggio  dell'unità  infe- 
riore alla  superiore  dell'uomo,  alla  società. 

Tutti  noi  siamo  uno  dei    milioni  di  poveri  «  fellah  »,  che  lavorano 
le  piramidi,  ciecamente,  obbedendo  ad  un  volere  sovrano.  €  Le  résultat- 
•c'est  la  pyramide.  L'(i3uvre  est    anonyme,  mais  elle    dure;  chacun  dea 
ouvriers  vit  en  elle.  » 

Conchiude  :  «  L'existence  d'une  conscience  supérieure  de  l'univere  esi 
bien  plus  probable  que  l'immortalite  individuelle.  Nous  n'  ai*ons  d'autre 
fondement  à  nos  espérances  à  cet  egard  que  la  grande  presompUoa 
de  la  bontó  de  Tètre,  supreme.  Tout  lui  sera  un  jour  possible.  Espórons 
•qu'alors  il  vou«ira  otre  juste»  .et  qu'il  rendra  à  ceu\  qui  auroni  con* 
tribuè  a  triompher  du  bien  le  sentiment  et  la  vie......  » 

ce  Toute  injustice  alors  seia  réparée,  toute  larme  sechée. 
«  Absterget  Deus  omnem  lacrymam  ab  oculis  corani  » 


* 


€  La  rèligion  rentre  ainsi  dans  le  cas  de  ces  nombreuses  Irypo- 
'thèses  telles  que  l'óther,  le  fluìdes  électriques,  lumineux,  caloriques,  ner* 
veux,  l'atome  lui-mème,  que  nous  savons  bien  n'òtre  que  des  symbolea, 
des  moyens  commodes  pour  expliquer  ses  phéiiomènes,  et  que  nous 
■maintenons  tout  de  moine....  » 

«  On  a  coutume  de  prcsenter  ces  grands  dogmes  consolateurs. 
Dieu  et  l'immortalite.  comme  des  postulats  de  la  vie  morale  de  Thuma- 
nité  ;  et  certes  on  a  raison  à  beaucoup  d'ègards.  Agir  pour  Dieu,  agir 
^n  pr(3aence  de  Dieu,  sont  des  conceptions  nécessaires  de  la  vie  ver- 
4iieuse.  » 
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Questo  il  Iav<oro,  beilo,  mugittrale,    smagiiante   per    quelU  »plendi*- 
•<lezza  di  forma,  che  é  propria  del  Henctn. 

Non  che  non  vi  ai  trovino  delle  inesattezze.  Ne  noto  alcune  a  volo. 

,Sta  bene  distinguere  vari  gradi  d'infinità:  come  p.  es.  una  super- 
ficie é  rinfìnità  per  una  linea,  e  questa  ò  Tinfìnito  per  un  punto  ;  noi  in  con- 
fronto agli  atomi  siam  Tinfinito,  come  l'universo  per  noi.  Ma  con  questo 
primo  ioiinito  sopra  di  noi  aon  siamo  ancora  arrivati  a  Dio  :  giacché 
per  la:  stessa  formola  citata  dall'autore  quod  gratis  aàseritur  gratis 
negatur,  non  vi  ha  motivo  «li  arrestare  qui  questa  successione  d'infiniti  di 
gradi  via  via  sempre  maggiori. 

Questi  infiniti  son  sempre  relativi  l'un  l'altro  ;  sono  cause  sempre 
più  elevate.  Ma,  per  definizione  Dio  ò  la  causa  ultima,  è  l'infinito  asso- 
luto ;  cioè  l'infinito  di  grado  infinito.  Il  Renan  accenna  ancora  alla  pos- 
sibilità di  uno  spazio  polidiniennionale  fmi  si  permetta  l'espressione). 
Ma  anche  allora  s'incorre  nella  medesima  obbiezione.  Ed  accettando  la 
'bizzarra  ipotesi  della  quarta  dimensione  proposta  dallo  ZòUner^  niente 
impedisce  di  ammetterne  una  quinta,  una  sesta  e  cosi  via,  ricorrendo 
alla  prova,  usata  nelle  matematiche*  dal  caso  rt  al  caso  n^  -4-  1. 

♦** 

Come  il  concetto  dell'infinitamente  grande  è  dedotto  dall'astronomia, 
cosi  si  cavò  dalla  chimica  il  concetto  dell'infiaitamente  piccolo.  Queste 
applicazioni  di  scienze  matematico-naturali  alla  filosofia,  che  danno  una 
tinta  esperimentale  a  questa  scienza,  sono  ora  di  moda.  Ricordo  le 
belle  pagine  scritte  su  questi  argomenti  daXVArdigò  nella  sua  Psicologia, 

Ma  tornando  al  tema,  d'altra  parte  anche  Tatomo,  se  per  noi  é  infi- 
nitamente piccolo,  per  gli  esseri  rinchiusi  dallo  stesso  é  infinitamente 
grande.  Per  arrivare  al  vero  atomo  che  scomparisce  nel  nulla,  bisogna 
immaginare  un  infinito  numero  di  regressi,  di  rientramenti  dell'atomo  in 
sa- stesso.  Ed  allora. appena  arriviamo  ai  concetto  diametralmente  op- 
,posto    dell'iofinito,  deìVEnte;    cioè  al  concetto  del  nulla,  del  Niente. 

**« 

Da  questi  due  poli  scaturisce  il  finito  come  il  prodotto  deil'un  nel- 
l'altro. 

Volendo  usare,  come  fa  il  Renan,  la  scrittura  matematica,  si  avrebbe 
la  formola:  0.  oo   i=  a 

•dove  a  significa  una  quantità  finita. 
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E  vorrebbe  dire  che  il  Nulla,  resistenza  potenziale,  produce  resist^nle^ 
moltiplicandosi  infinite  volte  per  sé;  oppure  che  Tinfinito  cava  dal  nulla 
il  finito.  Locché  infine    non  è  altro  se  non  la/ormoZa  ideale  del  Gioberti  r 

L'Ente  crea  resistente. 

Doit.  Albino  Naoy. 
Zara  (Dalmazia),  /  Settembre  1889. 


Gustav  Wilhelm  Stòrring.  —  John  Sluart  Mill's  Theorie  uber 
den  psT/chologìschen  Ursprunq  des  Vulgàrglauhens  an  die 
AusaenweU,  —  Halle  a.  S.  1889. 

La  scuola  sco/zeso  e  la  inglese  hanno  avuto  grandi  nrìerìti  per  gli 
studi  psicologici  riguardo  ai  problema  della  conoscenza  e  li  hanno  an- 
cora. 

Attualmente  vi  sono  colà  tre  correnti  filosofiche,  diverse  nel  giudi- 
care la  realtà  del  mondo  esteriore. 

Il  Prof,  John  doto  (nelle  sue  Ea-ploratio  philosophie\  ed  il  Ferrier- 
(Insiitutes  of  nietaphijsic)  la  negano.  Ed  in  ciò  possono  considerarsi  come 
i  veri  continnatori  di  Berkelev. 

Di  fronte  a  questi  sta  la  scuola  dei  cosi  detti  common-sense  pìiiUn 
sophes.  Essi,  basandosi  appunto  sul  comune  senso  pratico,  considerano 
la  credenza  nella  realtà  delle  materie  come  un  dato  originario,  un  fatto 
necessario  della  coscienija  (Bailey  :  Letters  on  the  philosophy  of  the 
human  mind,  Hamilton  :  Dlscussion  on  philosophy  etc.  Cosh  :  An  ej'a- 
minntion  of  Mr.  J.  S,  Mill's  philosophy  being  a  defence  of  fundamentat 
truth  ed  altri). 

In  mezzo,  attenendosi  allo  scetticismo  moderato  di  Hume,  stanno 
il  Brown  {Lectnre  on  the  philosophy  of  the  human  mind)  ed  il  Milh 
{An  examination  of  Sir  Wiliam  Hamilton' s  philosophy  etc.)  che,  pro- 
pugnando la  relatività  della  conoscenza  umana,  credono  di  poter  ricoQ'»^ 
durre  il  fatto  della  fede  intuitiva  nel  mondo  esteriore  a  certi  principi- 
più  generali,  togliendo  cosi  alle  stesse  la  nota  deiroriginarietà,  e  ridu^ 
cendola  da  una  facoltà  innata  ad  una  acquisita. 

Questa  breve  esnosizione  dello  stalo  di  cose  l'ho  fatta  perchè  l'Au- 
tore dell'opuscolo  non  fu  in  ciò  mollo  diligente,  avendo  considerato 
soltanto  le  due  ultime  scuole. 

Lo  dottrine  del  Mill  son  troppo  note  per  ricordarle  in  questo  punto. 

L'Autore  le  esamina,  nella  prima  parte  del  suo  lavoro,  in  quanto  sì- 
oppongono  a  quelle  di  Hamilton.  Quest'analisi  è  fatta  bene  e  fa  rilevare- 
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assai   finameate  i  quattro   postulati  —  due   soggettivi  e  due  oggettivi 
—  su  i  quali  poggia  la  teoria  del  moderno  -filosofo  inglese. 

Nella  seconda  parte  (critica)  conclude  dicendo  che  il  merito  del  Mill 
ò  negativo;  sta  neiPaver  sollevato  il  dubbio  nuU* apriorità  ed  irredutti' 
bilitd  delle  credenze  del  fuori  di  noi  a^ermate  da  Hamilton,  e  nell'aver 
tentato  di  decomporle. 

Ma  nel  porre  la  realtà  come  possibilità  permanente  delle  sensazioni* 
fa  d'uopo  aggiungere  ancora  un  elemento  eterogeneo  per  arrivare  alla 
sostanzialità.  É  qui  il  punto  debole  della  definizione. 

L'Autore  confronta  poi  questa  spiegazione  con  quella  data  dà  al- 
cuni altri  filosofi  passati  e  presenti.  Ma  lo  fa  imperfettamente,  e  non 
era  cosa  necessaria.  Perchè,  o  si  elabora  uno  studio  più  vasto  ed  allora 
si  guarda  lo  svolgimento  della  soluzione  di  questo  problema  capitale 
in  tutta  la  filosofia;  o  pure^  se  si  vuole,  si  limita  alla  spiegazione  in- 
glese. Ma  l'Autore,  che  mostra  in  questo  Timmaturità  del  giudizio  del 

principiante  —  non  fece  né  Tuna  né  l'altra  cosa. 

Albino  Nagy. 


The  Cheltenham    Ladies*  College   Magazine.  —    N.   XX.  — 
Autumn  1889.  London. 

É  un  fascìcolo  che  pubblica  questa  Società,  diretta  da  vari  anni 
dalla  benemerita  Miss  Crawley,  e,  precisamente^  per  il  secondo  seme- 
stre di  quest'anno. 

Contiene  tutto  lavori  di  scrittrici  :  alcuni  interessanti,  fra  i  quali  tre 
articoli  sul  recente  Congresso  Internazionale  per  Teducàzlone  superiore^ 
media  ed  inferiore  tenuto  a  Parigi  (nell'agosto)  ;  varie  poesie,  di  cui 
una  in  francese  di  M.°*»  Amagnac  ed  una  rnolto  bella  di  Bertha  Synge 
intitolata  «  Perfect  throuyh  sujfering  »  spirante  quella  delicata  senti- 
mentalità, quella  vaporosa  mitezza  d'animo,  che  hanno  le  buone  signore 
inglesi. 

Altre  cose  mi  paiono  invece  strane  o,  per  lo  meno,  fuori  di  posto; 
p.  es.  certe  annotazioni  fatte  da  Ethel  Patchell  su  di  una  lettura  intorno 
Fiatone  tenuta  al  Collegio  Keble  di  Oxford  dal  sìg.  W.  H.  Faibrother, 
che  è  una  cosetta  assai  semplice  :  appunti   su  argomenti  notissimi. 

Vi  é  poi  il  resoconto  del  Segretario  generale  della  Società  (Lucy 
Ashiey  Smith)  e  varie  pagine  di  cronaca,  che  provano  come  in  Inghil- 
terra^  e  altrove,  l'emancipazione  scientifica  e  letteraria  della  donna 
progredisca.  A.  N. 


!isr  O  T I Z 1  Eì 


Concorsi  a  Cattedre  di  Filosofia.  —  Nel  recente  concorso  alla  Cat- 
tedra di  Storia  della  Filosofia  vacante  a  Pavia  riuscirono  eleggibili  il 
prof.  Luigi  Credaro,  il  prof.  Giovanni  Cesca,  il  prof.  Sante  FerrarL  La 
Cattedra  fu  attribuita  al  primo.  Gli  altri  due  riportarono  pure  splendide 
votazioni. 

**« 

Università  di  Roma*  «-  TI  discorso  inaugurale  fu  pronunciato  dal 
Prof.  Pucci,  prof,  di  Geodesia.  Il  tema  era  scientifico  e  filosofico,  e  cioò  : 
Le  intuizioni  e  le  sintesi  della  Scienza.  II  valente  matematico  ne  trattò 
in  modo  brillantissimo  dimostrando  come  dalle  intuizioni  gli  scienziati 
si  elevino  con  lunghe  e  pazienti  analisi  alle  sintesi,  e  da  queste,  ossia 
dalle  teorie  particolari,  alle  sintesi  universali  e  ai  sistemi  filosofici  ;  mostrò 
quanta  poesia  e  idealità  ci  sia  in  questi  risultati  elevatissimi  del  lavoro 
scientìfico,  ma  come  in  pari  tempo  siano  soggetti  a  trasformarsi  e  a  ce- 
dere  il  posto  a  nuovi  sistemi  resi  necessari  da  nuove  intuizioni  e  nuove 
analisi.  Il  progresso  intellettuale  connesso  col  progresso  morale  e  mate- 
riale lo  richiede,  e  del  resto  non  si  ottiene  senza  entusiasmo,  senza  no 
grande  amore  alla  scienza  per  la  scienza.  L'intuizione  e  il  sentimento 
che  a  questo  amore  si  accompagnano  e  suscitano  la  fede  e  la  giusta 
ambizione  per  la  conquista  del  vero,  differiscono  dalla  dimostrazione 
che  ne  assicura  il  possesso,  ma  il  loro  ufficio  non  é  perciò  meno  im- 
portante ;  imperocché  se  si  eccettuano  le  matematiche,  le  altre  scienze, 
non  escluse  le  più  positive,  abbondano  in  difficoltà,  contrasti  e  problemi 
il  cui  numero  cresce  in  proporzione  delle  scoperte  fatte,  e  finalmente 
la  maggior  parte  dei  principii,  dai  quali  muove  il  sapere,  riposano  sopra 
l'intuizione  e  la  fede. 

L'oratore,  mentre  ha  vivamente  raccomandato  l'entusiasmo  por  l'ideale, 
non  ha  dimenticato  di  lodare  lo  spirito  critico  e  di  mettere  in  guardia 
contro  le  illusioni  dei  incili  e  precipitati  Dogmatismi  dei  quali  non  solo 
la  filosofia,  ma  la  scienza   positiva  stessa   ci  ha  dato  numerosi  e  dan- 
nosi esempi. 


